प्रस्तावना । 


)+२३०७१ . टफारन-मन, 


दोहा-तावत गर्जत शाख सब, जम्बुक इव वनमाहिं 
महाशाक्ति वेदान्त हरि, यावत नादत नाहिं ॥ 

जबतक पुरुषको अद्यत्मका भएरोक्ष ज्ञान उत्पन्र नहीं होता तबतर पस्पका जन्म मरण 
संसारसे निशत्त नहीं होता । वह अपरोक्ष ज्ञान भी मुमुश्न॒ुजनक्कों वेदान्तशात्रके श्रवण मनन 
निदिध्यासनसे होवे है. इसवास्ते पुरुषको साधनचतुष्टय संपन्न होकर वेदान्तशाल्का श्रवण जवक््य 
करना चाहिये. वेदान्तयाल्नके संत्कतमें अनेक मन्धहैं, जेसे शारीरकमाष्य, उपनिषद्भाष्य, 
गीताम्राष्य इत्यादि, परंतु वे संसक्षतमे हैं. व्याकरण न्यायशासत्रादिकोंके अध्ययन विना वे रुमझमें 
नहीं आंते | जिन मुमुश्ुओंका संस्कृतमें प्रवेश नहीं उनके वास्ते साधु निश्चटदासजीने उन 
वेदास्तके संस्कृत ग्रन्थेकि अनुसार दो प्रन्थ बनाये हैं एक “विचारसागर” और दूसरा यह “बृत्तिय- 
भाकर” है | विचारतागर बहुत्त सरलहै मंदबुद्धियले मम्मी उसको प्रठव करसकेहें और उन 
मंदबुद्विवालोंके दियेही बनायाहै इसवास्त उसमें प्रत्यक्षादि प्रमाण और भसझयाति आदि विपय 
बहुत संक्षेपतै निरूपण कियेह, इसवास्ते उनमें मुमुश्ुुननोंके कई संदेह रहजातेह । परंतु इस 
40ृत्तिप्रभाकर” प्रन्थमें साधुनिश्वठदासजीने उन प्रत्यक्षादि प्रमाण तथा अख्याति आदि परदार्थोको 
विस्तारसे निरूपण कियाहै, इसवास्ते बड़े बढ़े सदेहों को दूर करनेवाछा यह अन्‍्यही और यही 
ग्रन्थ अग्नज्ञनद्वारा असारसंत्तारस मुक्त करनेहाराहै । इसको प्रथम नारायण्जी त्रिक्मजीने शिला 
सक्षरोंम्रें छपवाया था इसलिये उसके अक्षर सुंदर न हुए और पाठकों को पढ़ने पटानेमें भी 
सुठडभ न हुआ। अतए्‌ब हमने श्रीयुत प० देवचरण अवस्थीजीसे शुद्ध फराकर प्रकाशित किया था 
सी हाथोंहाथ विक्रगया मुमुश्नुओंकी विशेष रुचि होतेने भत्रझ्रावार श्रीयुतत प॑० नन्दछालजी 
शात्नोजीसे मठीमौति शोपन कराप सपुए्र कागजपर  मुद्रित्तजर प्रसिद्ध कियाहै आशाहे कि 
मुमुक्षुजन इसे सादर ग्रहण करेंगे ॥ 

कवित्त-बृत्तिप्रभाकर मंथ रच्येहि ललितपंय, आतिशय बुध स्वामे निश्चल अनूपही। 
अश्टहैं प्रकाश श्रम तमकी करत नाश, भष्तरि सुमाव दोव आनन्द स्वरूपद ॥ सूरदास 
घुलसादास,केशवदास आदिभले, छंदनके रचवेमें भय कविभूपही । माईके समान 
आपा म्ंथनमें अर्थ नादि, जास॒के सननररे मिंट भवकूपद्दी ॥ ३ ॥ प्रत्यक्षातमान 
पुनि शब्द उपप्रान मान, अवीपत्ति अह अनुप्रलक्धि प्रमानही | अ्यप औ दूजे तने 
चतुरय पंच छठे, कम[ते इनईूँझू मनमार्दि आनदी ॥ सप्रमग्रकाझइूमें शत्तिकों सरूप 
भअन्‍्यो, अष्टम प्रकाशमाद फलवृत्ति गानही। घुवजन द्वारे याको करत विचार जोई, 


घुद्धिदकी मंदता वरेंगो सब हानद्वी ॥ २ ॥ 
कापका शपरॉमियापी- 
खेमरान श्रीकृष्णदास, 
'फ्रवेहुटेश्वर” स्टीम-मुद्रणाल्याध्यक्ष सुंबरई- 


अथ श्रीवृत्तिप्रभाकरविषयानुक्रमणिका । 
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तिकी रीति सांप्रदायिक मत. .... 
१६ उक्त जनिवेचनीय एयातिरूप अ- 
शैमें शंका और संक्षेपशारीरकका 
समाधान, ,... .... .... 
१७ कब्रि तार्किक चक्रवति तृर्सिहमशे- 
पाध्यायके मतका झनुवाद और 
अनादर., ड्ब्डे 
१८ अध्यासकी कारणतामें पंचपादिका 
और विवरणका मत, "० २र३८ 
२५ पंचपादिका भर संक्षेपशारीरकके 
मनकी पिखक्षणता और तामें रहस्य. 
३० विपयोपदित भौर वृत्त्युपादितचेत- 
नके अमेदर्मे शरासमाधान. २५० 


२३१ 


२३१४ 


२३५ 


२३७ 


२३० 


. पृष्टांक. | प्रसंगांक- 


(५) 


“बिपय पृष्ठांक, 
२१ रुजु आदिकनकी इदमाकार 
प्रमानें सपोदिकनरा भमजञान होवै 
तामे दो पक्ष,. .«»  »«« 
२२ कवितार्ककचक्रवर्ति इ्सिहभट्टो- 
पाध्यायका मत... ...« 
३ डपाध्यायके मतमे सामान्य ज्ञान 
( धर्मिज्ञान ) बादीकी शंका भौ 
समाधान .... .. «४ 
२४ प्राचीन आचार्य धर्मिज्ञानवादीफा 
मत 8 ५८ 
२५ धर्मिज्ञनवादीके मतमे उपास्यायका 
शक्का समाधान... .«« 
२६ उपाध्यायकरि साह्श्यक्षानकूं ण« 
घ्यासकी कारणताका खंडन ..« 
२७ धर्मिज्ञानबादीकार उपाध्यायके मत- 
में दोप और ताका परिहार .... 
२८ उपाध्यायक्रे मतमें धर्मिज्ञानवादीद्धी 
शीका और समाधान ....  .... 
३९ उपाध्यायके मतमें शंका और 
समाधान... * हरेक 
धर्मिश्ञानवादीकारे अप्यासर्म परंप- 
रासे नेत्रका उपयोग और उपाष्यायकारि 
झेखपीतताध्यासम साक्षात्‌ 
उपयोग. 289० ॥६00३ 
घार्मेज्ञानवादीकारे शंखपीतताका 
अनब्यास भौ उपाध्यायकरे ताफा 
अनुवाद भरु दोप, .... «« २६१ 
३२ घर्मिशानपादीकारे उक्त दोपका' 
( दोबार ) समाधान औ टपाष्याय- 
करि ( दोवार ) दोष. .... २६२ 


२४२ 


२४५ 


२४६ 
२४० 
२५१ 
र५३२ 
२९४ 
२५६ 
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२६० 
बे 


(६) वृत्तिप्रभाकर- 
प्रसेगोक- विपय, वृष्टोक, | प्रसंगांक, विषय... पृछ्ठौक. 
३३ मधुर हुग्धमं तिक्त रसाध्यासकी रस- ४७ त्रिविध असत्‌रुयातिकी रीति 
नागोचरतापूर्वक उपाध्यायके मतका शूत्यवादीकी रीतिस भसतरुपाति- 
निष्कर्ष ले 5 -औ+० ६ धादका खंडन, "« र८ 
३४ आचार्योक्ति औ युक्तिसें उपाध्याय ४८ कोईतांत्रिककी रीतिसे असत्र्था- 
मतकी विरुद्गता औ धर्मिज्ञानवादीके तिबाद ««»« - २८२ 


मतमै उक्त दोपका समाधान. ...« 
३५ तिक्तरसाध्यासमैं कोईकी अन्यउक्ति 
ओऔ खंडन, 5५9४७)  ऋरर 
३६ मुख्यसिद्धांतता कथन. 
३७ धर्मिज्ञानवादम भाकाशमैं नीलता- 
ध्यासका असंभवदोष औ ताका 
परिहार. 
* ३८ सर्पादि अमस्थरूम च्यारिमत औ 
चतुर्थ मतमै दोप/ 
३.५ अनिर्वेचनीयस्यातिमें उक्त च्यारे 
मतका अनुवाद औ ताकी समा- 
प्िका दोहा, » २७५ 
४० शास्चांतरमें उक्त पांचर्यातिके नाम २७५ 
४१ सतृझ्यातिकी रीति. न रेज 
४६३ सतरयातिबादका खेडन,. ««« 7 
४६ शुक्तिमं_सत्यरजतकी सामग्रीका 


२६६ 


२६८ 


रु ००० हरह* 


२७० 


२७१ 


२ **० ७००९ 


समेगीकार औ खंठन, * २७७ 
४४ सतहुयातिवादीकारे उक्तदोपरा 
परिहार भौ ताका खेडन, ....« २७८ 


४९ रजतश्ानकी निदत्तिसें भातिमासिक 
भरी व्यावहारिक रजतकी निड॒त्ति 
जी तारा छेडन, न रे७९ 
- 9६6 साप्ययातिवादम प्रबददोष. «« २९८० 


जल २६५॥, 


४९ न्यायवाचस्पत्यकारकी रातिस असत्‌ 
ख्यातिवाद- « १८३ 
६० द्विविध भसत्ख्यातिबादका खेडन ३१८४ 


५१ जात्मण्यातिकी रीति औ खंडन 
आंतरपदार्थभानी आत्मस्पातिबा- 
दीका अभिप्राय, 

६२ आंतरपदार्थमानी आत्मस्यातिवा- 
दीके मतका खंडन 

«३ सौगतनके दो भेदनमें बाह्मपदार्थ 
बादीकी भाव्मख्यातिका अनुवाद. 

६४ बाह्मपदार्यमानी भात्मस्‍्यातिवा- 
दीके मतका सैडन, «««» 

<५ आत्मख्यातित्रादर्त विछक्षण भद्दे- 
तबादका ततिद्वांत, ««« «» २८८ 

६६ सिद्धांतोक् गौरव दोपके परिहार 
पूरक द्विविधविज्ञानादका असंमव- 

4७ अन्यथारयातिकी रोति औखेडन 
अन्यथार््यातिवादीका. ताप: 

६८ विचारसागगोेकद्धिविधस्यातितादमें 
प्रथम प्राचीन मतका प्रसार औ 
खंबदन, 

4९, पूर्वोक्त 
खेटन,. «««« 


२८४ 


बम ह०३९ 


२८९ 


२८३ 
बज रेट७- 
२८९ 


२५० 


हें ४४४०  ढह७ -हह रै%ई 


अन्वधाद्यातियादका 
» दहेणेरे 


प्रसंगार, विपय. 


६० प्रत्यक्षणनरे हेतु पहविव लौकिक 
ख्लर त्रिविध भ्रटौकिक ये दो 
संत्रन्ध, अऔफ *- स 

६१ स्यायमतम अडौफिक संबन्धस 
देशांतरस्थ रजततका शुक्तिमे 
प्रययक्ष मान औ ता भानसे सुगे- 
पविचंदनके भागते विडक्षणता, 

६२ अनिवेचनोयस्यातिमे न्यायदक्त 
दोपर ४ + 

६३ सामान्यरक्षणादि अडौकिकसंब- 
न्पकूं प्रत्यक्ष ्ञानहेतुताका असम्म- 
घफारेके अमज्ञानकूं इंद्रिय अजब 
न्यता बह 

६४ अनि्ेचनोयत्रादम न्यायोक्त दोपका 
ड्द्वार, ५५७४ 

६५ जस्पातियादकी राति औ खंडन 
अस्यातिबादीका तात्पये. 

६६ अएयातिवादीकरि. अन्यक्ृतत 
इंकाका उद्धार, #.७«  -«« 
६७ अख्यातितादका खंडन... 
६८ भमश्ञानवादीके मतमें उक्तदोपका 
असम्मव न] 
६५ प्रमात्र अप्रमातके स्वरूप उ्पत्ति 
औ ज्ञानका प्रकार प्रमात्व अप्र- 
मात्रा स्वरूप, ....... ...« 
७० न्यायवैशेषिक मतमें ज्ञानकी उत्पा- 
दक सामप्रीते बाध्यसामग्रीतें प्रमात्व 
अप्रमातत्ती उत्पत्ति ( परत: 
प्राम्ाण्याद, और परत: अप्रा- 
माज्यवाद, ) 
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३२१४ 


३१९ 


३१६ 


३२३ 


३२४ 


३२६ 


(७) 


प्रसंगांक, विषय. पृष्ठाक- 
७१ ज्ञान औ ज्ञानलकी साममग्रीतें 

अन्यकारणतें प्रमालके ज्ञानकी 

उत्पत्ति (परतः प्रामास्यप्रहवाद, ) ३२७ 
७२ भीमांसक औ सिद्धांतसमत खत 

प्रामाण्यवादम दोष, +»० केश 
७३ प्रभाकरके मतमें सारे ज्ञानतै त्रिपु- 

टीका प्रफाश« बा 7 इल> 
७४ मुरारिमिश्रका मत, ढक 
७९ भद्यका सिद्धान्त, «० शैरेफ 
७६ न्यायत्रैशीषिक मतका निष्कर्ष, ३३६४ 
७७ न्यायपैरीपिक मतफा खेडन,..._ ३३६ 
७८ मुरारिमिश्रके मतका खेडन, .... ३३१८ 
७९ भट्मतखंडन, 
८० प्रमाकर्मतका खडन, .. ..«» 9 
<१ स्वतः प्रमाण्यवादका अंगीकार 

और सिद्वांतमें उक्त संशयानुपप- 

त्तिरूप दोपका उद्धार, »»« बेशेण 
८२ न्यायमत (परतः प्रामाण्यवाद ) में 

दोष. न दे8० 
<३ अख्यातिवादीके घचनका परिहार, ३४९ 
८४ आंतिक्ञानकी न्िविधता औद्गत्ति 

भदका उद्धार, 


*००० 


मा] 


३४२ 


अथ जीवेश्वरस्वरूपद्गत्तिमये(- 
जनसहित कल्पितानिषत्ति 
स्वरूपनिरूपणं नामा- 
छुमः प्रकाश: ८. 


३ सज्ञानतिपे विचार इत्तिके प्रयो- 
जन कहनेद्की प्रतिशा, « १४३ 


(४) 
संगांक- विपय, 
* अकज्षानका आश्रय औ विपय, 


| भज्ञनका निरूपण. 
४ भ्ज्ञानकी अनादि मावरूपतामं 
शंका 

4 उक्त शंकाका समाधान, 
६ जीव ओऔ ईश्वरविपे विचार माया 
अवियापूबेक जीव इश्वरके रूपमें 
च्यारिपक्ष, .... 

७ उक्त चारिपक्षनर्म मुक्तजीवनका 
झुद्धलहांसे अभेद, 
उक्त च्यारिपक्षममें प् अनादि 
पदार्थ कहिके त्रिविध चेतनकला 
अंगीकार, .... 

९, चित्रदीपपम विद्यारण्यखामीके कहे 
उक्त चेतनके प्यारे भेद, 

१० विश्रप्रतित्रिबधादर्स आभासबादका 
मे 
११ जाभासपादकी रीतिसे जीवमरक्षके 
अभेदके वाक्यनर्मँ बाघसमानाधि- 

करण, 
१२ कूटस्थ औ अहाके अमेद स्थलर्म 
पभेद ( मुख्य ) समानाधिकरण- 
१६३ उतक्तवावसमानाधिकरणमें विवरण- 
कारके बचनतें मविरेध, ....« 

१४ विवरणोक्त जीवक़ा अहसे मुख्य 
समानाधिकरण औ विद्याएप्यक्त 
यास्‍्पकी प्रौडिवादता. 
१५ विधारप्योक्त तने च्यारि भेदका 
अनुषाद, 


०००० +९%० 
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वृत्तिप्भाकर- 


पृष्ठांक, | प्रसंगांक, विपय, पृष्टांक, 


३४३८ १६ विद्यारण्यस्वामीउक्त बुद्धिवासनामें 
३४४ प्रतिबिबकी ईशस्ताका खंडन, 
१७ विद्ारण्य स्वामीउक्त जानंदमय 
कोशकी ईश्वरताका खंडन, ...« 
१८ मांइक्योपनिपदुक्त जानंदमयकी 
सर्वक्षाता आदिकका. अभिप्राय, 
१९ आनंदमयकी ईश्वरतामें विद्ारण्य- 
स््रामीके तात्पर्यका अभाव, .... 
२० चतनके तीनि भदका विद्याएण्य 
स्वामी सहित स्ेकू स्वीकार... ,, 
२१ जीवका मोक्षदशार्म उक्त पक्षन- 
विपे झुद्धतहासेँ औ विवरणपक्षे- 
विप ईश्वर्स अमेद. .... 
२२ वेदांतके सिद्धांत प्रक्रियाके भेद 
विवरणकारके मतमैं भ्ज्ञानविषे 
प्रतििंध जीव सौ विंत्र इश्वरका 
निरूपय 
२३ अवच्छेदकवादीकारे भाभासवादका 
खेडन औ स्वमतका निरूपण, 
२४ अवच्छेदवादका कथन. 
२९ आंतःकरणसे भवच्छिनचतन जाँब 
और झनत्रन्छिन चेतन ईश्वर है। 
इस पक्षका खंडन, «७७०५ «« 
- २६ तृतिदीपमै विधारण्यस्वामी उक्तुअंत:- 
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करणके संबंध भौ ताके क्षमात्रके 


३५१ उपानिपनेका अमिप्राय, -«« है६० 





फसेगाक, विदय. 
२७ अपच्छेदयादके.. भेदपूतकताओों 
समाति,. ««« 


२८ मिद्गातमुक्ायदि भादिकतिये टक्त 
एक जीव (ध्ष्टिसृप्टि >» बादका 
िल्पग- हर 
वेदांतमिद्वांतशी माना प्रक्रियाका 
साले सका अड्रैत प्रथके ता+ 
त्ययेका विपय, ब्व 
जीव ईश्वरविते सो प्रंधक्ारनकों 
« संमतिका एकत्र निगेय,.. .#.«« 
६१ विवरण क्ञास्पी रोनित प्रतिर्वित्के 
स्वखूपका निरूपण, ..... «« 
३९२ विद्यारप्यस्वामीके की विषरणका- 
रके मतकी विलक्षणता,. #«« 

३६ दोनेंके पक्षनकी टपादेयता, .... 
३४ विंवप्रतिविवके सभेदपक्षकीरीतिको 
अमेदके बोधनर्म मुगमता ..« 

३९ प्रतित्रिवत्रिष विचार आमासवाद 
ओर प्रतित्रित्रादर्त किंचिद्वेद. 

३६ प्रतिविवक्ती छायारूपताका निपेष, 
३७ परतिर्वेवकी बिंवसे मिन्रपावहारिक 
द्रब्परूपताका निप, बडे 

३८ भआमासवाद औ प्रतिविववादकी 

युक्तिसहितता कहिके दोनूं पक्ष- 

नम अज्ञनकी उपादानता. .... 

३९ मूडाज्ञानकूं वा तलाज्ञन्॒कूं प्रति- 
बिंब वा ताके धमनकी उपादान- 

ताके असंग॒कों शंका... #... 

2४० उक्तशेकाका कोईक प्रेधकारकी 

रातिस समाधान. . 


झनुक्रमणिका । 


प्र, 


* १६० 


इ्श 


३६६ 


३६४ 


३६५ 
३६ 


बन औैछ० 


(९) 
प्रसेंगांऊ, विषय, पृष्ठाक, 
४३१ उक्तशंकाका. अम्यम्रेथकारोंकी 

रीति समावान- न बै७० 


४३ मूलाज्ञान और तझाज्ञानके भेदविर 
फिंचित्‌ विचार- 5०३४० $३ 

४६३ आमासब्राद औ प्रतिशित्रवादर्म 
धर्मी वा धर्मे अम्यासकी डत्प- 
त्िझा टपादान तूलाज्ञानकू मानिके 
अधिष्ठानका भेद,» «+« 

४४ दोनू पक्षनमें सूछाझनकी उपा- 
दानता मानें तौ भविष्टानका भद 
और मूदाशनक उक्त अध्यासके 
डवपादानताकी योग्यता, .,« 


३७१ 


न 


१ 
४९ तूडाज्ञानकूं प्रतिध्रिबराध्पासकी उ- 
पादानताके बादीका मत... ३७२ 


४६ उक्तमतके निपेधप्ू्षक मूलाज्ञान- 

कूंही प्रतित्रिंवाध्यासकी उपादानता ३७३ 
४७ मूलाज्ञनकी उपादानताके पक्षम 

इका,... ७» «७ ०» है७४ 
४८ उक्तशेंकाका समाधान, ०३००-४३ 
४९ एकदेशीक्ली रीतिसें बराधकाठक्षण, ३७५ 
६० बहुतप्रंथकारनकी रीतिसे बाथका 

खक्षण भऔ अद्यज्ञानविना प्रतिविं- 

बाय्यासके वाघेकी सिद्दधि, ..... ३७५९ 
६१ मुखदर्पगादि अधिष्टानके ज्ञानकूं 

प्रतिधिवाष्यासकी. निदृत्तिकी 
६२ सुखदपेगादिकके ज्ञानकूं मूठाज्ान- 

द्वीनिशत्तिविना प्रतित्रिवास्याप्तकी 

नाशरुता, 


३७६ 


> डक 


(१०) 


अ्संगकि- विपय- 

4३ उत्तपक्षमें प्रपादाचार्यक्रतपंचपा- 
दिकाकी रीतितें तूडाशनकूं अष्या- 
सकी हेतुताके वादीकी शंका, .... 

4४ उक्तरंकाकी अयुक्तता, . ..., 

4% तूलज्ञानकूं उक्त अब्यास्तकी हेतु- 
ता माने तो पंचपादिकाके वचनसें 
विरोध औ मूलाज्ञानकुं हेतुतता 
मार्न तो अविरोध न 

4६ प्रतितिंत्राव्यासकी व्यावहारिकता 
जौ प्रातिभासिकताके विचारपूर्वक 
सप्राध्यासके उपादानके विचारकी 
प्रतिज्ञा, 

4७ स्पप्तविषे विचार तूलाहान्क स्तर 

प्नकी उपादानताकी रीति. .... 

९८ उत्तपक्षम हांका, 

६६ उतक्तशंकाका समाधान, ३३ 
६० व्यावह्वार्क्ष जीव औ जगतूकूँ 
ख़प्नके प्रातिभासिक जीव औ 
जगतका अधिष्टानपना- 


३००० +*०९ #०+० 


+००० ०९०० 


०००० 


६१ उक्तपक्षकी अथुक्ततापूर्वकचेतनकूं 


स्वेप्नकां अधिष्ठानपना,... &..« 
६३ अहंकाराबच्छिन्त चेतन स्वप्नका 
अधिष्टानमानिके तूलाज्ञानकूं ताकी 
उपादानता औ जाप्रतके बोध 
ताकी निशृत्ति, _ 
१६३ अहंकाराध्नन्ठिनचेतनऊँ स 
का सधिष्ठान मानिके, मूडाशनक 
ताकी उपादानता भौर उफादानमें 
विडयरूपताकी नित्ति. .... 


चृत्तिममाकर । 


३८० 


३८३१ 


३८३ 


३८५ 


्ा 


३८६ 


» ३८६ 


कक 


प्रसेगांक, विषय, 


६ ४अहंकाराउतवस्छितरचेतनकूंही भवि- 
छानमानिके विरोधीज्ञानतैं सज्ञान- 
को एक विक्षेपहेतुशक्तिके नाशका 

अगीकार, ,.... $ 

१५ उतक्तचेतनकूं स्वप्मकी अधिष्ठानवा- 
दमे शरीरके अंतर्देशस्थचेतनकूँही 
अधिष्ठानताका संभव, 

११ शरीरके भंतर्देशस्थ अहंकाराषनव- 
च्छिन्नंचतन स्वप्नकी भधिष्टान- 
ताकी योग्यता- 

६७ बाद्यांतरसाधारणदेग्नस्थचेतनम 
स्वप्नकी अधिप्टानताके कथनमे 
गौडपाद और माष्यकार आदिकन- 
के वचनसे विरोध. .... 

8६८ अहंकाराध्नवच्छिन्चेतनमी अबि- 
दाम प्रतिदिंद भर विंव दोनू हैं 
तिनमें प्रतिषिवरूप नीबचेतनकूँ 
अधिष्ठानताका संभष, 

६९ उत्तपक्षत्रिपै संक्षपशारोरकम उक्त 
अष्याप्तकी भपरोक्षतावास्ते अधि" 
प्टानकी जिव्रिध अपरोक्षता, &««« 

७० उतपक्षम शंक्रासमाधानपूर्षक जी- 
बचेतनरूप ख्रधिष्ठानके स्वरूप 
प्रकाशते खप्नरा प्रकाश 

७ अरैतदीपिराई इत्तिहाश्रमाचार्योक्त 
आराशगोचर चाक्षुपटत्तिके निक- 
पगपरेक संशेपशारं स्फोक्त आका- 
झशगोचर मानप्तशत्तिका अमिप्राव, 


५०९ 


बहन 


प्ृष्ठाक, 


* ३८७ 


>>. ३*८ 


*> ै८थे 


क्र 


«3९.५ 
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अनुक्रणणिका (११) 


ग्रस्तगांक, चविपप, 


७२ उभयमतके अंगीकारपूर्वक अद्वैत- 
दोपिकोक्तरीतिकी समीचीनता 
७३ उजुसपादिकनकी सर्वमतम तूला- 
. ज्ञानकूंही ठपादानता, ले 
७४ स्पप्नके अधिष्ठान आत्माकी स्वयं- 

प्रकाशताम्म प्रमाणमूतबुहृदारण्पक- 
की श्रुतिका अ्रमिप्राय.... . «« 
७५ स्वप्नमे इंद्रिय औ अतकरणऊ 
ज्ञानकों असाधनताझटिके स्वतः 


पृष्ठोक, 


३०१ 


३९२ 


अपरोध्षणामार्स सखा्नकी भपरोद्षता ३९३ 


७६ इृष्टिमृष्टि और संष्टिदष्ट बादका 
भेद इृष्टिसृष्टिवादर्म सकद अना- 


,माओ शातसत्ता (साक्षीभास्पता) * 


कहिके दृष्टिसष्टिपके दो भय. 
७७ सृष्टिवप्टिवाद ( व्यवद्ारिकपक्ष ) 
का कषन, ,... «०० «०» 
७८ मिध्याप्रपंचके मिध्यात्थर्म शंका 
समाधान उक्त दोनू पश्षविये 
मिष्यापदादेनके मिध्यात्य धर्ममें 
हैतबादिनफा भआाछेप, हु, 


७९ उक्त आार्षेपका अग्ेतदाविकोक्त 
समाधान, ...« 


८० मिष्पाप्रपंचक मिध्याण पर्ममें प्रा 
रोतरसै द्वेतशाइिनशा आप, .... 
उक्त आशेपरे उन्ही समाधानरों 
पट्हदा, ५.० 


<१ 


८२ भरेतरीविफोक समादानका स- 
हाऊे भेद मान तौ संभपर को एश 
हटा माने सौ छस्ंमर- 


३५३ 


३९४ 


क्‍ 


प्रसंगांस- विपय, पृष्न॑क, 
<३ उक्त ओक्षेपका निश्चलद्ासोक्त 
समाधान, >> ९७ 
उक्त जाक्षेप्ता भन्यप्रंथकारोक्त 
समाधान,..... «« . «« देथ८ट 
मतभेदसे पांचप्रकारका प्रपंचके 
सत्यलका प्रतिक्षेप ( तिरस्कार ) ३९९ 
तत्त्शुद्विकारकी रीतिसे प्रपंचके 
सब्यलका प्रतिक्षेप, .... 
अन्यप्रंथकारनकी रीतिस प्रपचके 
सत्यलफा प्रतिक्षप, .... 
न्यायप्लुधाकारकी रोसिस प्रपंचफे 
सक्यतस्मा प्रतिशषेप .«० न | 
अन्य भाचार्यकी रीतिसे प्रयंचके 
सम्पलका प्रतिस्प, ..... #«+ 8०३ 
<९ संक्षपशारीरफकी रीतिसे प्रगचके 
सापतका प्रतिक्षेत ..... ««« 
९.० फर्मरूं शनकों साथननारिपे विचार 
फिध्वाप्रयंचकी निशत्तिमे कर्मके 
अडुपयोगके अनुराइपूवेक मिद्री- 


८४ 


ट्षु 


(04 


८६३ 
6४ «६: “हैं: $ 9 


८3 


८८ 


8 


तके दिविउसमुबदशा निरर.... ४०२ 
९१ भष्यरारोनियो साउनता 
९२ दाचपपा युल् जिशामारी 


न्न्न् ड9 ३, 
का व 

रा + 
नहा मेक / 


९३ विए्ाशसेक्अर्मर 


एन 


नर 


कह 


६६ दाइम्री की पिशशाशाररे मत 


वा दरिशिज्षणाओे शाप 


_०* डटे०डटे 


4 १२) बृत्तिप्रभाकर- 
प्रसंगांक, विषय, पृष्ठक, | प्रसेगाक- विपर्य: पृथक, 
९५ उक्तशकाका समाधान .... ४०५ | १०४ अन्यम्रत्थकारकों रीतिस सेन्या- 
९६ कोई आचार्यक्षी रीतिते वर्णमात्रके सम. केवल आ्ाल्मणका अधि- 
धर्मनका विद्यामें उपयोग... »«.. 9०६ कार, क्षत्रिय और वैश्पका 
“९७ कत्पतरुकारकी रीति सकछ संन्यास छोडिके केवल बरह्मश्रव- 
नित्यकर्मनक्षा विधयामे उपयोग ४०६ णर्मंसधिकाह,. «««. «७» ४8% 
2८ संक्षेपशारीरिककर्ताकी . रीति १०५ तिनसें अम्यप्रन्थकारको रीति 
काम्य औ नित्यलकछ झुमकर्मका क्षत्रिय वैज्यका अह्मश्रवणादि- 
विद्यामि उपयोग. «« «>«». 7 ककी न्याई विद्वत्सस्यासमैं भी 
९९ संन्यासकी .. ज्ञानसाधनताविये अधिकार. हे ० टिडंडे 
विचार, पापनिदृत्तिद्वार ज्ञानके १०६ वार्तिककारके मतमे ब्रिविंदिपा 
हेतु होनेते करमकारिकर्म औ संन्यास सन्यासमै क्षत्रियवेश्यका अधि- 
दोनोंकी कर्तव्यता. जज ४०७ कोर ० पर 2) 
“१०० किसी आचार्यके मत्म संत्यास- १०७ औ कोई अन्थकारका रीति 
कूं प्रतिबंधक पापकी निः॒त्तिद्वारा ब्राह्मणके ज्ञानमै संन्यासकी अपेक्षा 
पुण्यकी उत्पत्ति श्रवणकी साथनता, औ क्षत्रिय वैश्यकू सेन्‍्यासमें 
१०६ विवरणकरारके मंतमें संस कार औ विया' गी 
ज्ञानप्रतिबंधकविक्षेपकी ५४९० 3० हक हक 
220032 बल ध्ए । अविशर,.. ०० ०० ४१० 
१०२ क्षत्रिय औ यैस्‍्पके सेन्याप्त औौ १०८ किसी प्रत्यकारके मतों बह 
< श्रवण जव्रिकारका ' विचार, अवणम अधिकार, ह_« 
क्षत्रिय थौ वैरपके संन्यास जौ १०९ अन्यप्रन्थारतक्ी रात सह- 
प्रवर्शन अधिकारके विचारकी कामभी वेदमिन्रपुरागईविहासा- 
प्रतिज्ञ, ....  --. *«* ४०८ दिरूप अध्यात्ममन्थनके श्त्रया 
-१०३ कोई म्रंयकारकी रौतिसें संन्या- दिकमें अधिकार, .... #« 
समें तथा अद्मप्रव॒ग्मे आन्मगर ११० मलुष्यमात्रकू मक्ति जी ज्ञानक्ा 
काही अधिकार, लौ क्षत्रिय अधिकार अत्यजादिमनुष्यमा- 
वैद्पक्ा अनपिकार बन अकूं तस्‍्वज्ञाना अधिकार, शए३ 


अनुक्रमणिका । ( ९३) 


गांक- विषय, पृष्ठांक, 















विषय, पृष्ठांक, 


१३ तत्तश्ानम देवीससदाकू अपे- 
क्षाप्ततेक मनुष्यमात्रक भगवद्गक्त 
जौ तत््वशानके. अधिफारका 
निधोर, दै0:- 3७8६३ 

११३ तत्तज्ञानते छ्देतु अज्ञनकी 
निरत्तिबपे शंका समाधान, 
अशनके कार्य अन्तकरणकी 
निरत्तिरूप तत्त्ज्ञानते ताके 
कारण अतानकी निरशृत्तिम शंका ! 

११६ उक्त शेकाफां समाचान .... ४१४ 

११४ अवियाडिशसबधी . विचार, 
तत्त्तञानस अविद्यारूप उपा- 
दानके नाश हये जीकन्मुक्ति 
जिदनके देहके स्थितिकी इंसश्य, ४१५ 

११५ उतशेकाझा कोईक भाचाय॑की 

रातिसे समाधान, न्> 8१५ 

११६ उत्तसमाधानदा असंभप, है! 
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शा 


श्रीगणेशाय नमः 
[ आक हक 
चातुतमाकरतारस्वत | . 


नल ियत ८ कििफिकत +न+ -7 
दोहा ॥ ॥ 
अस्ति भाति प्रिय सिंधुर्मं, नाम रूप जंजाल ॥ 
लखितिहि आत्मस्वह्वप निज, हेतत्काल निहाल ॥ १ ॥ 
वृत्तिके सामान्य छक्षण और भेद्‌ ॥ १ ॥ 

अह अज्मास्मि या वृत्तिस का्येसहित अन्नानकी निदृत्ति और पर- 
मारनदकी प्राप्ति होतहे, । यह वेदांतका सिद्धांतहै । तहां यह जिज्ञासा 
होरहै इचि किसके कह आ वृत्तिका कारण कौनहै और बृच्ि' 
का अयोजन कौनहै, यापें वृत्तिग्भाकर नाम ग्रेथ ठिखेंह। अंतःकरणका 
और अज्ञानका जो परिणाम सो इसि कहियेहे ॥ यथपि कोसुखादिक- 
भी अंतःकरणके पारिणामहं ॥ और आकाशादिक अज्ञानक्े परिणाम 
हैं तिनके वृत्ति नहीं कहेंह। तथापि विषयका प्रकाशक जो अंदःकर- 
णका ओर अज्ञानका पारेणाम सो वृत्ति कहियेहे । कोध सुखादिरुप 
जो अंतःकरणके परिंणाम तिनतें किसी पदार्थका प्रकाश होगे नहीं 
तैसेही आकाशादिकामी नहीं प्रकाश होते ॥ यातें वृत्ति नहीं कितु ज्ञाम- 
रूप परिणामर्त प्रकाश होतेहे ताहीकों बृत्ति कहेंद । ययपि सुस, दुःख 
काम, तृति, कोष, क्षमा, ध्ति, अर्धति छजा और भयादिक जितने आँतः: 
करणके परिणाम हैं तिन स्वेक्ू अनेकस्थानोंमें वृत्तिशब्द्से व्यवहार 
दिखा है। तथावि वलानुसेशान अद्वेत कौरतुमादिक स्रेयनर्म प्रकाशव 
पारिणामही वृत्ति ' कहाहै । बाते माया और अंतःकरणका ' ज्ञानुरू 
परिणागही वृत्ति शब्दका अद्वेतम्म प्रारिभाषिक अर्थहै । हो 
वृत्तिज्ञान दो प्रकारका है एक ्रमारूप और दूसरा अप्रमारुप है 


(२) वृत्तिपभाकर 


भमाणजन्य ज्ञानको प्रमा कहेंहें तासे मिन्तकों अप्रमा कहेंदे ॥ प्रमान्ञान- 
यथार्थही होगेहै ॥ ओ अप्रम्ा ज्ञान दो प्रकारकाद ॥ एक यथार्थहै ॥ 
और दूसरा भमहे ॥ दोपजन्यकों श्रम कहैँहें ॥ और दोपजन्य ने होरे- 
कैंतु इंद्रिय अनुमानादि प्रमाण अथवा और किसी कारणों होने सो - 
यथार्थ कहियेंहे ॥ जैसे शुक्तिम रजतका ज्ञान साहर॑य दोपजन्य है 
यूवें अ्म है । भिभ्ीमे कटुताका ज्ञान पित्तदोपजन्यहै ॥ चेद्रम लघुवाका 
ज्ञान और भत्रेक वृक्षोम एकताका ज्ञान दृरवारूप दोपजन्य है याएँ 
अम है। ओ बिचारसागरम दोपको अध्यासकी हेतुता खंडन करीहे ॥ 
ताका यह अभिप्रायहै ॥ प्रगाता प्रमाण प्रभेयकके तीनि दोष अध्यात्त- 
के हेतु नहीं कोई दोप होडे वो अध्याप्त होरहै ॥ और स्व दोपके 
अभाषतें जो अध्याप्त कहाहै सो प्रोव्धादसे कहाहै। जहां और कोई 
दोप न होगे तो अवियाही दोपहै यातें दोपजन्यकों अम कहैँहेँ ॥ 
- और स्पृति ज्ञान, सुख दुश्सका प्रत्यक्ष ज्ञान,ईश्वखृत्ति ज्ञान दो 
पजन्प नहीं यार्ति क्षप नहीं और प्रमाणजन्य नहीं यातें प्रमा नहीं किंतु 
अ्म प्रमाि विलक्षणहै परंतु यथायहै काहेतें जा ज्ञानके विपयका 
संसारदशा में बाध न होगे सो यथार्थ कहियेहे ॥ 

स्मृतिन्नानका हेतु संस्कारद्वारा पूरे अनुभव है ॥ जहां यथाथ अनुभवर्स 
स्मृति होते तहां स्मृति यथार्थ॥ औ भ्रमरूप अनुभवके संस्कारों 
स्मृति होगे सो अयथार्थ है ॥ 

धर्मीदिक निमित्तमै अनुकूछ प्रतिकूल पदार्थके संबंध होनेत॑ अतः- 

क्रणके सत्वगुणक्ष औ रजोगुणका पारिणामरुप घुस दुशः्ख हो- 
देह ॥ जो सुख दुःखका निमित्तहे ॥ ताही निमिच्ते सुस दुःसकों मिं- 
पय करनेवाली अंवःकरणकी बृत्ति होगेहे ४ वा बृत्ति में भाहूट साक्षी 
सुस्त दुश्सकूं प्रकाशेहे ॥ छुखाकार दुःखाकार अंतः्करणकी बृच्ति 


प्रशिणजन्य नहीं ॥ याएें प्रण नहीं ॥ 
और ईश्वरका ज्ञान, इच्छाप्रयत्न न्यायमृतम तो नित्यहै परंतु 


वूनिप्रमाकर । (३) 


न] 


अति इरग्के घरादादिकनकी डलनि कहीदे ॥ यातें दित्य नहीं किः 
आगियोके कर्मनके अतमार सश्िके आदिकालम सरई पदार्थकरों विपम 
कर्नेवाठा ईश्ररका ज्ञान उपनेहै ॥ सो ज्ञान भव भविष्यत्‌ वर्तमान 
मकल पदार्थनके सामान्य विशेष भावक्ों विषय करेंहे ॥ ओर मय 
परत स्थायीद ॥ यारते एक आऔ नित्य कहेंह ॥ नेंसे इच्छा औ प्र 
बत्नमी उन्पनिवाेई भ स्थायीह ॥ बाते प्ट्यपर्शव एक एक व्यक्तिद ॥ 
सके पिपय ऐसी शक्ता करें ॥ इंखरकी इच्छा प्रत्यपर्मत स्थायी हों' 
नो बर्षा आतप शीत इखरकी इच्छाने होरेह ॥ यातें प्रलयपर्मत धर्ष 
तथा आनप वा शीव हुवा चाहिये सो शक बसे नहीं ॥ काहते । 
ईश्वरकी इच्छा व्यक्ति माना हाथ भी नित्यहोंव तम यह दोप होगे से 
ट्रेखरकी प्रठ्यपर्यत स्थायी इच्छाव्यन्तिः नाना नहीं। कितु एक्ष हे त। 
एक इच्छातें सारे पदार्थ मिस रीतिमे विषय कर उस रीतिसे होगे ॥ 
इतने क्ाछ वर्षो होगे इतने काठ शीत होगे इतने काल आतप 
होई इस रीतिमे ईशवरकी इच्छा पदार्थनकूं विषय करे ॥ यायतँ सारे 
पृदार्थ किसी काम होवेद ॥ प्रठ्यपर्यत स्थायी इच्छा एक है ॥ या पक्षमें 
दोप नहं। ॥ क्षुतिम ज्ञाव इच्छाहृतिकी उसत्ति कहीहे ॥ यह ज्ञाना- 
दिक उत्त्तिवालेह ॥ आ आकाशकी नाई महाप्रत्यपर्यत स्थायी 
आ ईश्वरके ज्ञानके प्रपंद स्थितिकाठ्म अनेतवार उस्त्ति नाश माने 
ताको यह पूछे हैं ईश्वरमें कोई एक ज्ञानव्यक्ति प्रपंचकी स्थितिकाल- 
में सदा बनी रहुह ॥ अथवा भरपेच होते किसी काठमें ज्ञानहीन ईश्वर 
रहेहै ॥ जो ऐसे कहे ज्ञानहीन ईश्वर किसी काठमें रहहे ॥ तो उस का- 
ठमे ईश्वर अन्न होगा ॥ और जो ऐसे कहे कोई ज्ञानच्यक्ति ईशरओ 
सदा रहेंहे ॥ तो अनेत ज्ञानकी अनंत उत्तत्ति अनंत नाश मानने निष्फूल 
 हैं॥ एकह्ी ज्ञान सट्टिके आदिकालमें उततन्न हुवा महाप्रत्यपर्यत 
स्थायी है ॥ तो इशरके ज्ञान इच्छारूति विश्वंवादी नहीं किन्तु संबादी हैँ 


(४). वृत्तिपभाकर । 


निष्फलप्ृत्तिक जनक ज्ञानादिक विसृंवादि कहियेंहँ ॥ ता मिन्न 
संवादी कहियेहें ॥ जीवके ज्ञान इच्छारृति संवादि औ विसंवादि भेदसे 
दो प्रकारकेहें ॥ ईश्वरके ज्ञान इच्छाकृति निष्फ प्रवत्तिके जनक 
नहीं ॥ यातें विसेवादी नहीं कितु संवादीह । विसेवादी ज्ञानको अम कहेहे ॥.. 
संवादीकी यथाथ कहेहे ॥ प्रमाणजन्य यथार्थ ज्ञानकों प्रमा कहँहें _॥ 
जैसे जीवका जान अंतःकरणकी धृत्तिरृपहे ॥ तेसेही इंश्वरका ज्ञान 
मायाकी वृत्तिरुपहे ॥ जीवनके अह्टजन्यहें प्रयाणजन्य नहीं ॥ बातें 
प्रमा नहीं ॥ दोपजन्य नहीं ॥ ओ निष्फूलक्ृत्तिका जनके नहीं ॥ यातें 
भ्रमभी नहीं ॥ किंतु यथाथ हैं ॥ प्रमाणजन्य ज्ञानके पभ्रमा कहेंहे ॥ 
प्रमाणके भेदका कथन ॥ २॥ 
प्रभाणके पट भेदह प्रत्यक्ष + अनुमान २ शब्द ३ उपमान ७ अर्था- 
- पृत्ति ५ अनुपलव्धि ६ ॥ प्रत्यक्षप्रमाका जो करण सो प्रत्यक्ष” 
ग्रमाण कहियेएँ ॥ अनुमितिप्रमाके करणको अनुमानग्रमाण कहंहं ॥ 
शाब्दी प्रमाके करणकों शब्दप्रमाण कहैँहँ ॥ उपमितिप्रमाके करणको 
उपमानप्रमाण कहैंहें ॥ अर्थापत्तिममाके करणकों अर्थापत्तिग्रमाण 
कह ॥ अभावप्रमाके करणको अनुपलब्धिप्रमाण कहँहँ ॥ प्रत्यक्ष ओ 
अआर्थापत्तिप्रमाणके औ प्रमाके एकही नाम । भट्टके मतमें पट प्रभाण 
मानेहं॥औ वेदांतग्रथनमेंभी पदप्रमाणही लिखेंहे। ययपि सुत्रकार भाष्य- « 
कारने प्रमाणसंख्या नहीं लिखी तथापि सिद्धांत अविरोधी जो भट्टका 
सतह ताको अद्देववादम मारनेहँ ॥ यापें वेदांतपारैमापादिक य्रेथनर्मे 
पट प्रमाणही लिखेंहे ॥ 
करणका लक्षण ॥ ३ ॥ 
ओ न्यायशाद्रंम चारे प्रमाण मारनेंहँ अर्थापत्ति औ अनुपठव्बिको 
मार्नहें। तहां यह न्‍्यायशाम्रका मत है ॥ जो प्रमाका करण होगे सो 
कहियेहे । प्रत्यक्ष प्रमाके करण नेच्रादिक इंदियह ॥ याएँ नेत्रादिक 


वूलिमभाकर । (५) 





रण कहियेद। ईखर भी ताके बान इच्छा झूति दिशा काल अहृष्ट प्रा- 
व प्रतिवंकक्तामाव थे नव साधारण कारण ॥ इनमें मिन्न जो कारण 
अम्राधारण कारण कदियेह ॥ असाधारण कारणभी दो प्रकारका 
ई | ॥ एकतो व्यापरदाला होवेड दूसरा ब्यापरग्हित होगहे ॥ कारणमे 
लिफ कार्यको उपजाव सी व्यापार कहियेह ॥ जमे कृपा परका कारण 
है आओ दोकपात्यह्ा सेयोगमी घव्का कारण ॥ वहाँ कपालकी कारणवार्म 
प्रंथोग व्यापारट ॥ काहते कपाटसयोग कृपा उपजेददे भों कपालके 
काय घटकों उपजायेह ॥ यातें सेबीगरुप व्यापास्थाछा कारण ऋपालहै ॥ 
भें जो कार्येको किसी द्वारा उफ्जाय नहीं किंतु आपही उपजाब सो 
व्यापरहीन कारण कहियेद। टेलर आदि जो नत्र माधारण कारण तिनसे 
भिन्न ब्यापास्थाठझ। कारण करण कहिय्रशे एमा क्पाछह ॥ या घटका 
कपाठ करण कहियेंद ॥ आओ कपाठका सेयोग असाधारण व्ो 
ह व्यापास्थाठा नहीं ॥ यारते करण नहीं कहियेह ॥ केपछ घटका 
फझारणही कहियेहे ॥ 


प्रत्यक्षप्रमाणके भेदकी कथन ॥ ४॥ 

तेगें पत्यक्षप्रमाके नेघ्रादिक ईह्रिय करणई ॥ काहेतें नेन्ादिक ईंदि- 
यनका अपने अपने विपयतें संबंध नहीं होगे तो प्रत्यक्ष प्रमा 
डोब नहीं इंद्रिय विपयका संबंध होते तब होतेहे ॥ याते ईदिय 
विपयका संईप ईंदियवे उपजिके प्रत्यक्षममाको उपजाईैहे ॥ सो 
व्यापारद । सेबेबरूप व्यापाखाले प्रत्यक्षमाके असाधारण कारण 
दियहे या इंद्रियनकों प्रत्यक्षप्रमाण कहेँह ॥ इंद्वियजन्य यथाये 
जानको न्यायमतर्म प्रृत्यक्षप्रमा कहेंहें ॥ प्रत्यक्षप्रमाके करण इंद्रिय 
पट है बाप प्त्यक्षप्रपाके पट भेद हैं ॥ शोर १ खकू २ नेत्र ३ रसन 
2 बाण ५ मन दये पट इंद्ियदें ॥ श्रोतरजन्य यथाय ज्ञान श्रोमप्रमा 
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ष्पु 


(६)- वृत्तिपभावकर । 


कहियेहे ॥ १ ॥ लकूंद्रियजन्य यथायज्ञान त्वाचप्रमा कहियेदे ॥ २ ॥ 
नेतइंद्रियजन्य यथार्थज्ञान चाक्लुपप्रमा कहियेहे ॥ ३ ॥ रसनईदिय- 
जन्य यथार्थज्ञान रासनप्रमा कहियेहे ॥ ४ ॥ घाणइंदियजन्य यथार्थ 
ज्ञान घ्राणजप्रमा कहियेहे ॥ ५ ॥ मनईद्ियजन्य यथार्थज्ञान मानस- 
प्रमा कहियेहे ॥ ६ ॥ न्यायमतर्मे शुक्तिरजतादिक प्रममी इंद्रियज-- 
न्यहै ॥ परंतु केवल इद्वियजन्य नहीं; किंतु दोपसहित इंद्ियजन्यहै। 
विसेवादीहे यथार्थ नहीं यातें शुक्तिमें रजतका ज्ञान चाश्लुप ज्ञान तो है। 
चाक्षपप्रमा नहीं ॥ ऐसेही अन्य इंद्रियवैंभी जो भ्रम होते सो प्रमा नहीं ॥ 


- .. प्रत्यक्षप्रमाके ओनजप्रमाका निरूपण ॥ ५ ॥ 
ओ्रोत्रईंटिय्त शब्दका ज्ञान होवेहै ॥ और शब्दर्म जो शब्दत्व जाति 
ताका भी ज्ञान होवेहे ॥ तेस शब्दवके व्यापकल्वादिकनका औ 
तारतवादिकनका ज्ञान होपैंहें ॥ तेसें शब्दाभावा औ शकब्दर्मे 
तारिस्वादिकनके अभावक्ा ज्ञान होेहै जाका भशोत्नईतियें 
ज्ञान होगे ताविपयरस ओोचरइंद्रियका संबंध कहा चाहिये ॥ यातें- 
संबंध कहियेहे ॥ न्‍्यायमतमें चार इंद्रिय तो वायु अभि जछ पृथिवीर्ती 
- ऋमसे उपजहेँ ॥ भौ भोत्र मन नित्यहैं ॥ कर्णगोछकमें स्थित आकाश- ' 
को भोत्र कहेंहें ॥ जैसे वायु आदिकन्पँ छू आदिक इंद्िय उपजहें; 
जैसे आकाशर्त ओज्र उपजैहे। यह नेयायिक नहीं मानेहँ ॥ किंतु कर्णमे 
जो आकाश ताहीको भोत्र कहेंदँ ॥ ओ गुणका गुणीसे समवायसंबंध 
कहेँंहें ॥ शब्द आकाशका गुणहै ॥ यातें आकाशरूप भ्रोत्से शब्दका 
समवायसंवंधदे ॥ ययपि भेरीआदिक देशमें जो आकाश ता शब्द 
: उपजैहे औ कर्णउपहित आकाशको शओओत्र कहँह ॥ यातें भेरी आदिक 
, जपहित आकाश शब्दका संतंधहें;। कर्णउपहित आकाशर्म नहीं॥- 
' 'भेरी देढके संबोगत भेरीउपहित आकाशम शब्द उपजेहे।॥ 
लग. कँंणउपहित आकाशर्ते संबंध नहीं ॥ यातें प्रत्यक्ष होगे नहीं ॥* 


वृत्तिपभाकर । (७) 


परंत वा शब्दसे और शब्द दश दिशा उपहितत आकाशर्म उपज तिनतें 
और उपजैह ॥ कणउपहित आकाशर्म जो शब्द उपजेहे ॥ वाका 
प्रन्यक्ष ज्ञान होपेहै औरका नहीं ॥ शब्दकी भप्रत्यक्षप्मा फलहे ॥ भोतरईदिय 
करणहै ॥ ओ ल्वाच आदिक प्रत्यक्षत्ानमें तो सारे विषयनका ईवरियनर्स 
संबंधही व्यापार है औ ओोजप्रमार्मे विपयसे इईंद्रियका व्यापार संबंध बने 

। ॥ काहतें और स्थानोमे विपयनका इंद्रियनतें संयोग संबंध है ॥ भी 
शब्दका ओजसे समवायसबंध है ॥ न्‍्यायमतमें संयोग जन्य है समंवाय 
नित्य ॥ लकूआदिक इंद्रियनका धटादिकमर्त सेयोग सबंध तकआदिक 
इंद्रियनर्त उपजैहै ॥ आ प्रमाको उपजाबैहै ॥ यातें व्यापारहे तेसे 
शब्दका ओजसे समवायसबंध ओोत्रजन्य नहीं ॥ यातें व्यापार 
बने नहीं ॥ किंतु श्रोत्रमनका संसीग व्यापार है। सेयोग दोके आश्रित 
होबेहै ॥ जिनके आश्रित संयोग होने सो दोनों सयोगके उपादान , 
कारण होवेहँ ॥ भोत्रमनके सेयोगके उपादान कारण श्रोत्र मन दोनोंहे ॥ 
यातें श्रोत्रमनका संयोग श्रोत्जन्यहै, औ ओनेजन्य ज्ञानका जन- 
कहे ॥ यापें व्यापारहे ॥ « 

याके विपे ऐसी शका होतह ॥ भोवमनका संयोग ओोत्रजन्य तो है ॥ 
परंतु श्रोत्रजन्यप्रमाका जनक किस रीतिसेह ॥ 

ताका यह समाधानहैः-आत्ममनका संयोग तो सर्वज्ञानका साधारण 
कारणहै ॥ यातें जानकी सामान्य सामग्री आत्ममनका संयोगहै ॥ औ 
प्रत्यक्षणादिक जानकी विशेष सामग्री ईंद्रियादिकरह ॥ यारतें भोचजन्य 
प्रत्यक्ष ज्ञानके पवैभी आत्ममनका संयोग होवेंदे वैसे मवका औ ओोत्रका 
संयोग होवेहे ॥ मनका ओ भोतरका संयोग हथे बिना भोच्रजन्य ज्ञान 
होवे नहीं काहेतें अनेक इंद्रियनका अपने अपने विपयनर्तें एक काठमें 
सेबेंपर हुये भी एककाठ्म दिन से विपयनके इंद्वियनते ज्ञान होते नहीं ॥ 
ताके विपै यह हेतुद ॥ मनके संयोगवाऊे इंद्रियका विपयती. सेबंध 


(८) वृत्तिप्भाकर । 


होवे तब ज्ञान होवेहे ॥ मनसे असंयुक्त ईद्रियका:अपने विपयके साथ 
बंध हुयेमी ज्ञान होगे नहीं॥ न्यायमतमें परम अण मन है | 
यातें एक कालमें अनेक इंदियनतें मनका संयोग संभवे नहीं॥ 
इस्त हेतु अनेक विपयनका अनेक इंडियनर्त एक कालमें. ज्ञान होने 
नहीं ॥ जो ज्ञानका हेतु इंद्रियमनका सैयोग नहीं होगे तो एककालमें 
अनेक ईदियनका विपयनतें संबंध हुये एककाछमें अनेक ज्ञाव हुये 
चाहिये ॥ इस रीविसे चक्षरादि इंह्रियनका गनसे - संयोग चाक्षपादि 
ज्ञानका अम्तापारण कारणहे ॥ लाचजब्चान्म॑ लकमनका संयोग कारण 
है ॥ ओऔ रासनज्नानमें रसनामनका संयोगे कारणह तेसे चाक्षप ज्ञानर्म 
नेत्रमनका संयोग कारणंहै ॥ औ ध्राणजज्ञानविषत धाणमनका संयोग 
कारणहे श्ोत्रज आनमें श्रोत्रमतका सबोग कारणह ॥ इस रीतिसे 
ओ्रोत्रमगका संयोग भोज उपजिके श्रोत्ज ज्ञानका जनकहै ॥ यातें 
व्यापार है ॥ आत्ममनका सैयोग सर्वकज्ञानर्म हेतुहै ॥ यावे. पहुले 
आत्ममनका संयोग होबें तिसते अनंतर जी इंद्रियजन्य ज्ञाव उपजेगा 
वा इंदियसे आत्मसंयृक्त मनका संयोग होवेहे ॥ फारे मतसंयक्त इंद्ियका 
विपमर्ते संबंध होगे तब बाह्य प्रत्यक्ष ज्ञान होवेहे ॥ इंदिये बिपयके 
: सबंध बिना वाह्म प्रत्यक्ष ज्ञान होवे नहीं ॥ | ' 
विपयक्ा इंदरियसे सबंध अनेक प्रकारकाह ॥ जहांशब्दका भोत्रसे प्रत्यक्ष 

ज्ञान होवे तहां केवल शब्दही ओतरजन्य ज्ञानका विपुय नहींहै ॥ किंतु शब्दके 
धर्म शब्दत्यादिकभी ता ज्ञानके विपयहैं ।! शब्दका वो शोजर्स सम्रवाय प्वंध 
है ॥औ शबदके वर्म जो शब्दवादिक तिनते भोत्रका समवेत समवायर्सचंध 
हैं ॥ काहेतें गुणगुगीक़ी नाई जातिका अपने आशयर्य समवाय संत्रध 

: होवेहै ॥ यातें शब्द्व जातिका शब्द समदाय सेबंबह ॥ समवाय- 
सेबंधसे जो रहे ताको समयेत कहेहँ ॥ ओत्र्मे समवाय संबंबसे रहे जो 
 ब्द सो ओनसमयेतह ॥ ता शोचसमवेत शब्दमें शब्दलका समदाय 
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247 ॥ मे भोदमगदेतव पशारम सादादादग। ४ न्‍यक्ष दी।एद ॥ गर्श 
पप्रया छखावारय समदत मिशेषणनां सबंध ४ ॥ याह़ेे सोते में 
समन एटिये संझयाय संदपरस मे ॥ को म्रशग्ताम सस्याभायका 
१)५णाा मंद । इसने थादि हेके शभायरे प्रस्प्षत ओपगे अनेक 
गंदेवरऋ ॥ परंगु दिशेषणतापसा से झनारसके सर्वधनम/ । यार अभावके 
स्यन्षम खपिण ऐग्डी विशषेणनां संयेब् ॥ दस रीतिये लोभमनन्‍्य 
प्रमोद 73 सीन सदर: ॥ शब्दोर झ्ञानश देने समवाय सेयेथ ॥ औ 
शखजक पत्र शध्दसकादिकनक तनानझा देते समंदत समवाय संबंध £ 
ते जबाब क्मभन्य सानबिष विशषणना सेचेथ ६ ॥ सो विशेषण- 
तो सानामकारक & ॥ शब्दामावके प्रस्यक्षम शुद्ध विशेषणता संबधदे ॥ 
ककारदिप सल्याभावके अन्यक्षम समेत विशेषणता है ॥। विशेषणता 
संबंबके अनंत भेद तप्ी विशेषणतापना सारेह या विशेषणता पक्रही 
कहियेह ॥ शब्दके दो भेद हैं ॥ एक तो भेरी आदिक देशर्ग घ्वनिरूप 
शब्द होगे ॥ आओ दृसरा कैठादिक देशर्म बायुके संबोगने वर्णरूप शब्द 


(१०) वृत्तिप्रभाकर । 


होवेहे ॥ भोनइंद्रियतें दोनों प्रकारके शब्दका प्रत्यक्ष होरैहे । औ वर्णरुप 
शब्द्म जो कत्ादिक जातिहँँ तिन्‍्हका जैसे समवेत समवाय संबंधसे 
प्रत्यक्ष होवैहे। तेरे ध्वनिरुप शब्दमें जो तारतमेदल्वादिक धर्मह ॥ तिन्ह- . 
काभी भोतरसे प्रत्यक्ष होवेहै। परंतु कवादिक तो वर्णेनके थम जातिरूप 
हैं ॥ यातें कत्वादिकनका ककारादिरुप शब्दसे समवाय -संबंधहे ॥ औ 
ध्वनि शब्दके तारलादिक धर्म जातिरुप नहीं न्‍्यायमत्मे उपाषिरष 
हैं ॥ याते तारतादिकनका ध्वनिरुप शब्दर्म समवाय संबंध नहीं 
स्वहपसंबंध है ॥ काहेतें न्याय मतमें जातिरूपथर्मका गुणका किया- 
का अपने आश्रय समवायसंबंध कहेहें ॥ जातिगुणक्रियार्स मिन्न 
- धर्मकू उपाधि कहैंहँ ॥ उपाधिका औ अभावका-जो अपने आश्रय संबंध 
ताक स्वरपसंबंध कहेंहें ॥ स्वरूुपकुंदी विशेषणता कहेहँ ॥ यातें 
जातिस भिन्न जो तारतादिक धर्म तिन्हका ध्वनिरुप शब्दस स्वरुपस- 
-बंधहै ॥ ताहीके विशेषणता कहैंहें ॥ यातें श्रोत्मं समवेत जो ध्वनि तार्मे 
तारत मेदत्वका विशेषणवां संबंध होने भोत्रका औ वार मेद्लका 
श्रोमतमवेतविशेषणता संबंध है इस रीतिस शोचईदिय शोवअत्यक्षम- 
माका करणहे ॥ शओत्रमनका संयोग व्यापारहे शब्दादिकनका प्रत्यक्षम- 
मारुप ज्ञान फलहै ॥ | 
प्रत्यक्षप्रमाके भेद त्वाचप्रमाका निरूपण ॥ ६ ॥, 
त्वकू इंद्वियतं सरीका ज्ञान होवेंडे तथा स्परशके आश्रयका ज्ञान 
होपहै ॥ ओ स्पर्शके आश्रित जो स्पर्शल जाति वाका औ स्पशीभाव- 
का बी लक इंहियतें भत्यक्ष होवेह ॥ काहेतें जा ईंदियते जिम्त पदार्थका 
ज्ञान होते ता पदा्के अभावका औं वा पदाथकी जातिका विस इंद्रिय- 
ते ज्ञान होईहे ॥ प्रथिवी जठ वेज इन तीन दब्पनका ल्वकूरेहियर्त 
पत्यक्षज्ञान होवह ॥ वायुका भ्रत्यक्षत्ञान होते नहा ॥ काहत प्रत्यक्ष 
थोग्यरूप आ प्रत्यक्षयाग्यस्पश जा द्रव्यम द्नू हांव ता दब्यका लाचम- 
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त्पन्न होरर ॥ वायमें स्श तो है रूप नहीं ॥ यातें वायुका लाचप्रत्यक्ष 
होते नहीं ॥ बायके स्पशका लक ईद्ियतें प्रत्यक्ष होरेहे ॥ स्परीके 
पत्यक्षर्त दायुका अनुभितिन्नान होरहे ॥ 
मीमांसाके मतमे वायुक्ा प्रत्यक्ष होतेह ॥ ताका यह अमिप्रायह ॥ 
प्रत्यक्षयोग्य स्पर्ण जा दब्यम होने ता द्ब्यका लाचप्रत्यक्ष होवेहे ॥ लू 
इंद्रियजन्य दब्पके प्रत्यक्षम रूपफी अपेक्षा नहीं केवठ स्पशकी अपेक्ष। 
| ॥ जैसे द्ृब्यक चाध्षपप्त्यक्षम उड्तरूपकी अपेक्षा है रपशक्ी नहीं ॥ 
का ॥ जो इृब्यके चाश्षप प्रत्यक्ष उद्धवरपशकी अयेक्षा होगे ती दीपकी 
तथा चद्रकी प्रभाग उद्धव स्पशहै नहीं ताका चाश्नप प्रत्यक्ष नहीं होवगा ॥ 
ओर होगेहू ॥ आए अंगुकूम स्परी तो है उद्धृतस्पर्श नहींहे ॥ यातें 
खायप्रस्यक्ष होने नहीं केवल चाश्ुपप्रत्यक्ष होगे ॥ गाते केवल उद्धतरू: 
पवाडे द्रव्यक्षा चाक्षुपप्रस्यक्ष होह ॥ रस केवठ उद्धृतस्पशवाढे दृब्यका 
लाच प्रत्यक्ष होवह ॥ वायु रूपतो नहींह उद्ठतस्प्शहे ॥ याते चाश्ुपप)्रत्यक्ष 
वो वायुका नहीं होपहे ॥ लाचम्रत्यक्ष होगैहे ॥ अर से छोकनऊू ऐसा 
अनुभव होपहे ॥ वायुका मेरेकू लवचासे प्रत्यक्ष होवेह ॥ बातें वागुकाबी 
द्ियतें पत्यक्षहोंर है ॥ यह मीमांसाका मतहे ॥ 
परंतु ॥ न्‍्यायप्िद्धांतमं वायुप्रत्यक्ष नहीं ॥ पृथिवी जरू तेजमैंभी 
, जहाँ उद्धातरूप आओ उद्तत्परशह ताका ल्वाचप्त्यक्ष होवैहे ॥ औरका 
नहं। प्रत्यक्ष योग्य जो रूप ओ रपश सो उद्भत कहियेंदे ॥ जेंस घाण 
... सन/नेत्रेंम रूप ओ स्पश दोनह ॥ परंतु उड्त नहीं ॥ यांते एथिवी जछ 
* तेजरुपन्री तिन इंदियनका ल्वाचप्रत्यक्ष औ चाक्षपप्रत्यक्ष होने नहीं ॥ 
ओऔ शरोसेम जो परम सूक्ष्म रज प्रतीति होगे सो अणुकरूप पथिवीहे 
दाम उद्धतरूपह ॥ यातें अगकुका चाक्षपप्रत्यक्ष तो होवह ॥ उद्धत 
स्परशक अमायत लाचपत्यक्ष होगे नहीं।। अणुकम स्पर्शत्री हैं । परंतु 
सो स्पर्न उद्धत नहीं ॥ वायु उच्धततस्पश तो है रूप नहीं ॥ यातें 
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वायुका साचप्रत्यक्ष तथा चाक्षयप्रत्यक्ष होते नहीं ॥ या यह सिद्ध हुवा 
दरब्ये चाश्लुपप्रत्यक्षम उल्नतरूप हेतुह ॥ ओ दब्यके त्वाच प्रत्यक्षमँ उ- 
अतरूप औ उद्तसरी दोमू हेतु ॥ जा इब्पमें उछतरूुप भी उद्धत- 
सर हों ताकाही लवाचप्रत्यक्ष होरेहे॥ जा ऋव्यका-लवाचप्र्यक्ष 
होई ता दरव्यकी .प्रत्यक्षयोग्य जातिका वी 'लाचप्रत्यक्ष होवेहे ॥ जैसे 
घटका लाचप्त्यक्ष होगे तहां घर प्रत्यक्षयोग्प जाति घटलहे ताकोबी 
लावप्रलक्ष होगैहे ॥ तेसें दृव्य में जो स्पश सेख्या पारिमाण संयोग वि- 
भागादिक योग्यशुण प्िन्हक्ा औ स्पर्शीदिकन्मे स्पर्श्वादिक जाति 
तिनकाबी त्वाचमत्पक्ष होगेहै ॥ औ कोमल हब्यम कठिन स्पशका अभाषहै 
शीतल जछुमें उप्णस्पशिका अमावहे ताकाबी लाचभ्रत्यक्ष होगे है तहां घट 
आदिक हब्यते इृंद्रियका संयोग संबंधहै॥ क्रियाजन्य संयोग होगेहे ॥ औ दो 
दव्यका संयोग होवेहे । लवकूई॑द्रिय वायुके परमाणुजन्यहै ॥ यांतें वा- 
युहूप द्ब्यहे घटबी प्रथिवीरूप इव्यहै ॥ कहूँ तो त्वक इंद्रियका गोलक 
जो शरीर ताकी क्रियतें तक घटका संयोग होवेहे ॥ ओ कहूँ बटकी 
कियातें त्वझूषटका संयोग होवेहे ॥ कहूं दोसेम क्रियातें संयोग होवेहे ॥ 
नेत्र तो गोलकने छोडिके केवछ इंद्विय्म क्रिया होवेंहे ॥॥ आ लकूई- 
दियमें गोलकने छोडिके स्वतेत्रम क्रिया कदेवी होगे नहीं ।॥॥”या्तें त्वकू- 
इंद्रियका गोलक जो शरीर ताकी क्वियातैं व घटादिक विपयकी क्रियार्ते 
वा दोनुंकी कियातें लछूका घटादिक हच्यतें संयोग होगे तव ल्वाचब्ान 
होवैहे ॥ वहाँ लाचप्रत्यक्ष प्रमा फलहै ॥ ल्वकूईेदिय करणहे स्वके- 
दियका पर्स संयोग व्यापारहै ॥ काहेतें लछ ओ घटके सेग्रोयके उपा- 
दानकारण घट लक दोनूहँ ॥ यातें लरू इंदियजन्य वह संयोगह ॥ 
आओ खकईदियका कार्य जो .स्वाच प्रमा ताका जनकहै इस कारण 
- खकका घटसे संयोग व्यापारहे ॥ जहां लझूसे घटकी बदल जातिका 
औ स्पशोदिक गृणनका ल्वायप्रत्यक्ष होने टहाँ लवफटेदिय करणरे ओऔ 
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प्रत्यक्षप्रमा फलदे ॥ औ संयुक्त समवायसंबंध व्यापारहे ॥ काईतें लक- 
इंद्रियत संयुक्त कहिये संगोगवाला जो धर तामँं घटल जातिका ओ 
स्पशोदिक गुणनका समवायहै ॥ तेस थट्यदिकनके स्पर्शादिक गुण- * 
नम जो स्पर्शवादिक जाति तिनकी त्वाच प्रत्यक्ष पभ्रमा होथे ता 
लकइिय करणहे स्पर्शलादिकनकी प्रत्यक्षत्रमा फूलहे ॥ संयुक्त समयेत 
समवाय संबंधह सो व्यापारहै ॥ काहेते ॥ त्वछूईद्रियत संबुक्त जो घट 
ताम समवेद कहिये समवाय सेबंथते रहनेवाले स्पर्शादिक तिनर्म स्पर्शी- 
दिकजातिका समवायहै ॥ संयुक्तसमवाय ओ संग्रक्तसमवेतसमवाय 
इन दोन संबंध्ग समवाय भाग तो यग्पि नित्यहै इंद्रियजन्य नहीं ॥ 
तथापि संयोगवालेऊ संयुक्त ॥ सो सेयोगजन्यहै ॥ बातें लक द्नि 
'वृतममबाय लकईद्रियजन्यदँ ॥ ओ लक इंद्रियजन्य जो ल्ाचप्रमा 
ताके जनकहै ॥ यातें व्यापारह ॥ जहां पृष्पादिक कोमठ दृब्यर्म कठिन 
स्परशंक अभावक्ना ओ शीत जछमे उप्णस्पशके अभावका खाच प्र- 
स्पक्ष होव. तहां छू इंद्रिय करणहे ॥ अभावकी लाचप्रमा फल औ 
इंद्ियस अभावक्षा लकसंयुक्त विशेषणता संबंधह सो व्यापारहे ॥ का- 
हत ॥ इंद्रियका घटादिक दृच्यतें संग्रोग्हँ यातें खऋुसंयुक्त 
कोमल दब्यम काटने सशतमादकां व्िशपूणता संमंधद ॥ तम 
चखर्सेयक्तः शीतठ जलम उप्णस्पर्शाभावकह्ना विशेषणता संबंध 

जहां पटस्पर्शश रूपलके अभावका लाचप्रत्यक्ष होष ॥ वहां 
लकसंयुक्त घटमे समवेत जो से ताके विष झूपलामावका 
घेशेपणतासंवंध हनेतें त्वकुसंयुक्त समेत विशेषणता संबंधद़े ॥ 
इस रोतिंम ॥ त्वायप्रत्यक्षमें च्यारे संबंधदेतुर्द ॥ त्वहुमंयोग ३ ॥ 
लच्सपुक्तममवाय ॥ २॥ चकसयक्तसमदतसमवा सयुतसमदतसमवाय ॥॥ ॥ ररम- 
वंधष्रिपणता ॥ ४॥ लकने संबंधवालई लझूमेत्ध कहेंह् ॥ 





वृनिप्रभाकर । (१०) 


अमन पृथिवी जछ तेजरुपद ॥ भी तीनुर्म रूपह॥परंतु इनका रुप अनुछतहे 
उद्धव नहीं ॥ यातें इनका चाप्लुपत्रत्यक्ष होगे नहीं ॥ याते बह सिद्ध 
आ ॥उद्भुतरुपवाले प्रथिवी जल तेजही चाश्ुपप्रत्यक्षके विषय ॥ 
तिनमें कोई गुण चान्नपरत्पक्ष योग्यहै ॥ कोई चाश्षुप्रत्यक्ष योग्य नहीं ॥ 
जमे पृथिवीम रूप १३॥ रस ३२ ॥ गष ३॥ सपश ४ ॥ 
संख्या ५॥ पारिमाण ६॥ प्रथक्तत्‌ ७ ॥ संपोग ८ ॥ विभाग 
२ ॥ परत ३० ॥ अपर १३ ॥ गुरुख ३२॥ द्र- 
दत्य ३३ ॥ संस्कार ३४ ॥ ये चतुर्देश गुणह ॥ इनमें गंध 
छोडिकि खेहरे मिछाये तो चतुदेश जठके हैं ॥ इनमें रफतगेंधगुरुत 
मेहके छोडिक एकादश तेजरेंई ॥ इनमें रूप संख्या परिमाण प्रथरत्व 
झयोगविभाग परत अपरत दवत्वइतने गण चाश्ुपप्त्यश्ष योग्य ॥ और 
“नहीं ॥ यातें नेशर॑संयुक्त समवायरूप सेबंध तो सर्वगुणोते है॥ नेत्नके 
, योग्य सारे नहीं जितने नेत्रके ग्रोग्यहँ उतने गणनझाही नेक्रसंयुक्त 
समवाय संग्रेधर प्रत्यक्ष होते ॥ स्परशम लक्‌ इंद्रियकी योग्यताहै नेभ- 
की नहीं ॥ रूपमें नेत्रकी योग्यताह त्वककी योग्यता नहीं ॥ सेख्या 
परिमाण पृथकुल संयोग विभाग परत्व अपरत्व इवल्वमें त्वकू औ भेन्न 
दोनुकी योग्यताहे यान ल्वकूसेयुक्तममवाय ओ नेत्रसेयुक्ततमबाय दो 
संबंध संख्यादिकनक लाचप्रत्यक्ष औ चाप्नप्प्रत्यक्षके हेतुद ॥ रसमें केव- 
छ रसनकी योग्यताह ॥ अन्य इंद्रियकी नहीं गेषमें धाणकी योग्यताहै॥ 
अन्यकी नहीं ॥ जिस इंद्रियकी योग्यता जिसगुणमेँ है तिस ईंहिय्स ता 
गुणका प्रत्यक्ष होवहे ॥ अन्यके साथि इंद्रियके संबंध हुयेबी प्रत्यक्ष 
होगे नहीं ॥ तरस घटादिकनर्म जो रुपादिक चाश्नपन्नानके विपयरे 
हिनकी रूपसवादिक जातिका नेत्रसंयुक्तसमवेतसमवायतते चा्मपप्रत्युक्ष 
हपिह॥ और जो रसादिक चाक्षपत्नानके विपय नहीं तिनमैं रसलादिक 
जाति नेजका संयुक्ततमवेतसमपाय संबंपहै, तो वी चाश्षपप्रत्यक्ष हं।वे 


-पत्यक्षपसाकषे भेर रासनप्रमाझ्य निरूषण ॥ ८. 
पर नहीं ॥ किंतु रक्षा ,ओ 


तैसे रफ़नइंश्पिरि उप्एशा तो इश्श हो 
 रहामावकामधुरादि रसमे 


रतत्व मपरतयादिक रुकी जाविश 
अम्छत्वादिक जातिके अभावक्का रासन एत्पक्ष झोबहै ॥ _योवे रातन 


प्रत्यक्षके हेतु रसनईंडियतें विपपवके तीनि सेडइंध हें ॥ रत्तरउक्त 
समयाय $ ॥ रसनसंगक्तसमवेतसमदाय रे ॥ रसदसंमपक्रिपणता ॥ 
३ । जहां फ़ुलके मधुर रसका, रसन इड्ियत रासन प्रत्युन्ष हैति ॥ 
तहाँ फठ औ रसनका संयोगतंय्ंपहे ॥ शातें रसयसेपुक्त फुलहे वाई रस 
।४ होनेतें रसके रासनप्त्यक्षप॑ संयुक्ाममयरायसेगरपह 8 
“7 # » जंंयुक्तसमवायसंबंधम जो समशय अंश सो तो 
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नित्यहै रसनजन्य नहों ॥ परंतु संयोगभश रसनजन्यहै ॥ ओ रसनईद्विं- 
यजन्य जो रसका रास्तन साक्षावक्तार ताका जनक है यातें व्यापार ॥ 
तिप्त व्यापायाला. रासनप्रत्यक्षका अस्ताधारण कारण रप्तनइंह्रियहें ॥ 
यातें करण होनेंतें प्रमणहै ॥ औ रासनप्रमा फलहे ॥ ऐैंस रसमें रसत्व 
जातिर औ मपुरत्व अम्ठज लवणल कटुल कपायत्व तिक्तत्व रूप पट 
घर्मनका रसनईदियते रासन साक्षात्कार होवहे ॥ तहां रसनर्स फ़ठादिक 
दब्यक्ा संयोगह ॥ ता द्रब्यम रस समयेत होवेहे ॥ यातें रसनसंयुक्त जो 
द्रव्य तामेँ समेत कहिये समवायसंगधर्स रहनेंवाठा रस है ताम रसत्यका 
ओ रसलके व्याप्प जो मथुरत्वादिक तिनका समव्राय होनेतें रसनसयुक्त 
समवेतसमवाय संबंधहे ॥ तेसे फडके मधुररतसम अम्छत्वाभावका रासन 
प्रत्यक्ष होवेहे ॥ तहां रसनइंद्ियका अम्ललाभावस स्वततबद्ध विशेषणवा 
संबंधहे ॥ काहेतें संयुक्तसमवायसंबंधर्स रासनसेबद्ध मधुर रसहे तामें अम्ठ- 
खाभावका विशेषणता संबंध ॥ यातें रसनईंद्रियका अम्ललाभावस 
संयुक्ततमवेतविशेषणता संबंध रसनाइंद्रियजन्य राप्तनप्रत्यक्षके टेतु 
तीनि संबंध हैं ॥ 
प्रत्यक्षप्रमाके भेद प्राणजप्रमाका निहपण ॥ ९॥ 
तैस घ्राणजप्त्वक्ष प्रमा हंवे ॥ तहांबी प्राणके विपयनतें तीनि संबेथ 

हेतुहं. ॥ घ्राणमंयुक्त सममशाय १ ॥  धाणसंयुक्तममग्रेवसमवाय 

२॥ प्राणसंबद्धविशेषणवा ३ ॥ प्राणईंद्ियर्त दृब्यका वो प्रस्यक्ष 

होगे नहीं ॥ किंतु गेधगुणका प्रत्यक्ष इंजेंट ॥ जो दब्यका भत्वक्ष होता 

तो प्राणका संयोग मेबंघ प्रत्यक्षय कारण होता इब्यका प्रस्यक्त धाणम 

होये नहीं ॥ यातें घ्राणमंयोग भ्त्यक्षका हेतु नहीं ॥ आ गंब ध्राणम 


साक्षात्॑बंबदे नहीं॥ कितु पुप्यादिकनम गेघका ममवाय सेबंबंद ॥ आओ! 

प्राणकें साथि पुलादिकुनद्ग सेयोगमंदघह ७ या्ते प्राणमंदुक्क समवाय 

संबंध गेधकाा प्राणण शत्पक्ष होपेहे ॥ अन्य गुणका ब्रा्ण दव्त्पत्त 

होवे नहीं ॥ परंतु गंध जो गेषख जाति ताक आओ गंबन्दके व्याप्य 
जे 


(१६) : वृत्तिमभभाकर । शत 


क्‍॥ यातें यह सिद्ध हुवा उद्धतरूपवाले हृव्यका नेत्रके संयोगत चाक्षप- 
ज्ञान होवेहे ॥ उद्धतरूपवाढे दृव्यकी नेत्रयोग्ये जातिका औ नेत्रयोग्य गुण- 
का संयुक्तसमवायसंबंधर्तें चाक्षप प्रत्यक्ष होवे नेत्रयोस्य गुण- 
की रुपल्वादिक जातिका नेत्रप्त॑युक्त समवेतसमवाय संबथर्त चाक्षप प्रत्य- 
क्ष होवेहे तसे अमावका नेत्रसंबंधसे चापश्रुप्रत्यक्ष होवेहे ॥ जहां भूतलमें 

_ घटाभावका चारक्षपप्रत्यक्षहोंवे ॥ तहां भुतछमें नेच्रक्ना संयोगसंब्रधहे ॥ 
यातें नेजसंबंध भृतठमें घटाभावका विशेषणता संबंशहे ॥ तेसे नील घटमे 
पीतरूपके अभावक्रा चाक्षप्रत्यक्ष होवे ॥ तहां नेत्रतं संयोग होनेतै नेचन- 
संबंध नीलघटमे पीतरूपामावका विशेषणता संबंधहे ॥ तेसे घटके नील- 
रूपमें पीतत्व जातिके अभावका चारक्षप्रत्यक्ष होवेहे ॥ वहां नेत्र संग 
क्ंसमवायसंबंधवाला नीलरूपहै ॥ यातें नेत्रसबंध जो नीलरूप तामें 
'पीवत्वाभावका विशेषणता संबंध होनेंते नेत्रसंन्‍दझ विशेषणतासंबंध * 
है इस रीतिसे ॥ नेत्रसेयोग १ ॥ औ नेज्रसंयुक्ततमवाय २ ॥ 
तथा नेत्रसंयुक्ततमबेत्समबाय ३ ॥ ते नेत्रततबदविशेषणता 
४ ॥ ये च्यारिसबंध चाक्षपप्रमाके हेतु ॥ सो तो व्यापारहै ॥ ओ नेत्र 
करणहै चाक्षपत्रमा फ़लहै ॥ जेस लक ओ नेचसे दव्यका प्रत्यक्ष होतहे ॥ 

.. >प्त्यक्षप्रमोके भेद रासनप्रमाका निरूपण ॥ ८ ॥ 

_...तैंस रसनइंद्ियसे दृव्यका तो प्रत्यक्ष _होगे नहीं ॥ किंतु रसका ,ओ 
रसत्व मधुरत्वादिक रसकी जातिका तथा रत्ताभावका,मश्ररादि रस 
अम्लल्वादिक जाति अभावका रासन प्रत्यक्ष होबहे ॥ यार्तें रासने_ 
प्रत्यक्षके हेतु रसनइंट्रियतं विषयनके तीनि संबंध हैं ॥ रसनग्रयृक्त 
समवाय १ ॥ रसनसंयुक्ततमवेतसमदाय २ ॥ रसनसंबंधविशेषणता ॥ 
३ ॥ जहां फलके मधुर रसका, रसन ईंद्वियतं रासन प्रत्यक्ष होते औ 
तहां फठ ओ रसनका संयोगसंबंबहे ॥ यातें रसनसंयुक्त फ़ठ्ह ताम रस 
गुणका समवाय होनेते रसके रासनप्रत्यक्षम संयुक्तरमवायसंबवह सा 
व्यापारहे ॥ काहेतें ॥ संयुक्ततमवायसंचंधरम जो समवाय अंग सा वी 
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नित्यहै रसनजन्य नहीं ॥ परंतु संयोगअश रसनजन्यहे ॥ ओ रसनईंद्रि- 
यजन्य जो रसका रासन साक्षावकार ताका जनक है यातें व्यापारहे ॥ 
वित्त व्यापाखवाला, रासमप्रत्यक्षका असाधारण कारण रसनइंद्ियह ॥ 
याएें करण होनेतें प्रमाणह ॥ औ रासनप्रमा फलहे ॥ ते रसमें रसत्व 
जातिक्ना औ मधघुरत्व अम्ठत लवणत्व कटुल्य कपायत्व तिक्तत्व रुप पट 
घर्मनका रसनईंद्रियतें रासन साक्षात्कार होवेहे ॥ तहां रसनस फछादिक 
द्रब्यका संयोगह ॥ ता हव्यमं रस समयवेत होबेह ॥ यातें रसनसंयुक्त जो 
द्रेंब्य तामें समेत कहिये समवायसंगेथ्से रहनेवाला रस हे तामे रसत्वका 
ओ सरसलक्े व्याप्प जो मधुरत्वादिक तिनका समवाय होनेतें रसनसेयुक्त 
समवेतसमवाय संबंध ॥ तेस फुठके मधूररसमे अम्लत्वाभावका रासन 
प्रत्यक्ष होपैहै ॥ तहां रसनईंद्रियका अम्ठलाभावती स्वसेबद्ध विशेषणता 
संबंधहे ॥ काहतें संयक्तसमवायसंबंधर्स रासनसंबद्ध मधुर रसहै तामें अम्ल- 
लाभावका विशेषणता संबंधहे ॥ यातें रसनईद्रियका अम्लत्वाभावसें 
संयक्तममवेतविशेषणता मंंबदे सतनाईंद्रियजन्य रासनप्रत्यक्षके हेतु 
तीनि संबंध है ॥ | 
प्रत्यक्षपमाके भेद ध्राणजप्रमाका निरूपण ॥ ९॥ 
हैं घाणजप्रत्यक्ष प्रमा हैवे ॥ तहांबी धाणके विपयनतें तीनि संत्रंध 
हेतुहँ - ॥ चाणमयुक्त समवाय १ ॥ धाणसंयुक्तत्मबेतसमत्राय 
२॥ घाणतंबद्धव्शिषणवा ३ ॥ घाणइंद्रियत दृब्यका तो प्रत्पश्न - 
होवे नहीं ॥ फिंतु गंधगुणका प्रत्यक्ष होवेहे ॥ जो दहृव्यका प्रत्यक्ष होता 
तो प्राणका संयोग संबंध प्रत्यक्षम॑ कारण होता दृब्यका प्रत्यक्ष घराणस 
होवे नहीं ॥ यातें ध्राणसंयोग प्रत्यक्षका हेतु नहीं ॥ ओ गेष प्राणसे 
साक्षास्सबंबदे नहीं ॥ ितु पुष्यादिकनम गेधका समवाय संबंधरे ॥ ओऔ 
. ध्राणके साथि पृण्यादिकनका संयोगसंबंधहे ॥ यातें प्राणसंयक्त समवाय 
तेबंधर्त गेषका घराणन शत्यक्ष होवेंहे ॥ अन्य गुणका ब्राणतं प्रत्यक्ष 
हो नहीं ॥ परंतु गंध जो गेबत्व जाति ताका ओ गंधलके व्याप्य 
्‌ 


( १८) वृत्तिप्रभा३... 


जो सुगंपत्व दुगधल तिनकाबी घ्राणज पत्यश्ष होवेहे ॥ तैस गंधाभावका 
जी ब्राणज प्रत्यक्ष होवेहै ॥ काहेंतें ॥ जा इंदियतें जिस पदार्थ ज्ञान 
होवे ताकी जातिका औ वाके अभावकाबी तिस इंद्वियर्ें ज्ञाव होवैहे 
जहां गंधवका औ सुगेषत दुर्गेघलका प्रत्यक्ष होगे ॥ तहां प्राणसंयुक्त- 
समवेतसभवायसंत्रंप प्राणज प्रत्यक्षका हेतुहै ॥ काहतें भाणप्युक्त जो 
पृष्पादिक तिनमें समवेत गेषह़ै ॥ तामें समवाय गेधत्वादिकनका है । 
तेतेँ पृष्पके सुगेधम दुर्गपत्वके अभावक्षा प्राणम प्रत्यक्ष होवैहै।। वहाँ 
ध्राणका दुर्गधत्वामावसे स्वसेवद्ध विशेषणता संबंधहे ॥ काहेतँँ ।। संयुक्त . 
* समवायत्तबंधर्स घ्राणतबद्ध जो सुगंध तामे दुर्गधत्याभावका विशेषणवा 
संबंध है ॥ जहां एृष्पादिक दूरी होवें औ गंपका प्रत्यक्ष होने ॥ तर्हा 
यदि ॥ पुष्पमैँ क्रिया दीखे नहीं ॥ यातें पृष्पादिकनका प्राणतें संयो- 
गके अभाव्तें प्राणसंथुक्त समवायसंबंध संभव नहीं॥ तथापि ॥ गैध - 
तो गुणहै ॥। यातें केवक गंधमें क्रिया होवे नहीं किंतु गेधके आश्रथ जो 
पुष्यादिकनके सूक्ष्म अवयव तिनमैं क्रियाहोयके घाणतें संयोग होव॑ंहै ॥। 
यातें प्राणसंयुक्त जो पृष्पादिकनके अवयव तिनमें गेघका समवाय 
ः होने ॥- घाणसंयुक्त समवाय संचंधही गेधके घराणजम्रत्यक्षका हेतुहे । 
इस रीतितें प्राणजमत्यक्षके हेतु तीनि संबंधहं ॥ सो व्यापार्हँ ॥ 
ब्रागईदिय कारण है शाणजरत्यक्त्गा शलहे 0३९ रीहिरिं ओोआादिक 
वृचइंद्रियनतें वाह्म पदार्थनका ज्ञान होवेहै ॥॥ . _- 
मानसप्त्यक्षप्रमाका निरूपण ॥ १० ॥ 
आत्मा औ आत्माके छुस्तादि धर्म औ भात्मल जाति तथा छुख- 
स्वादिक जाति इनका प्रत्यक्ष श्रोत्रादिकनं होवे नहीं ॥ किंतु आत्मादिक 
जो आंवरपदार्थ विनकै प्रत्यक्ष का हेतु मनइंद्रिय है॥ आत्मा भी ताके 
सुखादिकधर्मन्त मिन्नकू बाह्य कहैँहे ॥ आत्मा औ ताके पर्मनक्कूं आदर 
कह ॥ जैसे बाह्य पत्यक्ष्माके करण भोत्रादिक ईंद्रियहँ ॥ ते 
ज६ , जो आत्मादिक तिनकी प्रत्यक्षप्रमाका करण मनहै ॥ याँतें मनी 


वृत्तिपमाकर।.... (१९) 


अत्यक्षप्रमाणहै औ इंद्ियहै ॥ मनमें किया होयके आत्मा. संयोग होवे 
'ब आत्माका मानसम्रत्यक्ष होगेहे ॥ वहां आत्माका . मानसभत्पक्षरुप 
फूछ तो प्रमाहे औ आत्ममनका संयोग व्यापारह ॥ काहेतें आत्ममंन- 
का संयोग मतजन्य है ओ मनजन्य जो आत्माकी प्रत्यक्षत्रमा ताका ज॑ 
-नक है यातें व्यापारहे | तिस सेयोगरूप व्यापारवाठा आत्माकी प्रत्य 
क्षप्रमाका अप्ताधारण कारण भनहै ॥ सो प्रमाणहै ॥ ज्ञान इच्छा 
प्रयत्न, सुस दुःख द्वेप ये आत्मा के ग्रुण हैं ॥ तिनके साक्षात्कारका 
हेतुब्री मन प्रमाणहे ॥ तहां मनके साथि ज्ञानादिकनक्रा साक्षास्स॑बंथ ते 
है नहीं ॥ किंत परंपरा संबेधहे ॥ अपने संग्रधीका संबंध परंपरा संबंध 
कहियेह ॥ ज्ञानादिकनका आत्मार्म समवाय संबंध यातें ज्ञानादिकनक 
संबंधी आत्माहे तास मनका संयोग होनेत॑ परंपरासंत्रे) मनर्स ज्ञाना 
दिकनका है ॥ सो ज्ञानादिकनका मत स्वृत्तमवायि संयोगसंबरंधहे 
रव्‌ कहिये ज्ानादिक तिनका समदायी कहिये समवायवाठा जो आत्मा 
ताका मनस संयोगह तेसें मनका ज्ञानादिकनतैंती परंपरा संचंधहे ॥ सो 
मनःसंयुक्त समवायहे ॥ मन संयुक्त कहिये सेयोग्वाठा जो आत्मा वार्म 
ज्ञानादिकनका समवाय संबंध है दस ज्ञानख इच्छालप्रयत्तल सुख दुः- 
-खल देपत्वका मन प्रत्यक्ष होते है ॥ तहां मनस न्ानलादिकनका स्वा- 
अयसमयायिसंयोगसंबध है स्व॒ कहिये ज्ञानव्यादिक तिनके आश्रय जो 
झज़एंदिक लिनकए सणदापी आए झाव/ पनमे संयोपर ५ सम पवका 
ज्ञानलादिकनतें मनःसंयुक्त समवेत समवाय संबंध है ॥ काने मनः 
संयुक्त आत्मार्म हमरेत जो तानादिक विनम॑ त्ानवादिकनका समय 
सबंधह ॥ तम् आत्माम सुझाभाव झञौ दु्सानावका प्रस्यन्ष हात ॥ 
तहाँ मनः्मंपदविशेषणता संबंध ॥ काने मनमें सेदद कहिये सेगोम 
संबंपवाठा जो आत्मा तामे छुसामाव भी दुः्साबाछा रिशेत्रगता 


संइंपह ॥ ओऔ सुर दुश्सलाभावह्ा प्रन्यक्ष होस़ठे ॥ नहीं मनःमे- 


( १८ ) वृत्तिपभाकर । 


जो सुगंध दुर्गंघल तिनकाबी घाणज प्रत्यक्ष होवेहे ॥ वैसे गंधाभावका 
_औी प्राणज प्रत्यक्ष होवेहै ॥ काहेतें ॥ जा इंड्रियतें जिस पदार्थका ज्ञान 
होगे ताकी जातिका औ ताके अभावकाबी तिस् इंद्वियोी ज्ञान होवेहै॥- 
जहां गंधघलका ओऔ सुगेवल दुर्गघलका प्रत्यक्ष होवे ॥ तहां धाणपैयुक्त- 
समवेतसमवायसंत्रंध प्राणज प्रत्यक्षका हेतुहै ॥ कादेतें घ्राणप्षयुक्त जो 
पृष्पादिक विनमें समवेत गघहै ॥ तामें समवाय गेशत्वादिकनका है । 
तेतें पृष्पके सुगंधमें दुर्गपत्वकें अभावका प्राणज प्रत्यक्ष होवेहै॥ वहां 
प्राणका दुर्गवलामावसें स्वसेबद्ध विशेषणता संबंधहे ॥ काहेतें ॥। संयुक्त . 
समवायतबंधर्स धाणसंबद्ध जो सुगंध तामें दुर्गधत्वाभावक्ा विशेषणता 
संबंध है ॥ जहां पृष्पादिक दूरी होवें औ गंधका प्रत्यक्ष होषे ॥ वहाँ 
यद्यपि । पृष्पमँ क्रिया दीखे नहीं ।॥। यातें पृष्पादिकनका घाणतें संयो- 
गके अभावतें घराणसंयुक्त समवायसंबंध संभव नहीं)। तथापि ॥ गेष - 
ते गुणहै ॥। यातें केवल गंधमें क्रिया होने नहीं किंतु गेधके आश्रय जो 
पुषपमादिकतके सूक्ष्म अवयव तिनमें क्रियाहोयकै घाणतें संयोग होव॑है ॥ 
या प्राणतंयक्त जो पुप्पादिकनके अवयव तिनमें ग्रेघशा समवाय 
होनेतें ॥॥ घाणसंयुक्त समवाय संबंधही गंधके, घाणजप्रत्यक्षका हेंतुहै । 
इस रीति प्राणजम्त्यक्षके हेतु वीनि संबंधहें ॥ सो व्यापारहँ ॥ 
च्राणईद्विय कारण है प्राणजप्त्यक्षप्मा फलहे ॥ इस रीतिस ओजादिक 
पृचइंद्रियनतें वाह्म पदार्थनका ज्ञान होवेहे ॥ 
मानसप्रत्यक्षप्रमाका निरूपण ॥ १० ॥ 
आत्मा औ आत्माके सुखादि घर्म औ आत्मच जाति तथा सुस- 

त्वादिक जाति इनका भत्यक्ष भोत्रादिकनयं होवे नहीं ॥ किंतु आत्मादिक 
जो आंतरपदार्थ तिनकै प्रत्यक्ष का हेतु मनइंद्िय है । आत्मा औ ताके 
सुखादिकपर्मनतें मिन्नकू बाह्य कहेंहे ॥ आत्मा औ ताके धरम आंवर 
कहेंई ॥ जैसे बाह्य प्रत्यक्षममाके करण भोत्रादिक ईंहियह ॥ वें 
आंतर जो आत्मादिक विनकी प्रत्यक्षममाका करण मनहे ॥ या मनवी 


वृत्तिप्रभाकर । (१९ ) 
अत्यक्षप्रमाणह ञी इंद्वियहे ॥ 'मनम किया होयके आत्मा . संयोग होवे 
तब आत्माका मानसप्रत्यक्ष होगे ॥ तहां आत्माका - मानसमत्यक्षरुप 
“फल तो प्रमाहे औ आत्ममनका संयोग व्यापारहे ॥ काहेते आत्ममन- 
का संयोग मनजन्य है ओऔ मनजन्य जो आत्याकी प्रत्यक्षप्मा ताका ज- 
नक है यातें व्यापारहे !! तिस सैयोगरूप व्यागरवाला आत्माकी प्रत्य- 
क्षप्रमाका अप्ताघारण कारण मनहैँ ॥ सो प्रमाणहै ॥ ज्ञान इच्छा 
प्रयत्न छुस दुःख द्वेष ये आत्मा के गुण हैं ॥ तिनके साक्षात्कारका 
हेतुबी मन प्रमाणहे ॥ तहां मनके साथि ज्ञानादिकनका साक्षास्संबंध तो 
है नहीं ॥ किंतु परंपरा संबंधहें ॥ अपने संत्रंवीका संबंध परंपरा संबंध 
कहियेहे ॥ ज्ञानादिकनका आत्मार्म समवाय संबंधहे यातें ज्ञानादिकनका 
संबंधी आत्माहे तास मनका संयोग होनेतें परंपरासंबंध मनसे ज्ञाना- 
दिकनका है। सो ज्ञानादिकनका मनतें स्वत्तमवायि संयोगसंबंधहे । 
सत्र कहिये ज्ञानादिक तिनका समवायी कहिये समवायवाल्ा जो आत्मा 
ताका मनसे संयोगहे तेस मनका ज्ञानादिकनतेंत्री प्रंपरा संबंधहे ॥ सो 
अनःसयुक्त समवायहे ॥ मनर्स संयुक्त कहिये संयोगवाला जो आत्मा तामे 
जञानादिकनका समवाय संबंध हे तैंस ज्ञानल इच्छालप्रयलल सुख दुः 
-खल द्वेपत्वका मनसे प्रत्यक्ष होते है ॥ तहां मनसे ज्ञानलादिकनका सवा: 
अ्रयसमयायिसंयोगसंद्‌ध है स्व कहिये ज्ञानवादिक तिनके आश्रय जे 
प्ानादिक तिनका समवायी आत्मा ताका मन संयोगह़े ।। वें मनक 
ज्ञानलादिकनतें मनःसंयुक्त समवेत समवाय संबंध है ॥ कांप मनः 
संयुक्त आत्मार्म स्मवेत जो ज्ञानादिक तिनमें ज्ञानलादिकनका समवार 
संबंधहे ॥ ते आत्मा सुखामाव औ दुःखाभावका प्रत्यक्ष होगे। 
तहां मनःसंबद्धविशेषणता संवेधहै ॥ काहेते मन संबद्ध कहिये सेयोर 
संबंधवाठा जो आत्मा तामे झुखाभाव औ दुःखाभावका विशेषणत 
संबंधह ॥ औ सुसमें दुःखलाभावका प्रत्यक्ष होरहै ॥ वहां मनःसे 


(२० ) वृत्तिप्रभाकर । 


युक्त समवाय संबेधर्स मनःसंबद्ध कहिये संबंधवाला जो -सुख ता 

'खत्वामावका विशेषणता संबंबहे ॥ काहेते मनसे संयुक्त कहिये 
सयोगवाला जी आत्मा तामें सुखादिक गुणनका समवाय- संबंधहै .॥ औ 
अमभावका विशेषणता संबंधही होवेहे ॥ इस रीति अभावक्े मानस 
प्रत्यक्षका हेतु मनःसंबद्ध विशेषणतासंबंध एकहीहै ॥ जहां आत्मामें 
सुखाभावादिकनका प्रत्यक्ष होगे ॥ तहां संयोगसंबंधर्स मनःसंबद्ध जो आ- 
त्मा तामे सुखाभावादिकनका विशेषणता संवधहै आओ सुखा[दिकनम दुः- 
खत्वाभावादिकनका प्रत्यक्ष होगे ॥ तहां संयुक्त समवायसंबंधर्स मनःसंवद्ध 
कहिये मनके संबंधवाले सुखादिकह ॥ कहूँ साक्षास्सबंपर्स मनःसंबेद्धमें 
कहूं परंपरासंबंधर्त मनःसंवद्धम अमावका विशेषणता संबंधरहै इस रीति 
मानसत्रत्यक्षेके ऐतु च्यांरि संबंधहें ॥ मनःसंयोग ३।॥ मनः 
संयुक्तममवाय २ ॥ मनःसंयुक्तत्मवेतसमवाय ३ ॥ मनस्से 
बद्धविशेषणता ४ ॥-मानसप्रत्यक्षेके हेतु च्यारं संबंधरुप व्यापारहें ॥ 
संबंधरूप व्यापाखाला असाधारण कारण मन करण है ॥- यातें 
श्रमाणहै ॥ आत्मसुखादिकनक्रा मानस साक्षात्काररूप प्रमा फलहे ॥ 
जैंसे आत्मगुण सुखादिकनके प्रत्यक्षका देतु- संयुक्तसमवायसंबंधहे ॥...- 
सैसे धर्म अधर्म संरकारादिकबी आत्माके गुणहैं ॥ योग तिनन्‍्हतें मनका 
संयुक्ततमवायसंबंध तो है ॥| परंतु धमीदिक गुण प्रत्यक्ष योग्य नहीं ॥ 
यातें धर्मादिकनका मानसप्रत्यक्ष होवे .नहीं ॥ प्रत्यक्ष योग्यवा जामें नहीं 
ताका भत्यक्ष होवे नहीं ॥ जहां आअयका प्रत्यक्ष होने ॥ तहां से- 
योगका प्रत्यक्ष होवेहे ॥ जैसे दो अंगुढी संयोगके आशभ्रयहैं ॥ अंगृढी 
दोका चाक्षपप्रत्यक्ष होवे तब संयोगका चाक्षपप्त्यक्ष होवेहे ॥ ओऑ अंग 
लीका ल्वायप्रत्यक्ष होपेहै तब अंगृलीके संयोगका लाचप्रत्यक्ष होगे 
सैंस आत्ममनकै संयोगतें आत्माका मानस प्रत्यक्ष होेहै॥ तहां संयो 

- आश्रय आत्माई ॥ यातें संयोगकावी मानसपत्यक्ष हुवा चाहिये ।॥॥ 


वृत्तिपभाकर । (२१ ) 


तथापि संयोगके आश्रय दो होंवेंह ॥ जहां दोनुवोका प्रत्यक्ष होने तहां , 
संयोगका प्रत्यक्ष होवेहे ॥ जहां एकक! प्रत्यक्ष होने -एकका नहीं होंवे 
तहां सेयोगका भत्यक्ष होगे नहीं ॥ जेंस दो घटका प्रत्यक्ष होबहे ॥ 
यातें तिन्हके संयोगकाबी भत्यक्ष होवेहे ॥ भी घट्की क्रिया घट आ- 
काशका संयोग होबेहे ॥ तहां संगोगके आश्रय घटओ आकशह ति- 
नम घस्तों प्रत्यक्षदे ॥ भो आकाश प्रत्यक्ष नहीं ॥ यातें तिनका सेयी- 
गयी प्रत्यक्ष नहीं ॥ इस रीति आत्ममनके सेगोगके आश्रय भात्मा 
ओ मनहूं तिनभ आत्माका तो मानसप्तत्यक्ष होगे ॥ मनका नहीं होपे- 
है ॥ यातें आत्ममनके संयोगका मानस्प्रत्यक्ष होगे नहीं ॥ आत्माका ओ 
ज्ञान सुखादिकनका मानसमत्यक्ष होवैहै ॥| तहां ज्ञानपुखादिकनकूं छोड़िके 
केवल आत्माका प्रत्यक्ष होगे नहीं । ओ आत्माकू छोडिके फेवछ ज्ञान 
सुसादिकनका पत्पक्ष होगे नहीं ॥ किंतु ज्ञान इच्छा कृति सुस दुःख 
्वेप इन गुणोम किसो एक गुणका औ आत्माका मानसप्त्यक्ष होवेहे ॥ 
मैं जानेहू इच्छावालाहू पयत्नवाछाहू सुखीहू दुःखीहू द्वेपवालाहूँ ॥ 
इस रीतिस किठ्ती गुणकं विषय करता हुआ. आत्माका मानसप्रत्यक्षहो 


वेहे ॥ इस रीति इंह्ियजन्य पत्यक्षप्माके हेतु इंडियके संबंध सो व्यापा- 


रह ॥ इंद्रिय पत्यक्षप्रमाणई ॥ इंद्रियजन्य साक्षास्कार प्रत्यक्षत्रमा फछ 
हैं ॥ पहन्यायशाद्रका सिद्धांत है ॥ 

.. .. अत्यक्षप्रमाके करणका विचार॥ ११॥ 

आओ गोरीकाॉत भद्टाचार्यन यह लिखाह ॥ प्रत्क्षप्रमाका इंडिय 
करण नहीं ॥ किंतु जो इंद्रियके संबेध व्यापार कहेंह ॥ सो करणई औ 
इंद्िय कारणह करण नहीं। ॥ ताका यह अभिभ्रायहै ॥| व्यापारथण कारण 
कर्ण नहीं कहियेहे ॥ किंतु जाके हगेतें कार्य विलंव न होगे ॥ किंत 
अव्यवहित उत्तरक्षणमें काय होगे ॥ ऐसा कारण करण कहियेह ॥ 
इंद्रियका संबंध हुयेतें प्रत्यक्षप्रमारुप कार्य विेच नहीं होपेह।॥ किंत 


(२२ ) वृत्तिपभाकर | 


इंहियसबंधर्ते अव्यवहित उत्तरक्षणमैं पत्यक्षप्रमारूप कार्य अवश्य होवैहै ॥ 
या्ते इंड्रियका संबंधही करण होनेतें प्रत्यक्ष प्रमाणहै ॥ इंद्रिय नहीं इस 
मतमें घटका करण कपाछ नहीं ।। किंतु कपाछका संयोग करणहै ॥ 
ओऔ कपाल कारणवो घटका है करण नहीं ॥ तैसं पटके करण तंतु नहीं।॥ 
कितु तेतुस्तयोग है पटके कारण वो तंतु् करण नहीं ॥ इस रीतिस प्रथम 
पक्षम जो व्यापारहूप कारण मानेंहँ सो इस पक्षम_करणहैं ॥ और जो 
करण मानें सो केवल कारण हैं ॥ * 
ज्ञानकें आश्रयका कथन ॥ १२॥) 

प्रत्यक्ष ज्ञानका आश्रय आत्माहै सो कर््ताहै ॥_ ताहीईू प्रमाता औ 
ज्ञाता कहैंहे ॥ प्रमाज्ञानका क्तो प्रमाता कहियेहे ॥ ज्ञानका करत्तीः 
ज्ञाता कहियेहे सो ज्ञानम्रम होवे अथवा प्रमा होवे न्यायतिद्धांतमं जैसे 
प्रमाज्ञान इंद्ियजन्यहै तैसे अमज्ञानबी इंड्रियजन्यहै ॥ परंतु भमज्ञानका 
कारण जो इंद्रिय सो भ्रमज्ञानका कारण तो कहियेहै प्रमाण नहीं. कहि- 
मेहै ॥ काहेतें प्रमाका असाधारणकारण प्रमाण कहिये है ॥.* 

अमज्ञानका विचार ॥ १३-१७ ॥ 
न्यायमतके अनुसार भ्रमकी रीति ॥ १३ ॥ 

. जहां भ्रम होंवें तहां न्‍्यायमतमेँ यह रीतिहे ॥ दीप सहित 
नेत्रका संयोग रज्जु्त जब होने तब रज्ञलपमैतें नेत्रका 
सेयुक्त समवाय संबंध तो है ॥ परंतु दोपके बलते रज्जुल भाते 
: नहीं ॥ किंतु रज्जुमँ सर्प्ल भासैहे ॥ ययपि स्वतवर नेबका 
तेयुक्त समवाय सेबंव नहींहै ॥ तथापि इंड्ियके संबंध विनाही दोप- 
. बढतें सपत्वका संबंध रज्जुम नेत्र प्रतीत होवहें ॥-परंतु जाओ दंडलकी 
स्मृति पृ होने ताके रज्जुवें दंडल भातेहे ॥ जाके सर्पलकी पुर 
स्मृति होवे ताके रज्जुम स्पत्व भासहै॥ हू 

वस्तुके ज्ञानमें विशेषणके ज्ञान हेतुता ॥ ३४ ॥ 

जहां दोपरहित इंद्रियते यथार्थन्नान होगे ॥ तहांबी विशेषणका जावे 


वृत्तिममिकर॥. उतर (५३) 


हेतई ॥ यातैं रज्जुज्ञानंप पर्व रज्ज्वका छान होपहे ॥ काहेपे खेतउ- 
प्णीप श्रेतकेचकवान यश्पर बांझर्ण नेत्रका संयोग होवे ॥॥ वहाँ कंदा- 
चित्र मनुष्पहै ॥ ऐसा ज्ञान होवेहे ॥ कदायित्‌ ब्राह्मणहे ॥ ऐसा ज्ञान 
होवहे ॥ कदाचित्‌ यथ्टिषर बाह्मणहे ॥ ऐसा ज्ञान होवेहे ॥ क॒दाचित 
कंचुकवाला घाह्मणहे ॥ ऐसा ज्ञान होवेहे ॥ कदाचित श्वेतकेचकवाढा 
चाह्मणहँ ॥ ऐसा ज्ञान होवेहे ॥ कदाचित्‌ उप्णीपवाला ब्राह्मणहै ॥ 
ऐसा ज्ञान होपहे ॥ कंदाचित्‌ श्रेतउप्णीपव्राठा बाह्मणहे ॥ ऐसा ज्ञान 
होंगेह ॥ फदाचित्‌ उप्णीपवाला केचुकबाला यष्टिधर आह्णहे ॥ ऐसा 
त्ान होवैंहे ॥ कदाचित्‌ शेतउप्णीपाछा श्वेवकेचुकबाठा यष्टिधर 
बाह्षणहै ॥ ऐसा ज्ञान होवैहै॥ तहां नेत्रसेयोग तो सारे ज्ञानोका साधार- 
ण कारणहे ॥ ज्ञानांकी विठक्षणताम यह हेतुहे ॥ जहां मनुष्यत्वरुप 
विशेषणका ज्ञान औ नेत्रका संयोग होवे ॥ तहां मनुष्पहे ॥ ऐसा चाश्षप 
. भान होवहै ॥ जहां वाह्मणखक्का ज्ञान औ नेत्रसंयोग हं'वे वहां चाह्षणहै॥ 
ऐसा चाक्षपत्ञान होवेहे ॥ जहां यश्टि औ ब्राह्मणलका ज्ञान औ 
नेत्रसयोग होथे ॥ तहां यश्िथर बाह्मणहे ॥ ऐसा चाक्षप ज्ञान होवेहे॥ 
जहाँ केंचक औ वाह्मणलूप दो विशेषणका ज्षाग औ नेत्रका 
संयोग होवे ॥ तहां कंचुकवाला ब्राह्मणहै ॥ ऐसा चाक्षपज्ञान होवेहे ॥ 
जहां श्वेतताविशिष्ट कंचुकरुप औ बाक्मणल्वरूप विशेषणका क्षान औ, 
नेत्रका संयोग होवे॥ तहां खेतकंचुकवाठा भ्राह्मणहै॥ऐसा चाक्षपज्ञान है ॥ 
जहाँ उप्णीप ओ ब्राह्मणखरूप दो विशेषणका ज्ञान ह।वे ॥ तहां उप्णीप- 
वाढ़ा ाह्मणह ॥ ऐसा चाक्षपन्नान हंवेहे ॥ जहां श्वेवताविशिष्ट उप्णी- 
परूप विशेषणका औ ब्राह्मणलरूप विशेषणकरा ज्ञान औ नेत्रका संयोग 
होबेहे ॥ तहाँ खेतउप्णीपवाला बाह्मणह ॥ ऐसा चाक्षुपत्ञान होवैंहे ॥ 
जहा उचष्णीपकंचुक यूट्टि माहमगतर इन च्यारिविशेषणका ज्ञान आ नेत्रका 
संयोग होपे ॥ तहां उष्णीपवाठा कंचुकवाछा यश्थिर ब्राह्मण ॥ ऐसा 
चाक्षुप ज्ञान होपहे ॥ जहां खेतताविशिष्ट उप्णोपविशेणका औ श्ेवता 


(२२) वृत्तिभाकर । 


इंद्रियरेबंधतं अव्यवहित उत्तरक्षणमें प्रत्यक्षपमारूप का्ये अवश्य होपैहै ॥ 
यातें इंद्ियका संबंधही करण होनेतैं प्रत्यक्ष प्रमाणहै ॥ इंद्रिय नहीं इस 
मतमें घटका करण कपाठछ नहीं ॥ किंतु कपालका संयोग करणहे ॥* 
ओऔ कपाल कारणवो घटका है करण नही ॥ तैसें पटके करण तंतु नहीं ॥ 
किंतु तंतुसंयोग है पटके कारण वो वेतु्ँ करण नहीं ॥ इस रौतिसे प्रथूम-- 
पक्षम जो व्यापाररूप कारण मानेंहँँ सो इस पक्षमँ करणहैं ॥ और जो 
करण मानेहें सो केवल कारण हैं ॥ 

ज्ञानके आश्रयका कथन ॥ १२॥ 

प्रत्यक्ष ज्ञाकका आश्रय आत्माहै सो कत्तौहे ॥ ताहीकू प्रमाता औ 

ज्ञाता कहेंहे ॥ प्रमाज्ञानका कत्तो प्रमाता कहियेहे ॥ ज्ञानका कत्तो. 
ज्ञाता कहियेहे सो ज्ञानभ्रम होने अथवा श्रमा होने न्‍्यायप्तिद्धांतमें जैसे. 
प्रमान्ञान इंद्रियजन्यहै तैसे अमज्ञानवी इंद्रियजन्यहै ॥ परंतु भ्रमज्ञानका 
कारण जो इंद्रिय सो भ्रमज्ञानका कारण तो कहियेहे प्रमाण नहीं कहि- 
येहै ॥ काहेतें प्रमाका अस्ाधारणकारण प्रमाण कहिये है ॥ ः 

अमज्ञानका विचार-॥ १३-१७ ॥ 

न्यायमतके अनुसार भ्रमकी रीति ॥ १३ ॥ 

. जहां भम होवे वहां न्‍्यायमतमँ यह रीतिहे ॥ दोष सहिब 
नेता संयोग रज्ञुसें जब होने तब रज्जलपर्म गेषका 
संयुक्त समवाय संबंध तो है ॥ परंतु दोपके वछतें रज्जुल_ भासे 
नहीं ॥ किंतु रज्जुमें सर्पत्व भारेहे ॥ यथप्रि सरत्वर्स नेत्रका 
तंयुक्त समवाय संबंध नहींदे ॥ तथापि इंह्रियकै संबंध विनाही दोप- 
बढतें सर्पत्वका संबंध रज्जुमें नेत्रत प्रतीत होवेहै ॥ परंतु जाऊँ दंडलकी' 
स्वृति पूर्व होगे ताकू रज्जुमँँ दंडत्व भातेहे ॥ जाऊँ सर्पलकी पुर 
स्मृति होवे ताक रज्जुम सर्पेत्व भार्सहै॥ हे 

. वस्तुके ज्ञानमें विशेषणके ज्ञानऊकू हेतुता ॥ १४ ॥ 
जहां दोपरहित इंद्रिय्त यथार्थन्नान होवे ॥ तहांबी विशेषणका ज्ञान 


हे 


वृत्तिमाकर |. तेरे (२३) 


हेतह ॥ यातें रण्जुज्ञानंपं पूर्व रज्ज़ुलका ज्ञान होपैहे ॥ काहेतें श्रेतउ- 
प्णीप श्वेतकेचकवान यष्टिधर बाह्मणस नेत्रका संयोग होगे ॥ तहां कंदा- 
चित मनुप्पहै ॥ ऐसा ज्ञान होवेहे ) कदाचित्‌ बराह्मणह ॥ ऐसा ज्ञान 
होवेहे ॥ कदाचित्‌ यश्टिषर घाह्मणहै ॥ ऐसा ज्ञान होवेहे ॥ कदाचित 
कंचुकवाला वाह्मणहै ॥ ऐसा ज्ञान होवेहे ॥ कदाचित श्वेतर्कच्॒कवाढा 
त्राह्मणहँ ॥ ऐसा ज्ञान होवेहे ॥ कदाचित्‌ उप्णीपवाठा ब्राह्मगह ॥ 
ऐसा ज्ञान होवेंहे ॥ कदाचित्‌ श्रेतउप्णीपवाठा बराह्मणहै ॥ ऐसा ज्ञान 
होवैहे ॥ कदाचित्‌ उप्णीपवाला केचुकवाछा यष्टिधर आह्यणहे ॥ ऐशा 
जान होवेहे ॥ कदाचित्‌ श्वेतउप्णीपंवाछा श्ेतकेचुकबाढा ब्ष्टिधर 
बह्मणहै ॥ ऐसा ज्ञान होवेहे॥ तहां नेत्रसयोग वो सारे ज्ञानोंका साथार- 
ण कारणहै ॥ ज्ञानांकी विछक्षणतामे यह हेतुहे ॥ जहां मनुष्यत्वरुप 
विशेषणका ज्ञान औ नेत्रका संयोग होवे ॥ तहां मनुष्पहे ॥ ऐसा चाक्षप 
वन होवहै ॥ जहां बाह्मणखका ज्ञान औ नेत्रसंपोग होवे तहां वाह्मणहै॥ 
ऐसा चाश्षुपज्ञान होनेहे ॥ जहां यह्टि औ बालह्मणलक्ा ज्ञान औ 
नेत्रमयोग होवे ॥ तहां यश्धिर च्राह्मणहँ ॥ ऐसा चाक्षप ज्ञान होवेहे॥ 
जहां केचक भो वाह्मणलरुप दो विशेषणका ज्ञान औ नेत्रका 
संयोग होवे ॥ तहां कंचुकवाला ब्राह्मणहै ॥ ऐसा चाक्षपज्ञान होवैंहे ॥ 
जहां श्रेतताविशिष्ट कंच्करूप ओ बाह्मणत्वरूप विशेषणका ज्ञान औ 
नेतका संयोग होवे॥ तहां ख्रेवकंचुकवाढा बाह्मणंहै॥ऐसा चाक्षपज्ञान हंबै ॥ 
जहाँ उप्णीप आओ बाह्मणलरुप दो विशेषणका ज्ञान हं।वे ॥ तहां उप्णीप- 
वाला ब्राह्मणहे ॥ ऐसा चाक्षुपत्नान होवेहे ॥ जहां श्वेववाविशिष्ट उष्णी- 
पृरुप विशेषणका ओ चाह्मणत्वरूप विशेषणका ज्ञान-ओ नेत्रका संयोग 
होषैहे ॥ तहां श्वेतउप्णीपवाठा बाह्मणहे ॥ ऐसा चाक्मुपत्ञान होवेंहे ॥ 
जहां उष्णीपकंचुक यट्टि वाह्मणल्व इन च्यारिविशेषणका ज्ञान' ओ नेभका 
संयोग होगे ॥ तहाँ उप्णीपवाछा कंचुकवाछा यश्धिर बराह्मणह ॥ ऐसा 
क्षुप ज्ञान होवहै ॥ जहां श्ेवताविशिष्ट उप्णीपविशेणक्ा औ भेवता 


(२४ ) वृत्तिपभाकर । 


विशिष्ट कंचुकविशेषणका लैस यष्टि औ ब्ाह्मणत्वरुप विशेषणका ज्ञान : 
औ नेत्रका संयोग होगे ॥ वहाँ खेतउष्णीप शेतकंचुक यश्टिपर ब्राह्मण 
॥ ऐसा चाप्लुपज्ञान होवैहै ॥ इसरीतिस जिस विशेषणका पूर्वज्ञान होपे 
तिप्त विशेषणविशिष्टका इंद्रियतें ज्ञान होवैंहे ॥ तहाँ इंड्ियका संबंध तो 
सारे तुल्यहै विशिष्टमत्यक्षकी विलक्षणताका हेत विछक्षण विशेषण 
ज्ञानहै ॥ जो विरक्षण विशेषण ज्ञावके कारण नहीं मार्नेतो नेत्- 
संयोग आह्मणके सारे ज्ञान ठुल्य हुये चाहिये।॥ जहां घटसें नेत्रका 
तथा लकूका संयोग होने ॥ तहां कदाचित्‌ घट है ऐसा प्रत्यक्ष होवैहे ॥ 
कदाचित्‌ पृथिवी है ॥ ऐसा ज्ञान होवेहे ॥ कंदाचित्‌ घट प्रथिवी है ॥ऐसा 
ज्ञान होवेहै॥जहां घटलरूप विशेषणका ज्ञान ओ इंद्रियका संयोग होगे ॥ 
तहाँ घट्हे ॥ ऐसा प्रत्यक्ष होपेहे ॥ जहाँ प्रथिवीत्वरूपविशेषणका ज्ञान 
ओ इंहियका परे संयोग होवे तहां पथिवी है ॥ ऐसा भ्त्यक्ष होते है ॥ 
जहां घटल पृथिवी इन दोतूं व्शिेषणका ज्ञान औ ईद्ियका संयोग: 
: होबे ॥ तहां घट पृथिवीहै ॥ ऐसा प्रत्यक्ष होगे है ॥ इसरीतिस भर 
इंद्ियका संयोगरूप कारण एक है ॥ ओ विपय घटवी एकहे ॥ औ पटल 
पृथिवीत्यजाति घटमें सदा रहेहे ॥ तोबी कदाचित घटल सहित घटमानकू 
ज्ञानविषय करेहै॥हव्यत्व पृथिवीत्शदिक जाति औ रुपादिक गुण घट्हे ॥ 
यह ज्ञान विषय करें नहीं ॥ कदाचित्‌ पृथिवी है॥ ऐसा धटका ज्ञान घंटमे 
घटलकूबी विपयकरे नहीं ॥ ऊिंतु पृथिवील औ घट तथा पृथिवीलके सेग्रे- 
धक्ूँ विषय करेहै॥ कदाचित्‌ पृथिवीत्व पटल जाति ओ तिनक्ा घटमे स्चंध 
तथा घट इनक विषय करेंह ॥ इस रीतित्त ज्ञानका भेद सामग्रीभेद बिना 
संभवे नहीं ॥ वहां विशेषण ज्ञानरुप सामग्रीका भेदही जानकी 
विलक्षणवाका हतुद ॥ जहां घटह एसा जान हावे॥ वहां घट आओ घटरत्व 
री बट्में घटलका समवाय संबंध भासहे ॥ जहां प्रथिवी है ॥ ऐसा 
घटका घान होने ॥ वहां एट ओऔ प्रथिवीतर औ घटम प्रथिव्रीलक्रा 


_समवाय संबंध भागेह ॥ 


वृत्तिमाकर । (२५) 


विशेषण औ विशेष्यका स्वरूप॥ १५॥ 

तहां घटत्व पृथिवीत्व पिशेषण है घट विशेष्य है ॥ काहेतें सेब- 
पक्का प्रतियोगी विशपण कहियेहे ॥ संबंधका अनुयोग विशेष्य कहिये 
0 जाका संबंध होये सो संवंधका प्रतियोगी ॥ औ जा संगरथ होने 
सो अनुयोगी कहियेहे ॥ घट्लका प्रथिवीत्वका समंवायसंबंध परटर्म 
भारहे ॥ याते घट पृथिवीद समवायसंबंधके प्रतियोगी होनेंते विशेषण 
हैं,संबंधका अनुबोगी घटहे ॥ यातें विशेष्य है जहां दंडी पुरुपह ॥ ऐसा 
ज्ञान हुवे ॥ तक्॑ देइखविशिष्ट देडसंयोगसेबरध्ते पुरुपलध्िशिष्ट पुरुप॑मे 
भासह ॥ ताकाही काए्वाला मनुप्यहै ॥ ऐसा ज्ञान होगे ॥ तहां काप्टच- 
विशिष्ट दंड , मनुष्यत्थ विशिष्ट पुरुष संयोगसंत्रेधर्ष भामेहे ॥ प्रथम 
न्ञानमे देडस्वविशिष्ट दंडसेयोगका प्रतियोगी होनेतें विशेषणहै ॥ पुरुषल- 
विशिष्ट पुरुपसेयोगका अनुयोगी होनेतें विशेष्यहें ॥ द्वितीय ज्ञान काप्र- 
लवबिशिट देड प्रतियोगीह ॥ मनुष्यवबिशिष्ट पुरुष अनुबोगीह ॥ दोनों 
ज्ञानंम ययवि देद विशेषणह 0 पुरुष विशेष्यहू ॥ तथावि प्रथम ज्ञान- 
में तो देशदिप देडत्व भासह ॥ काशत्य भासे नहीं ॥ पुरुषर्म पृरुपत्य मारते 
॥ मनुप्यत्य भासे नहीं ॥ तमम द्वितीय ज्ञानम देदविप काथ्टन्ड भार्मेह ॥ 
दरख भात्त नहीं ॥ ओ पुरुषमं मनुष्यत्व भासट ॥ पृरुपत्व भा नदी ॥ 
दंइल ओऔ काश दंडके विशेषणई ॥ काहतें दंडदादिकमका दंड जो 
संबंध ताके प्रतियोगी दंदत्दादिक हैं ॥ ओ दंदत्वाटिकनक्ता दंदर्स संबंध 
हैं ॥ यात॑ संबंधका अन॒योगी होने देड विशेष्यद ॥ इस रीतिम देदसका 
दंढ विशेष्यदे ॥ आ पुरुषक्ा दंड विशेषणद ॥ काने दंदक्ा पुरुष छो 
संयोगमेयेथ ताका प्रतियोगी दंदह ॥ याँवे पुरुषशा दिगेषय़ दा सेगोग- 
पते पृरूप अनु॒योगीर ॥ यांते रिशेष्यह ॥ जंग एस्पहा ई दिशर्णाण | 
सेभ पुरुपल मन्प्पतरी पुरुषफे दिभेषशर ॥ वाहन हमे टंइशा पृसुष 


हक डे पृ 
संयोगमंदेप भाभई ॥ दम परुषनन्‍्शाटिकः ॥ 





(ज' 





ठ' ५९ 


जाप मपगारभ5र नाम 


८ / वृत्तिभाकर | 


वा संबंधके पुरुपलादिक प्रतियोगी होनेतें विशेषणह -॥ औ. अनुयोगी 
होनेतें पुरुष विशेष्यहै ॥ परंतु इतना मेदहै ॥ पृरुपकै धर्म जो पृरपल 
मनृष्यलादिक वे तो केवल पुरुषव्यक्तिके विशेषणहेँ ॥ औ पृरुपलादिक 
धर्मविशिष्ट पुरुषव्यक्तिम दंडादिक विशेषणहैं ॥ दंडादिकबी दंडल्वादिक 
धर्मनके विशेष्यहे ॥ ओ पुरुपलादिकनके विशेषणहैं ॥ परंतु दंडालादिक 
विशेषणके संबंध्कू धारिके पुरुपादिक विशेष्यके संबंधि उत्तरकालम दंडा- 
दिक होवेहे ॥ इस रीतिसें केवल व्यक्तिमैं पुरुपत्व मनुष्यत्व विशेषणहैं ॥ 
ओ प्रुपत्व वा मनुष्यलवविशिष्ट पुरुपव्यक्तिमें दंडत्व वा काप्त्व विशिष्ट 
दंड विशेषणहै औ केवल दंडव्यक्तिमैं दंडल वा काप्त्व विशेषणहै ॥ 

इस रीति ॥ ज्ञानके विपयताका विचार करे तौ बहुत मूक्ष्महै ॥ 
चक्रवर्ततिगदाधरभट्टाचार्यन संगतिग्रेथमें लिखाहे ॥ औ जयरामर्पचा- 
मनभट्टाचायेन तथा रघुनाथमद्गाचार्यनं विषयताबिचारथ कियेहं 
तिन्हमैं लिखाहै॥ सृक्ष्मपदार्थ संस्कृतवाणी बिना लिखेजावे नहीं ओ दुबबों- 
धहँँ ॥ यातें अतिस्थूठ रीतिमात्र जनाई है ॥ 

विशेषण ओ विशेष्यके ज्ञानके भेदपूर्वक न्यायमतके . 

. -» अमज्ञानकी समाप्ति ॥ १६ ॥ 

“ इस रीति ॥ विशिश्ञानका हेतु विशेषण जानहे ॥ सो विशेषणका 
ज्ञान कहू स्मृतिरुपहै ॥ कह निर्विकल्पहै-॥ कहूँ विशिष्ज्ञानही विशेषण 
विशेष्यर्त पहली विशेषणमात्र्त इंद्रियका संबंध होने वहां विशेषणमात्र्ते 
इंड्ियसंबध जन्यहें ॥ सोबी विशिश्प्रत्यक्षहीहे जहां पुरुपते बिना केवछ 
दंड॒पैं इंद्रियका संचेध होगे उत्तर क्षणमें पुरुषतें संबंध होते वहां दंडरूप 
विशेषणका ज्ञान विशेषणमात्रकै संबंधर्स उपजेंहे ॥ चार उन्रक्षणम- 
८ दंडीपुरुपहै” यह विशिश्का ज्ञान उपजह/घटह यह प्रथम जो विशिश्ज्ञान 
ताएँ पूत घट्त्वकूप विशेषणका इंद्रियमंतरंबत निर्विकत्पज्ञान होवेट 
उत्तरक्षणमें “बह” यह घृटल्व विशिष्ट बद्लान रोबेड़ जा इंदियमेबंब- 


डे 


वृत्तिपभाकर (२७) 


धेे घटखका निर्विकत्पका ज्ञान होगे ता इंदरियसेच्रंधतेही घटत्वविशिष्ट 
घटका सविकल्पकन्नान होवैहै ॥ घटलके निर्विकल्पक ज्ञानर्म इंहिय 
करणगहै,इंद्रियका संयुक्त समवायसंबंध व्यापारहैः औ घटत्वविशिष्ट घटके 
सबिकल्पवज्नानरम इंद्ियका संयुक्तसमवायसेबंध करणहे निविकल्पक 
ज्ञान व्यापारह इसरीतिस किसी आधुनिक नेयायिकने निर्विकल्पक ज्ञान औ 
सविकल्पक जानमे करणका भेद कहाह॥ 


सो संभदायस विरुद्धहे काहेतें व्यापाखवाला अम्ताधारण कारण करण 
कहियेंहे ॥॥ या मतम प्रत्यक्षत्नानका करण होनेते ईह्ियकृही प्रत्यक्ष 
प्रमाण कहे ॥ भऔ आधुनिक रोतिस सव्कल्पक ज्ञानका करण होनेंतें 
इंद्रियके संबंधकूजी प्रमाण कह्मा चाहिये औ संप्रदायवाले संबंधकूं प्रमाण 
कहें नहीं ॥ यातें दोमे प्रत्यक्षज्ञानके ईंद्रिययी करण यातें प्रत्यक्ष 
प्रमाणह परंतु निर्विकृल्पक ज्ञानमं इं्रियका संबंधमात्र है व्यापारहे भी 
. सबिकल्पक ज्ञानम इंद्ियका संबंध औ निर्विकल्पक ज्ञान दो व्यापारह ॥ 
ओ दोजू परकारके प्रत्यक्षज्ञानके करण होनेतें इंद्रिय पत्यक्षप्रमाण हैं धर्म 
धर्मीके संबंधकूं विषय करनेवाछा ज्ञान सविकल्पकज्ञान कहियेहे । घध्हे 
या ज्वानतें घटमें घटलफा समवाय भासेहे यातें सविकल्पक ज्ञानके धगरे 
धर्मी, समवाय तीने विपयहूँ यातें घट्हे यह विशिश्कज्ञान संबंधकू विषय 
करनेतें सविकल्यक कहियेहे ता भिन्नज्ञानकूं निर्विकपक ज्ञान कहें 
हैं, सबिकृल्पक निर्षिकल्पक ज्ञानके लक्षण विस्तारसे शितिकंटी में 
लिखेंह अथ सूक्ष्म यातें . विस्तारलिख्या नहीं इस रीतिसं प्रथम विशिष्ट 
ज्ञानका जनक विशेषण ज्ञान निर्विकल्पक ज्ञानहे ओ एकवबेरी घट 
ऐसा विशिष्ज्ञान होयके फेरि घटका विशिष्ध्ञान होने वहां धरस इंहि- 
यका संबंध होतेही पूर्वअनुभव करे घटलकी स्मृति होवेह तिसतें उत्तर 
क्षणम घट्ह यह विशिश्ज्ञान होवह इस रीतिसें द्वितीयादिक विशिश्ज्ञा- 
नका हेतु विशेषणज्ञान स्मृतिरुपहे जहां दोपसहित नेच्रका रज्जस अथवा 


(२८). .. वृत्तिपभाकर । 
शक्तिसत रांबंध होवे तहां दोपके बलतें सर्पलक्की औ रजतलकी ' 
“स्मृति होवेहे रज्जत ओ शुक्तिखकी नहीं । विशिश्ज्ञानका हेतु विशेषण- 
ज्ञान जा धर्मकूं विषय करे सोई थम विशिश्ज्ञानसें विषय भासेहै सर्पत्व . 
ओऔ रजतलका स्मृतिज्ञान रज्जुख औ शुक्तिखकू विपय- करे नहीं किंत॒. 
-सर्पल औ रजततवकू-विपय करेंहे। यातैं सर्पहे था रण्जुके विशिश्क्ञानर्स 
रज्जुम सर्प भामेहे. औ रजतहै या शुक्तिके विशिष्ट ज्ञानतैं शुक्तिमे 
रजतत्व भासेहे सर्पहि या विशिष्टक्रममें विशेष्य रज्जु है सर्पत्व विशेष 
है काहितें सपेत्वका सुमवायसंबंध रज्जुम भासहै-ता समदायका सर्पत्व 
प्रतियोगीहे औ रज्जु अनुयोगीहै तेसें रूपा है या भेपसे शुक्तिम रजतल 
का समवाय भासेहे ता समवायका प्रतियोगी रजतत्व है यातें- विशेषणहै 
ओऔ शुक्ति अनुयोगीहै यातें- विशेष्यहै इस रोतिसं सारे अमज्ञानाँसि 
विशेषणके अभाववालैमैं विशेषण भािहै ॥ यातें न्‍्यायमतरम विशेषणके : 
अभाववालेमें विशेषण प्रतीति .अम कहियेहे वाहीकूँ अयथार्थ ज्ञान 
कहहे अन्यथाख्याति कहेंहें ॥ भ्रमज्ञानमें मक्ष्मविचार अन्यथा 
_ झुयातिवादनामग्रेथमं चक्रवर्तिगदाधरभट्टाचायने लिख्याहै सो दुर्बोधहे - 
“ यातें लिएया नहीं इसरीतिस न्‍्यायमतर्म सपादि भ्रमके विपय रज्जु भादिक 
हैं सर्पादिक नहीं औ प्रत्यक्षरूप भ्रमज्ञानवी इंद्रियजन्यहै ॥ 
वेदान्तसिद्धान्तके अनुसार इन्द्रिय अजन्य भमन्नानकी 
रोंति ॥ १७ ॥ 

ओ वेदांतसिद्धांतम सर्पन्नमके। विपय रज्जु नहीं कितु अनिरवेचनीय 
सर्प है औ भ्रमज्ञान ईद्ियजन्य नहीं ओर नन्‍्यायमंतमें सारे ज्ञानोंका 
आशभ्रय आत्माह वेदातमतम ज्ञानका उपादानकारण अतः करणहै यार्ते 
अंतःकरण आश्रयहै जो न्‍्यायमवर्म . सुखादिक आत्माके गुण कहेंहँ तो 
सारे अंतःकरणके पारेणाम हैं याव अंतःकरणके चर्मह भात्माके 
नहीं परंतु भमज्ञान अतः्करणका परिणाम नहीं किंतु अविययाका प्रारेणाम 
पल यह विचारसागरम लिख्याह यात इहां लिसनेका उपयोग नहां ॥ 


वृत्तिभाकर । ( २९ ) 


न्मन्नानका संक्षेप यह प्रकार ह-सर्प संस्कारसहित प्ररुषके दोपसहित 
नेत्रका रज्जुम संबंध होते तब रज्जुका विशेष धर्म रम्जुल्य भास नहीं औ 
रज्जुमें जो मुंजरप अवयवर्द सों भारत नहीं किंतु रज्जुमँ सामान्यपर्म 
इदना भासद नम शुक्तिम शुक्तित् औ नीलपृष्ठा। विक्लोणता भारसे नहीं 
किंतु सामान्यपर्म इदेता माह ॥ यादें नेत्रद्धारा अंतःकरण रज्जुके प्राप्त 
ग्ेयके इंदमाकार परिणाम प्रात होवेंहं ता इंदमाकारबृत्तिउपहित 
चेतनानिष्ठ अवियाके सर्पाकार ओ ज्ञानाकार दोपारिणाम होवेई तेस 
टंडसंस्कारसहिल पृरुषके दोपसद्दित नेन्नका रज्जुके संबंधर्स जहां वृत्ति होवे 
तहां दंड आऔ ताका जाव अविय्याके पारिणाम होगेहे मालासंस्कार सहित 
पुरुष्क सदोप नेत्रका रज्जुस संबंध होयकें जाके इदमाकाखूति एंवे 
ताकी वृत्ति उपदित चेतन स्थित अवियाका माछा ओ ताका ज्ञान परि- 
णाम हबह्े जहाँ एक रज्जुसे तीनि परुपनके सदोप नेच्रनका संबंध हो 
यके सर्पदंडमाठा एक एकका तिन्हकूं भ्रम होवे दहां जाकी वृत्तिउपहित- 
में जो विषय उपजाह सो ताहीके प्रतीव होवेंहे अन्यकू नहीं इस रीति ध्म 
ज्ञान इंद्रियजन्य नहीं किंतु अवियाकी वृत्तिरृपह परंतु जा वृत्तिउपहित 
चेतनम स्थित अवियाका पारेणाम भ्महे सो इदमाकाखृत्ति नेत्र्स रज्ज 
आदिक विपयके संबंधत होवेहँ यातें भ्रमज्ञानर्म इंद्रियमन्यता प्रतीति 
होवेहे अनिवेचनीय रूपातिका निरुपण और अन्यथारुपाति आदिक- 
नका खंडन गौड्ह्मानंदकत ख्यातिविचारमं छिखाहै सो अतिकेंटिनहै 
यातें लिखा नहीं इस रीति वेदांतसिद्धांतमें भ्रमज्ञान इंडियजन्य नहीं ॥ 
न्याय आ वेदांतकी अन्य विलक्षणता॥ १८॥ 

ओ वेदांतसिद्धांतम॑ अभावका ज्ञानब्री इंद्रियजन्य नहीं! किंतु अनु- 
पलब्त्रि नाम पृथरू प्रमाणत॑ं अभावका ज्ञान होवेहे यार्तें अमा- 
वके प्रत्यक्षका हेतु विशेषणवा संबंधका अंगीकार निष्फठ्है औ 
जातिव्यक्तिका समवायसंबंध नहों किंतु वादात्म्यसं्रेध है तैंस गुण- 


( २८) - वृत्तितमाकर | - 

शक्तिस संबंध होबे तहां दोपके बलतें सर्पत्वक्षी ऊँ 
स्थृति होबेहे रज्जुख औ शुक्तिखकी नहीं । विशिष्टन्ञानर 
ज्ञान जा धर्मकूं विषय करे सोई धरम विशिश्ज्ञान्ें विपर 
औ रजवलका स्मृतिज्ञान रज्जुत औ शुक्तिवकू विप 
स्पल औ रजतलकूं विषय करेहै! यातें सर्पहै या रः 
रज्जुँम सपत्व भामहै, औ रजतहे या शुक्तिके विशि 
रजतत्व भासेहे सर्पहि या विशिष्टअ्रमम विशेष्य रज्जु 
है काहेतें सपत्वका सुमवायसबंध रऊ्जुम - भासिह-त 
प्रतियोगीहे ओऔ रज्जु अनुयोगीहे तेसे रुपा है या के 
का समवाय भासेहे ता समवायका प्रतियोगी रजत 
ओऔ शुक्ति अनुयोगीहै यातें- विशेष्यहै इस 
विशेषणके अभाववालेमैं विशेषण भिहै॥ यातें 
अभाववालेमें विशेषण प्रतीति अम कहियेहे 
कह अन्यथाख्याति कहंहें ॥ भगज्ना 
ख्यातिवादनामग्रथमे चक्रवर्तिगदाधरमद्ठाचा' 
यारतें छिख्या नहीं इसरीतिस न्‍्यायमतर्म सपाधि , 
हैं सर्पादिक नहीं औ पत्पक्षरूप भ्रमज्ञानवी : 

वेदान्तसिद्धान्तके अनुसार इन्द्निस 

रीति॥ १७ 

ओ वेदांतसिद्धांतरम सर्पक्रमका विप& 
- सपे है ओ भमजान इंद्ियजन्य नहीं आओ लक 
आशभ्रय आत्माह वृद[तमतम ज्ञानका $." ४६ 
अंश ४ जो स्यायमतर्म 
- सारे परिणाम दँ या च ७ 
कि नहीं पच्छु “४  "पम्करणका परणो>. 
: है यह विचारसागर्रम लिख्याहे यातें इह ३- 


वृत्तिप्रभाकर । (३१) 


भनके इंद्रियपनेम कहेंदे सो विचारिके -देखें तोदोप नहीं काहेते मनका 
' अम्ताधारण विषय सुख दुःख इच्छादिक हैं औ अतःकरणविशिष्ट जीव हैं 
ओऔ गौतामे इंडियन पर मनहे यह कहाहे तहां इडियशब्दस बाह्य ईद्रियनका 
घहणहै यातें बाह्य इंदियनतें मनइंद्रिय पर है यह गीताबचनका अर्थहे 
विरोध नहीं ॥ 


ओऔ मानसज्ञानका विपय चह् नहीं है या कहनेका यह अभिप्नायहे कि . 
शमदमादि संस्काररहित विश्विप्तमनर्स उपजे ज्ञानका विषय बह्म नहींहई 
ओऔ मानप्तत्नानकी फ़ल्व्याप्यता अत्मविषे नहींहे वृन्तिम चिदाभास फूल 

हिपेहे वाका विपय बह्म नहींहे घटादिक अनान्म पदार्थनक्ूं वृत्तिप्राह्ि 
होवे तहाँ वृत्ति औ चिदामास दोनेके व्याप्प कहिये विपयपदार्थ होवेदेँ भी 
चह्माकार वृत्तिम जो चिंदामास ताका व्य(प्य कहिये विषय अद्म नहीं 
है वृत्तिमातरक्ा विपय बल्नहै यह विचारसागरके चतुर्थ तरंग स्पट्टहै, मेंस 
मनकी विपयता अत्मविय निषेध करीहे तेंसे शब्दकी विपयताभी निपेष 
करोड्टे 'यतो वाचो निवर्तते अप्राप्प भनसा सह! यह निपेषबचन 'हेतहाँ 
शब्दजन्य ज्ञानका विपय चक्न नहोंहे ऐसा अथ अंगीकार होवे तो महावा- 
क्यभी शब्दरुपही हैं विनते उपजे ज्ञानकामी विपय भह्म नहीं होवेगा यातें 
प्िद्धातकाही भग होवेगा यातें निपेधवेचनका यह अथहैः-शब्दकी शक्ति 
-वृतिजन्यज्ञानक्ा विषय चन्न नहीं कितु शब्दकी छक्षणावृन्तिजन्य ज्ञानका 
विषय चद्नहै तेरे लक्षणावृत्तिजन्य ज्ञानमंभी चिदामासरूप फलका विपय 
त्रह्ष नहींदं किंतु आवरणमंगरूप वृत्तिमात्रकी विपयताभत्न विपयदे जेंस 
शब्दजन्य ज्ञानकी विपयतवाका सर्वथा निपेष नहीं ते मानसत्तानकी 
विषयताकामी स्ेथा निषेव नहीं किंतु संस्काररहित मनकी अद्यत्नानम 
हेतुता नहीं ओ मानसन्नानम जो चिदाभास अंशहै ताकी विपयता नहीं 
और जो ऐसे कई बन्नज्ञानम मन करणता £ तो दो प्रमाणजन्य बद्मज्ञान 
हना हापगा काहुत महायाक्पनम बअद्यतानकी करणता ता भाष्यकारा: 
दिकनने सर्वेत्र प्तिपादन करीहे वाह तो निषेध बनें नहीं मनकूंमी करण 


(. वृत्तिमभाकर । 


गुणीका. करियाक्रियावानका कार्य उपादान कारणकाबी,तादात्मयसंबंध 
ये समवायके स्थानमैं तादार्य कहेंहे औ जैसे लकभआादिक इंडिः 
भूतजन्य हैं तेंदें भोभ इंद्रिययी आक्ाशजन्यहै आकाशरूप नहीं औ मी 
माँपांके मतमें तो शब्द इृब्यहै वेदंतमतमें गुणहै परंतु न्‍्यायमत्तमैं त॑ 
शब्द आकाशकाही गुणहे । वेदांतमतमें विबारण्यस्वामीने पाचृतनक 
गुण कहाहे और वेदांतमतम वाचस्पतिमिभ्रनं तो मन इंद्रिय माना है और 
ग्रथकारोनें मन इंह्रिय नहीं मानाहै। जिनके मतमें मन इंद्िय नहीं तिनके 
मतमें सुख दुःखका ज्ञान प्रभाणजन्य नहीं यातें अमानहीं। सुसदुःसताक्षीः 
भार्पहेओ वाचस्पतिके मतमें सुखादिकनका ज्ञान मनरूप किंतु प्रमणज- 
न्यहै यातें प्रभाहे औ बन्नका अपरोश्ष ज्ञान वो दोनू मतमें प्रभाहे/वाचस्प- 
तिके मतमें मनरूप प्रमाणजन्यहै औरनके मतम शब्दरूप प्रमाणजन्यहै ॥ 
वाचस्पतिके मनका (मनकी इंड्रियताकी ) सार- 
आही हृफ्सि अंगीकार॥ १९ ॥ 

जिनके मतमें मनईंद्रिय नहीं तिनके मतमें इंद्रियजन्यता अत्यक्षज्ञानका 
लक्षण नहीं। किंतु विषय्चेतनका वृत्तिचेतन्स अमेदही प्रत्यक्षज्ञानका 
लक्षणहै जैमें वृत्तिचितनका विषयवेतनका अभेद होवेंहे तेसें विचारसागर्रमे 
स्पषहै वाचस्पतिका मतवी समीचीन नहींहे काहेतें वाचस्पतिके मत ये दोप 
कहेंहे एकतों मतका असाधारण विषय नहीं है यांतें मन इंदिय नहीं ॥ औ 
गीतावचनका विरोधहै गीताके तीसरे अध्यायके वियालीसम श्लोक 
इंद्रियनतैं मन परहै यह कहाहै जो मनवी इंद्रिय होंगे तौ ईंहरियनतों 
मन परहै यह कहना संभपे नहीं।ओ'मानस्त ज्ञानका विपय बह्म नहींहे यह 
अविस्मृतिम लिसाहै वाचस्पतिनें मत्रकूं इंड्रियता मानिके अद्मसाक्षात्कार- 
वी मनरुप इंदरियजन्यहै यातें मा पर कहाहे सो विरुद्हे।ओ अंतः- 
करणकी अवस्थाऊं मन कहँहें- कह प्रत्यक्षज्ञाकका आश्रय होने- 
तें कर्ताहे जो कत्तो होवे सो करण होषे नहीं यातें मन इंद्रिय नहीं ये दोप- 


वृत्तिभभाकर । (३१) 


अनके इंड्रियपनम कहेएे सो विचारिके देखे तोदोप नहीं काहेतें मनक 
असाधारण विपय सुस दुःख इच्छादिक हैं औ अंतःकरणविशिष्ट जीव ६ 
ओ गीता इंद्वियनर्त पर मन यह कहाहे तहां इंटियशब्द्स बाह्य ईदियनिका 


प्रहणई यातें बाह्य इंद्रियनें मनईंद्रिय पर है यह गीताबचनका अर्थहै 
विरोध नहीं ॥ 


ओऔ मानसज्ञानका विपय चरह्म नहीं है या कहनेका यह अभिप्रायहै कि . 
शुमदमादि संस्काररहित विक्षिप्मन्स उपजे ज्ञानका विषय बल्म नहींई 
ओऔ मानसन्नानक्नी फ़लष्याप्यवा अह्मविषे नहींहे वृत्तिम चिदाभास फछ 
कहियेद ताका विपय त्रक्म नहींह घटादिक अनात्म पदार्थनकूं वृत्तिप्राहि 
होबे तहाँ वृत्ति औ चिदामास दोमृके व्याप्य कहिये विषयपदार्थ होवेहेँ औ 
चक्माकार पृत्तिम जो चिदाभास ताका व्याप्य कहिये विपय ब्रह्म नहीं 
है वृत्तिमात्रका विषय न्मह यह विचारप्तागरके चतुर्थ तरंगम स्पष्टहै, मेंस 
मनकी विपयता व्रह्मविपें निषेध करीहे ते शब्दकी विपयताभी निषेध 
करीहे 'यतो बाचो निवर्तते अप्राप्प मनस्ता सह” यह निषेषवचन 'ै वहां 
शुद्दजन्य ज्ञानका विपय चनह्न नहींहे ऐसा अथ अंगीकार होगे तो महावा- 
क्यभी शब्दरुपही हैँ विनर्ते उपजे ज्ञानकाभी विपय ब्रह्म नहीं होवेगा यातेँ 
पिद्दावकाही भेग होवगा यातें निपेधवचनका यह - अथेहैः-शब्दकी शक्ति 

-वुलिजस्पज्ञानका विषय उक्त नहीं विलु शब्दकी उक्षणादुत्िजन्प ज्ञानका 
विपय चद्नहे तैस लक्षणावृत्तिजन्य ज्ञानमंभी चिदाभासरूप फुछका विपय 


चह्म नहींहे कितु आवरणमंगरूप तृत्तिमात्रकी विषयताबल्न विपयहै जेंसे 


शब्दजन्य ज्ञानकी विपयवाका सर्वेथा निपेष नहीं तेंसें मानसन्नानकी 


विपयताकाभी सर्वेथा निपेद नहीं किंतु सेस्काररहित मनकी अद्लज्ञानमैं 
हेतुता नहीं औ मानसज्ञानमें जो चिदाभास अंशहै ताकी विषयता नहीं 
और जो ऐसे कहें बल्नज्ञानम मनकं करणता हैं तो दो प्रमाणजन्य बह्ज्ञान 
कहना होगैगा काहेतें महावाक्यनम अह्ज्ञानकी करणता तो भाष्यकारा- 
दिकनने सर्वेत्ञ प्रतिषादन करीहै ताका दो निपेष बनें नहीं मनकंभी करण 


(१३२ वृत्तिमभाकर । 


ता कहें तो प्रमाका करण प्रमाण कहियेहै यातें वह्ममाके शब्द औ मन, 
दो प्रमाण प्िद्ध होवेंगे सो दृष्ट विरुद्धहि काहेतें चाक्षपादिक 
प्रमाके नेत्रादिक एकही एक प्रमाण हैं किसी प्रमाके हेतु दो प्रमाण 
देखे सुने नहीं नेयायिकमी चाक्षपादिक प्रमामेँ मनकू सहकारिता 
मानेहें प्रमाणता नेचादिकनकूंही माने हैं मनकू नहीं सुखादिकनके 
. ज्ञानमें केवड मनकूं प्रमाणता मानेहें अन्यके नहीं यातिं एक 
प्रमाकी दोनोकू प्रयाणता कहना दृष्टविरुद्धह जहां एक पदार्थम दो इंदियकी 
योग्यता हंथे जेसे घटमें नेत्नवक्की योग्यताहै तहाँभी दो प्रमाणतें एक 
प्रमाहोवे नहीं कितु नेन्रप्रमाणतं घटकी चाक्लुप्ममा होवेहे 4 ल्वकृपमाणतें 
त्वाचप्रमा होवेहे दो प्रमाणतें एक प्रमाकी उत्पृत्ति हृष्ट नहीं।सो शेक्रा बने 
नहीं। काहेते प्रत्यमिज्ञा प्रत्यक्ष होगे तहाँ पूषे अनुभव औ इंद्िय दो प्रगाणतें 
- एक प्रमा होवेह यातें दृष्टविरुद्ध नहीं जहां प्रत्यभिज्ना होवे तहां पृ्षे अनुभव 
' संस्कारदारा हेतहै औ संयोगादिक संबेंधद्वारा ईंद्रिय हेतु है बातें 
संस्काररूप व्यापाखाढा कारण पूर्व अनुभवहे औ संबन्धरुप व्यापार- 
बाला कारण इंद्विय है यातें प्रमके करण होनेत दोन प्रमाणहं ॥ 
तेसे भञ्मसाक्षात्काररुप प्रमाके शब्द औ मन दो प्रमाणहैं. या कहनेमें 
इृष्टविरोध नहीं उलट बल्नसाक्षात्कारकूं मनरूप इंडियजन्यता माने प्रत्यक्षवा 
निर्विवाद्स सिद होवेहे त्रह्नज्ञावकूं केवल शब्दजन्यता मारने तो विवादर्स 
प्रत्यक्ष सिद्ध करियेहे।दशमह्टावविषेमी डंद्ियजन्यवों औ शब्द 
जन्यताका विवाद है इंद्रियजन्य ज्ञानकूं प्रत्यक्षतामँ विवाद नहीं औ जो 
ऐसे कहूँ प्रत्यमिन्ना पत्यक्षम पूर्व अनुभवजन्य संस्कार सहकारी है. केवछ 
इंद्रिय भमाणहे ताका यह समाधानहै अद्य्ताक्षात्काररूप प्रमामँंभी शब्द 
सहकारी है केवठ मन प्रमाणहै औ वेदांतपारिभापादिक अंथनम जी इंदिय 
जन्य ज्ञानक प्रत्यक्षता कहनेमे दोष कहेहे विन्हके सम्यक् समापान नया 
यकोस्तुमआदि ग्रेथनमैं ठिसेईँ जाऊं जिन्नात्रा होवें सो तिनमे देखि 
ठेवे औ जो मनकू इंदियवार्म दोष कहा ज्ञानका आश्रय होनेतें अंदः- 


प्रत्यक्षपमाणविरुपण-प्रकाश ३. (३३) 


करण करो है, यादें ज्ञावका कारण बनें नहीं!यह दोपमी नहीं; काहेतें]4रमी 
अंतःकरण तौ ज्ञानका आशय होनेंतें कर्ता है, भर अंताकरणका परिणाम- 
रुप मन क्ञानका करणहै;इस रीतिस मनभी प्रमाज्ञानका करणहै पाते प्रमाणहै, 


न्याय औ वेदांतका पत्यक्ष विचारमें मेद्‌ ॥ २० ॥ 

जहां इेव्रियते दृब्पका पत्यक्ष होगे, वहाँ वी न्याय भऔ वेदांव मर्तर्म 
विलक्षणदा नहीं, (किंतु रब्पका इंडियें संयोगही सेबंध है औ इंहियते बरब्प 
की जातिका अथवा गुणका भत्यक्ष होगे, वहां न्‍्यायमर्तम तो संयुक्तसम- 
बाय संबंध है औ पेदांत मत संयुक्ततादत्म्य संंध है, काईतें ! न्‍्या- 
घमतर्म जिनका समवाय संबंध है; विनका वेदावमर्म तादात्म्य संबंध है. 
ओ गुणकी जातिके भत्पक्षमें न्‍्यायरीति् संयुक्तसमवेतत्मवाय संबंध है 
औ वेदांव मतमे संयुक्ततादात्म्यव॒त्त्‌ तादत्म्य संबंध है.पाहीऊू संयुक्ता- 
भिन्नतादात्म्य कहेंहें.इंद्ियते संयुक्त जो पटादिक तिन्हमें वादात्म्यवत कहिये 
तादात्म्य संबन्धवाठे रुपादिक हैं तिन्‍्हम वादार्म्यसंवंध रुपलादिक जातिका 
है जैसे घटादिक्य रूपादिक तादास्म्पवत्‌ है; पैसे घटादिकर्म अमिन्नभी 
कहिये है, अमिन्नकाही दादास्पसंबंध होने है, जहां शोतर्म शबका सा- 
क्षाक्ार होगे वहां न्‍्यायमर्म तो समवायसंबंध है औ वेदंतमर्म भोभ- 
इंद्रिय आकाशका कार्य है यातें जैसे चन्षुरादिकनमम क्रिया होगे है पैसे 
श्रम क्रिया होयके शब्दवाले द्रब्यसे शोतका संयोग होगे है. वा शोर 
संयुक्त इृब्यम शब्दका तादात्म्य सेत्रंध है. काहेतँ  वेदांतमतमे पंचभूव- 
नका गुण शब्द होनेते भेयोंदिकनमेंमी शब्द है; यार्ते भोचके संयुक्तवादा- 
समय संबंधर्स शब्दका प्रत्यक्ष होने है. औ शब्दलका प्र्यक्ष होने वहां औ- 
अका संयुक्ततादात्म्यवत्‌ तादात्म्य संबंध है. वेदांदमत्म जग शमदख- 
जाति वैसे दारत्य मंदवमी जातिदी हैं. स्यायमतडी न्यायी जाविई मिन्न 
उपाि नहीं, पाते शब्दयजातिझा जो शोषरी संईप सर मंगेष_वास्व- 
मेदलका है; विशेषणवासंबंध नहीं, औ भअमावका ज्ञान अनुपटद्ित्- 

रे ः 


(३१४ ) वृत्तिप्रभाकर । 


माणपें होगे है, किसी इंहियतें अभावक्रा ज्ञान होगे नहीं; यातैं अभावका 
ईद्रियतें संबंध अपेक्षित नहीं. यह न्‍्यायमत औ वेदान्तमतका प्रत्यक्ष- 
विचारमें भेद है 
प्रत्यक्षप्रमाका उपसंहार ॥ २१ ॥ 
इसरीविय मत्यक्ष परमाके पट भेद हैं, ताफे करण पढ़ हैं, यार नेत्रदिक 
पट इंदिय प्रत्यक्ष प्रमाण कहिये हैं न्‍्यायमतमं भौ वाचस्पतिमतर्मे 
छठा प्रत्यक्ष प्रमाण मन है, पेचपादिकाके कर्ता प्नपादाचार्यके मतके अनु 
सारी मनकूं प्रमाण नहीं मानें हैं,सुस दुःख तो साक्षिमास्य हैं; यातें सुस्त 
दुःखका ज्ञान प्रमा नहीं औ विशिष्ट जीवमें अंतःकरण भाग साक्षीमास्य है 
चेतन भाग स्वयेत्रकाश है, यातें जीवका ज्ञानभी मानस नहीं, वल्लवियारुप 
अपरोश्षज्ञान यथ्पि प्रमारुप है; तथापि ताका करण शब्द है; यातें मद 
प्रमाण नहीं, परंतु पंचपादिका अनुसारी जो सिद्धांत है तहांभी पत्पक्षमभाके 
पर भेद हैं. शब्दजन्यवल्लकी प्रत्यक्षममा छठी है; औ अभावका ज्ञॉन 
यथपि अनृपडब्धिममाणजन्य है, तथापि प्रत्यक्ष है. यह बार्चों अनुपठन्धि 
प्रमाणके निरूपणमें कहेंगे; याएैँ अ्रत्यक्षप्रमाके सप्त भेद संभरँ हैं; तथापि 
इस ग्रेथकी रीतिसे अभावज्ञान?्मे प्रत्यक्षता नहीं हैं, यातें प्रत्यक्षपम्त 
पट मेद हैं, सप्त नहीं, यह संक्षेप्ते भत्पक्षपमाण क्या ॥ 


इति भीमनिश्वठदाताहसाधुविरचिते वृत्तिमभाकरे प्रत्यक्षपत- 
णनिरुपर्ण नाम प्रथम: भकाशः ॥ १ ॥ 








अनुमानप्रमाणनिरूपण-प्रकाश २. (१५ ) 


अधानुमानप्रमाणनिरुपणं नाम दितीय- 
प्रकाशप्रारम्भः। 


5३ (2 सका २ ०क- 
अनमितिकी सामग्रीका लक्षण औ स्वृहूप ॥ १॥ 


अनुमिति प्रमाका जो करण होगे सो अनुमान प्रमाण कहियेहै छिंगत्न।न- 
जन्य जो ज्ञान तो अनुमिति कहिये हे; जैसे पर्वतर्म धूमका प्रत्यक्ष ज्ञान 
होयक वहिका ज्ञान होगे है. तहां धूमका पत्यक्षज्ञान लिंगज्ञान कहिये है 
ता बद्िका ज्ञान उपज है यातें पर्वेतम वद्धिका ज्ञान अनुमिति है. जाके 
न्नोनस साध्यक्ा ज्ञान होगे सो लिंग कहिये है, अनुमितिज्ञानका विपय 
(ध्य कहिये है. अनुमितिका विपय वह्ठि है; या वद्धि साध्य है. धूर- 
त्ञान्तें पद्धिस्पसाध्यका ज्ञान होवेहै) यातें धूम छिंग है, प्याप्यके 
ज्ञानतें व्यापकका ज्ञान होते है; यातें: व्याप्यकूं लिंग कहें हैं, व्यापक्कूं 
साध्य कह हैं, व्यातिवाले् व्याप्य कहे हैं व्याप्तिनिरुपककूं व्याप्यक कहें 
अविनाभाषरुप संबंबरूं व्याप्ति कहेंहे जैसे धृमविषे वहिका अविना- 
भावरुप संबंध है, सोई धृमविपे वढिकी व्याप्ति है, याएँँ धूम वहिका ब्याप्य्‌ 
है, ता व्यातिरुपसंबंधका निरूपक वक्नि है; यारतें धूमका व्यापक वह्ति है 
जाविना जो होवे नहीं ताका अविनाभावरहूप संबंध तामें कहिये है. वच्धि 
बिना धूम होवे नहीं या वह्तिका अविनाभावरुप संचंध धूममें है. वा 
शूमका अविनाभाव नहीं. काहेते ! वा्तछोहपिंठम धृम बिना वह्नि है. यातें 
धृमका व्याप्प वह्धि नहीं, वह्निका व्याप्य धरम है. तेसे रूपका व्याप्प रस * 
हैं पृथिवी जछ तेजमें रुप रहे है, पृथियी जठमें रस रहे हैं, यातें हपका अ- 
विनामावरूप संबंध रसमें होनेतें रूपका व्याप्य रस है।औह-पम रसका विना- 
. भाव हैं तेजमें रत विनाभाव कहिये है सत्ता रुपकी है. यातें रसका व्याप्य 
रुप नहीं. जो जाएँ व्यमि वारी होवे सो दाका व्याप्प होगे नहीं, अधिक 


(३६ ) वृत्तिपभाकर । 


देशमें जो रहे सो व्यभिचारी कहिये है ।पूमसे॑ अधिकदेशर्म रहै जो वहिं. 
सो धूमका व्यमिचारी हैं. रस अधिक देशमें रूप रहे है यातें रसका 
व्यभिचारी रुप है. जो न्यून देशमें रहे ताके विषे अविनाभाव संबंध है. 
सोई व्याप्य है. वहितें न्यून देशमें धरम है, यातें वह्िकी धमविषे अविना- 
भावरुप व्यात्ति है! सो पर व्याप्य है, रुपतें न्यूनदेशमें रप्त है. यातें सम 
हुपकी व्याप्ति है. विसवाढा रस व्याप्य है. जैसे न्यूवदेशमैं रहनेवालेमें अधिक 
देशवालेकी व्यात्ति है। पैसे दोय पदार्थ समान देशमैं_रहनेवाले होगें 
तिनकीमी प्रर्पर व्यात्ि होगे है. जैसे गंध-गुण औ प्रथिवीवजाति केवल 
पृथिवीमे रहनेवाले हैं, तहां गेधकी व्याति पृथिवीखमेँ है औ पृथिवीलकी 
व्याप्ति गंधमै है; तैसें स्नेह गुग औ जरूखजाति जढमैं हैं, जठ विना स्नेह औ 
जहल्‌ रहें नहीं, यातें समदेशवृत्ति होनेतें दोनूँ पररपर व्यात्तिवाले होने 
व्याप्य हैं, काहेते!जैसे न्यूनदेशवृत्तिमं (अविनाभावरूप संबंध है।तैपें समान- 
देशबृत्ति पदार्थनकामी परस्पर अविनाभाव्‌ है. यद्रपि प्रथिवील्े न्यूनदेश- 
वृत्ति गंध है, औ जललवों न्यूनदेशबृत्ति स्नेह है. काहेते ! प्रथम क्षणम निर- 
ण इव्प उपज है, द्वितीय क्षणमें गुण उपजे है, औ जाति प्रथम क्षणमैंभी 
दब्यविषे रहे है, याएें घटके प्रथम क्षणमें गेधका व्यभिचारी पथिवीत्व होने 
ताके विषे गेधका अविनाभावस्ंबंधरूपू: व्यात्िका अभाव है. औ उस 
क्षणवर्ति जल्में स्मेहका व्यभिचारी जल होनेतें दाके विष स्पेहका अविना- 
भावरुप संबंध नहीं, याएँ स्नेहकी व्यात्िका जललगें अभाव होनेंते स्नेहका 
व्याप्प जलत्व नहीं इस रीतिसे प्थिवीव॒का व्याप्प गंध है, गेषका व्याप्य 
पृथिवीलव॒ नहीं. तेसें जठखका व्याप्प स्नेह है, स्नेहका व्याप्प जल नहीं 
तथापि गेधव् औ प्रथिवील परस्पर व्यातिवाले हैं. यातें दोतू परस्पर व्याप्य 
है तैसे स्नेहवत्त औ जछल्व दोई परस्पर व्याप्यहैं, काहेगे | गेधकी अधिक- 
-रणवाकूं गंधवत्त्य कहे है ओ स्‍्तेहकी अधिकरणवाई स्नेहवत्त्व कह है. 
जिम्तमें जो पदार्थ कदाचित्‌ होगे तिसमें ता पदार्थकी अविकरणवा सदा 
रहै है, यह व्याप्तिनिरूपण्म जगदीश भद्गाचाय आदिकोर्न छिख्या है, 


अनुमानप्रमाणनिरूपण-प्रकाश २. (३७) 
तल यह प्रसंग हैः-अव्याप्यृृत्ति पदार्थकी अधिकरणवा व्याप्यवृत्ति-होगे है, 


अधिकरणता अच्याप्यवृत्ति नहीं होगे है. अव्याप्यवृत्ति दोप्रकारका 
सो, देशरुव अव्याप्यृत्ति होहे भऔौे काठकत अब्याप्पद्नत्ति होरहै 
जो पदार्थक्े एक देश होने औ एक देशर्ग न होते सो देशक्ृतअव्या- 
प्यवृत्ति रहिये है. गैर पदार्थके एकदेशमें संयोग होतहै सो देशक्ृतभ- 
व्याप्यवृत्ति हैः परंतु संयोगक्ी अधिकरणवा सारे पदार्थमें होगेहै, एके- 
देशम नहीं; यातें अव्याप्यवृत्ति संयोगकी अधिकरणता व्याप्यवृत्ति है; अ* 
-व्याप्यवृत्ति नहीं; यह सिद्धांत है औ किसी काठपें होगे किसी कालमें 
नहीं होगे सो कालिक अव्याप्यवृत्ति रहिये है पूर्व कही रीतियें गेंधादि- 
क गुण कालिक अव्याप्यदृत्तिहे.तिन्हकी अधिकरणता द्रव्यकी उसपत्ति- 
क्षणमें भी रहेहै, यार्ते गंधवच्त रसवच्त्व पृथियीत्व जठलके समदेश समकाल- 
वृत्ति है।यह न्यायरीतिंस समाधान है, औ वेदांतमतमें वो निर्मुणहव्य उपज 
नहीं, प्रयमही सगुण होते है; याएें गेधरसकेमी प्रथिवील जल व्याप्पहैं 
अनुमितिज्ञानमें च्याप्तिके ज्ञानकी अपेक्षाप्रकार ॥ २ ॥ 
इसरीतिसें अविनाभावरुप संबंध व्यात्ति है; तिसवाढा व्याप्य है. व्याप्य 
जो धूम ताक़ा पर्ववादिकनमैं जाऊू प्रत्यक्ष ज्ञान होगे अथवा शछडज्ञान होगे 
ताक पवतादिकनमैँ अभिका अनुमितिज्ञान होगे है; तैसे रसके ज्ञानसे रूपका 
ज्ञान होगेहै, परंतु जा पु्प्ू धूम वह्िका व्याप्य है ऐसा ज्ञान पूर्व हुया 
होवे ताक धूपज्ञानतें व्याप्यलका स्मरण होयके वद्धिकी अनुमिति होगे है; 
च्यातिक व्याप्यत्व कहें, पैसे रुपका व्याप्प रस है, ऐसा जाकूं ज्ञान हुवा होने 
ताकूं रसके ज्ञानतैं रूपकी रसमें व्याप्तिका स्मरण होयके रूपकी अनुमिति 
होगे है. जाऊूं व्याप्यतडा ज्ञान पूरे हुआ नहीं ताकूं धूमादिकनके ज्ञानतें 
वृद्धि आदिकनकी अनुमिति होगे नहीं; यातें व्याध्िका ज्ञान अनुमितिका 
_ करण है, प्यातिवालेकूं व्याप्य कहेंदें औ व्याविकूं व्याप्यता कहेंहें 
सो व्यातिका ज्ञानमी संदेहरूप कारण नहीं. काहये | “धूम वढिकी व्या: 


( ३८ ) वृत्तिप्रभाकर । 


हिवाढ़ा है वा नहीं” ऐसा जाऊू पूर्व ज्ञान हुवा है ता धूमज्ञानतें वहिका 
ज्ञान होगे नहीं; किंतु “धूम वहिकी ज्यातियाठा है? ऐसा जाके निधय- 
उप ज्ञान हुआ है ताऊूं धूमज्ञानरैं वढ़िका अनुमितिरुप ज्ञाव होरेहै; यातें 
व्यात्तिका निश्चय अनुमितिका हेतु है, सो व्यातिका निश्वय सहचार ज्ञानर्से 
शेर है. महानसादिकनमें बारंबार धृमवहििका सहचार देखिके “वहिका 
व्याष्य धूम है” ऐसा ज्ञान होते है औ'धूमका व्याप्य वहि है ऐसा ज्ञान होरे 
नहीं,काहेतें ! महानसादिकनमें जैसा वाहिका सहचार धूम देखिये है। तैसा 
पूमका सहचार यथपि वहिम देखियेहै; तथापि धूमका व्यमिचारमी वहिम 
देखिये है; यातें यह सिद्ध हुवाः-जा पंदार्थका जामें व्यमिचार नहींभतीत 
होगे ओ सहचार प्रतीत होने वा पदार्थकी व्यात्तिका तामें निश्चय होते है। 
वह़िका धूपमैं व्यभिचार नहीं प्रतीत होगे है औसहचार प्रतीत होगे है। याँँ 
बहिकी व्यात्तिका धूमम निश्वय होरे है. वहिमें धूमका सहचार भतीव हो 
है औ व्यमिचारभी प्रतीत होगे है; यांत “घूमका व्याप्य वह्नि है” यह 
निश्चय होगे नहीं. सहचार नाम साथ रहनेका है, व्यभिचार नाम जुदा” 
रनेका है; ययमि जलके धुममें वहिका व्यभिचार है औ अभि शांत हुपे 
जो महानसमें धूम रहै ताके विषै वह्धिका व्यभिचार है. तथापि जाके मृछका 
उच्छेद नहीं हुवा ऐसी ऊंची धूमरेखामें वक्धिका व्यभिचार नहीं, यातेँ विल- 
क्षण पृरेखाम वहिकी प्यातिका पत्पक्षरुप निश्चय होगे है, तेसी विकक्षण 
धुमरेखाका पर्ववादिकनम प्रत्यक्ष होयकै “धूम वह़िका प्याप्य है इस 
अनुभवके सेस्कारका उद्धव होवे है; तिसतें अनेतर “वक्िमान पर्वत हैं 
ऐसी अनुमिति होगे है. 
सकल नेयायिकमतंमें अचुमितिका क्रम ॥ ३॥ 
यथवि न्‍्यायमतम अनुमान मरसेंगमें अनेक पश्ष हैं, सो तिनके सेथनम 
हह हैँ, परंदु सकछ नैयायिक मत अनुमितिका यह कम हैः-प्रथम तो 
महावसादिकनम हेतराध्यका सहचार दशन होते है; तिसते हेनपें साध्यकी 


अनुमानप्रमाणनिरुषण-प्रकाश २, (३५% ) 


ग्याप्तिका निश्चय होवैहे, तिसतें अनेतर पर्वतादिकनम हेतुका प्रत्यक्ष होगे 
है, तिसतें अनंतर संस्कारका उद्भव होयके व्यातिकी स्मृति होते है। तिसतैं 
अनेतर साध्यकी व्यातिविशिष्ट हेतक़ा पक्षम पत्यक्ष होने है, ताकूं परामर्ग ' 
कहेहे. “बहिव्पाप्यधृमवात्‌ परत यह भतिद्धअनुमानर्भ परामशका 
आकार है, “साध्यव्याप्यहेतुमान्‌ पक्षः” यह परामर्शका सामान्य रूप है। 
तिसतैं अनेतर “वह्िमान्‌ पर्वत” ऐसा अनुमिति ज्ञान होगे है, या ऋमर्ते 
अनुमिति होगे है, परंतु प्राचीनमतम अनुमितिका करण परामर्श है, भी 
सकद ज्ञान अन्यथा सिद्ध है. ताके मत परामशही अनुमान है, यपि 
प्रामशका व्यापार मिंे नहीं तथापि तिसके मत व्यापारहीत कारणकूं 
करण फहैंईे, यादें परामशही अनुमितिका करण होने अनुमान है. और 
कोई नेयायिक बानहेतुझं अनुमान कहें हैं. और कोई पक्षम हेतुके मानक 
अनुमान कहेंहू. व्यातिकी स्मृति औ परामरक व्यापार कहँ६, और 
कोई व्यातिके स्मृतिज्नानकूं अनुमान कहेंह परामशकूं व्यापार कई 
ऐप नेयायिकनके अनेक मत हैं, परंत सवेके मतमें परामशका अंगीकार 
) फोई परामशकूं करण कहेंहे, कोई व्यापार कहेंदँ परामशाविना भनु- 
मिति होंगे नहीं; पह सकल नेयायिकनका मत है 
अनुमितिविपे मीमासाका मत ॥ ४ ॥ 
भी मीमांसाका यह मत दहेः-जहां परषेदर्म धरमके प्रत्यक्ष ब्यारिकों 
स्मृति होयके बद्धिकी अनुमिति होय जाये वहां परामशर्व विनाओ अनु- 
मिति अनुभवसिद्ध है। यातें जहां परामर्श होयक अनुमिति हो तहांभी 
इरमर्श अनुमितिका वारण नहीं, किंतु परामण अन्यपामिद कहिये 
है. भैर्स देवते आया रासम वा कुछाठपत्नी परत अन्यवासिद हैं, कारण- 
सामग्री बाह्य होगे सो अन्यथासिद्ध कहिये है. इसरीठिस मीममाके 
मतर्म परामण कारण नहीं ताके अनुसारीमी एक परामर्गई छोडिक मैया 
प्कनकी नाई झनेक पदार्यनरू सनुम्तान कई ६. कोई स्यविकी स्दृतिडडं, 


(४० वृत्तिपभाकर । 


कोई मह नम व्याप्तिके अनुभव्कूं, कोई पंक्षमँ हेतुके जञानकृं 
अनुमान कह ४० 
अद्वेतमताउसार अवुमितिकी रीति ॥ ५ ॥ | 
ओ अश्वैदभंथभी जहां विरोध न होगे तहां मीमांसाकी प्रक्रियाके भतु 
सार हैं; यातैं अद्वैतम्तमें भी परामर्श कारण नहीं; कितु महावसादिकर्ता 
«॥ व्यात्तिका प्रत्यक्षकूप अनुभव होगे है सो अनुमितिका करण है. गो 
व्यात्िके अनुभवके उद्दुद्ध संत्कार व्यापार हैं, औ पर्वेत्म जो धूमका 
प्रतक्ष सो पंस्कारका उद्योधकहै, औ जहां व्यातिकी स्मृति होय जाबे तहांभी 
स्मृतिकी उसतित्तें संस्कारनका नाश तौ होगे नहीं, यातैं स्मृति सेस्कार दो! 
तहाँ भी अनुमितिके व्यापाररुप कारण ततंस्कार हैं, व्यात्तिकी स्मृति कारण 
नहीं. काहेंते ! अनुमितिम व्यात्िस्मृतिकूं व्यापार कारण माने तो भी 
स्मृतिके कारण संस्कार मानने औ स्मृतिमें अनुभितिकी करणतां मागनी 
यातें दोमूयें कारणताकल्पवा गौरव होगैगा, औ स्मृतिके कारण मारने जो 
संस्कार तिनकूं भनुमिति कारणता मानें तो स्मृतिकी कारणवाका त्याग 
छापव है, इसरीतिस व्याप्िका अनुभव करण है ओ संस्कार व्यापार है, अं; 
. नुमिति फल है, यह वेदांतपरिभाषपादिक अद्वैतमंधनकी रीति हैः 
नेयायिककी नाई परामर्श अनुमितिका कारण नहीं, 
च्याप्तिकी स्वृतिकी व्यापारता औ संस्कारकी अव्यापारता॥ ६॥ 
ओऔ जो संस्कारकूं अनुमिति व्यापार नहीं मार्नें, स्मृतिकूं व्यापार 
मानें, तौमी सिद्धांतकी हानि नहीं,ययपि बेदांवपारिभाषादिक सेथनर्म व्रिप 
है, वथापि युक्तिसे अर्थनिर्णय. करनेतें आधुनिक अंथके - विसेघरोें हानि 
नहीं; किंतु श्रविस्पृतिके विरोध अथवा सिद्ांवविरोधर् हानि हो है. 
अनुमितिका व्यापारुूप कारण स्टृवि है अथवा संस्कार है; इत् अर्थमें 
धुति स्मृति उदासीन हैं; औ शा उदात़ीन हैं. याते व्याविस्टू- 
तिकूँ व्यापारथा कहनेमें विरोध नहीं, उठयी पक युक्ति है. काहेतें ? 


अनुमानप्रमाणनिरुषण-प्रकाश २. (४१) 


व्याधिएतस्कारकूं अनुमितिका कारण कहें तो अनुदुद संस्कार्सस अनुमिति 
होगे वो पर्वृतम धूमके प्रत्यक्ष विनाभी सदाही अनुमिति हुयी चाहिये, 
यातें उदयुद्धसंस्कार अनुमितिके हेतु मानने होवेंगे औ उदबुद्ध रंस्कारलर्ते 
ही स्मृति होबहै. यातें जहां भनुमितिकी सामग्री हैः वहां नियमतें स्मृ- 
तिक्की सामग्री है. दोमेकी सामग्री होनेतें कौनसा ज्ञान होवे, यह धमराजकूं 
पूछना चाहिये. परस्पर पतिगध्यता औ प्रतिबंधकृता मानें तो गौरव दोष 
होगैगा, विनिगमनाबिरह होरैगा औ अनुभवविरोध होवैगा. काहेते ! १र्वतर्मं 
धूमदर्शनतें धूममें वह्विकी व्यात्तिका स्मरणतें उत्तरकाठमेँ अनुमिति होरहे 
यह बुद्धिमानके अनुभवस्िद्ध है. अनुमिति् व्यातिस्मृतिका भतिषंध अनु- 
भवषिरिद्ध है. औ जहां दो ज्ञानोंकी सामग्री दो होगें तहां एक सामग्रीका 
दूसरी सामग्री प्रतिवंधक होवेहै. इहां अनुसितिकी सामग्री औ समृतिकी 
सामग्री एक संस्कार है, ताका प्रतिवष्पप्रतिबंधकमाव बने नहीं औ 
अनुमितिरं स्मृतिका प्रतिबंध कहे तो अनुमित्ति भविष्यत्‌ है सो उपजी 
नहोंताकू प्रतिबंधकता संभव नहीं. औ वेदांतपारिभाषामें तथा विसकी 
टीकार्म अनुमित्तिस स्मृतिका प्रतिबंध लिएया नहीं. काहतें | टीकासहित 
वेदांदपारिमापार्म यह लिख्याहैः-धूमदरशेनर्ते संस्कार उद्दुद्ध होगहै, तिनतें कहूँ - 
स्मृति होगे है, कहूँ नहीं होगे है. संस्कार स्मृति होवे है तहांभी संस्कारनका 
नाश तो होगे नहीं. संस्कार स्मृति दोन्‌ हैं; परंतु स्मृतिश्न्य स्थठमें जैर्स 
संस्कार व्यापार है, ते स्मृतित्तद्भाव स्थठमेभी संस्कारही व्यापार है 
स्एृति नहीं. यह घमराजका अंथ है; ता्म वुद्धिगावकूं यह आशर्य होगे है, 
उद्द्ध संस्कार होते स्मृविशृन्‍्य स्थठ केसे होवहै! ओ स्मृतिकी उलत्ित 
सस्कारशा नाश होपेहे, स्मृति अन्य संस्कार होगे है, यह संयुक्तिक पक्ष 
है; वा कृगठ्रपपादन ग्रेथांवरम प्रसिद्ध है, यापक्षम स्मृति शेरझार दोलूंकी 
युक्ति सदेथा विरुद्ध है 
स्वाथीनृमिति औ अनुमानका स्वरूप ॥ ७॥ 
पातें व्याविक्र अनुभव करण है, व्यानिकी स्मृति व्यापार है, यह पक्ष 


(४०) तिप्रभाकर । 


कोई महानसादिकनमैं व्याप्तिके अनुभव्कं। कोई पंक्षम हेतुके ज्ञान 
अजमान कहें हैं, 
अद्वेतमताउसार अचुमितिकी रीति ॥ ५॥._ . 
ओऔ जन्वैत्ंथमी जहाँ विरोध न होगे तहाँ मीमांसाकी श्रकियाके अनु. - 
सार हैं यातें अद्वेतमतमें भी परामर्श कारण नहीं, किंतु महानसादिकर्ी 
»॥ व्या्तिका प्रत्यक्षक़प अनुभव होगे है सो अनुमितिका करण है. गो 
व्यानिके अनुभवक्े उद्ुद्ध संस्कार व्यापार हैं, औ पर्वत जो धूमका 
प्रसक्ष सो संस्कारक्षा उद्दोपकहै। औ जहाँ व्यातिकी स्मृति होय जाग वहांभी 
स्पृतिकी उसत्तिपतें संस्कारनका नाश वी होवे नहीं, यातें स्टृति संस्कार दोहे; 
तहां भी अनुमितिके व्यापाररूप कारण संस्कार हैं, व्यात्तिकी स्मृति कारण 
नहीं, काहेते ! अनुमितिमे व्यातिस्यृतिकूं व्यापारूप कारण माने वो गी 
स्मृतिक्े कारण संस्कार शनने औ स्मृतिमें अनुमितिकी करणता मागवी 
या दोगेगें कारणताकल्पवा गौरव होपैगा, भौ स्मृतिके कारण मार्ने 
संस्कार तिनरूं भनुमिति कारणता मानें तौ स्मृतिकी कारणवाका ला 
टाषव है, इसतरीतियें व्यापतिका अनुभव करण है औ संस्कार व्यापार है, में 
. नुमिति फल है, यह वेदांतपरिभाषादिक अद्वैतमंथनकी रीति है 
नेयायिककी नाई परामर्श अनुमितिका कारण नहीं. 
व्यात्तिकी स्वृतिकी व्यापारता औ संस्कारकी अव्यापारता॥ १४ 
ओऔ जो संस्कारकूं अनुमिति व्यापार नहीं मानें, स्मृतिकूं व्यापार 
मानें, तौमी सिद्धांतकी हानि नहीं,यथपि वेदांवपारिमापादिक ग्रेथन्ग पिरो4 
है, तथापि युक्तिसें अर्थनिर्णय करनेतें आधुनिक य्रंथके - विरोध हानि 
नहीं; किंतु श्रुविस्मृतिके विरोध्ें अथवा स्रिद्धांतविसोधर्ते हानि होने है. 
अनुमितिका व्यापारकुप कारण स्मृति है अथवा संस्कार है; इत अर्थ 
श्रुति स्मृति उदासीव हैं। औ सिद्धांवनी उदास़ीन है. यातें ब्यातिर: 
विकूं व्यापारता कहनेमें विरोध नहीं, उठी साथक युक्ति है. कहे ! 


अनुमानप्रमाणनिरुषण-प्रकाश २. (४१) 


व्यापिसृस्कारकूं अनुमितिका कारण कहें तो अनुदुद संस्कारसे अनुमिति 
होगे दो पर्वत धूमके प्रत्यक्ष पिनाभी सदाही अनुमिति हुयी चाहिये 
यातें उद्बुद्धसंस्कार अमुमितिके हेतु मानने होंगे ओ उद्बुद्ध संस्कार्ज॑र्त 
ही स्मृति होवहै, या्ें जहां अनुमितिकी सामग्री है। तहाँ नियमर्तें स्मु 
तिकी सामग्री है. दोनूंकी सामग्री होनेतें कौनसा ज्ञान होगे, यह भमराजकूं 
पूछना चाहिये. परस्पर भतिभध्यता औ प्रतिबंधकता मानें तो गौर दोप 
होगैगा, विनिगमनापिरह होरैगा औ अनुभवविरोध होगैगा. काहएं ? पर्वतर्म 
धुमदर्शनतें धूममें वह्िकी व्याप्तिका स्मरणतें उत्तरकाठमैं अनुमिति होगे 
यह युद्धिमानोके अनुभवर्तिद्ध है. अनुमितिस व्यातिस्मुतिका प्रतिबंध अनु- 
भवृपिरिद्ध है. औ जहां दो ज्ञानांकी सामग्री दो हो तहां एक सामग्रीका 
दूसरी सामग्री प्रतिवंधक होवेहै. इहां अनुमितिकी सामग्री औ स्मृतिकी 
सामग्री एक संस्कार है, दाका प्रतिव्यप्रतिबंधकभाव बने नहीं ओ 
अनुमति स्मृतिका प्रतियंध कहूँ तो अनुमिति भविष्यत्‌ है सो उपजी 
नहीं,ताकूँ प्रतियंधकता संभव नहीं. औ वेदांतपारिभापामें तथा विसकी 
टीकार्म अनुमिततिस स्मृतिका प्रतियंध लिख्या नहीं. काहतें | टीकासहित 
बेदांदपारिभाषाम यह लिख्याहैः-धूमदर्शन्तें संस्कार उद्दद्ध होगैहे, तिनतें कहूँ 
स्मृति होगे है, कहूं नहीं होगे है. संस्कार स्मृति होगे है तहांभी संस्कारनका 
नाश तो होते नहीं. संस्झार स्मृति दोन्‌ हैं; परंतु स्मृतिशुन्य स्थडर्म जे 
सेस्क्ार व्यापार है, तैस़े स्मृतिसदभाव स्थठमेभी संस्कारही व्यापार है 
स्मृति नहीं, यह घमराजका पंथ है; वार्मे बुद्धिपानकू यह आर्य होगे है। 
उहुंद संस्कार होत॑ स्मृतिशून्य स्थछ केस होरेहै: भी स्मृविकी उत्चि्त 
सेस्कारदग नाश होगहे, स्मृति अन्य संस्कार होगे है, यह संयुक्तिक पक्ष 
है; वा फाउपपादन ग्रथांवर्रम प्रसिद्ध है. यापक्षम स्मृति सेरझार दोजूंकी 
युक्ति सर्वेधा विरुद्ध है 
स्वाथोन॒मिति ओ अनुमानका स्वरूप ॥ ७॥ 
यह व्यानिक्ष अनुभव करण है, व्यातिकी स्थृति व्यापार है, यह पत्ष 


अनुमानप्रमाणनिरुपण-प्रक्ाश २. (४३ ) 


जिन्नासा होपक साध्यका अनुमितिरुप निश्नय होगे सो पक्ष कहिये है. 
ऐसा पर्वत ह. प्रतित्रावाक्यवें उत्तर जो लिंगका बोधक वचन सो हेतुवाक्य 
कहिये है. ऐसा वाक्य “धुमाद” यह है. यथपि “धूमात, धूमेन” इन 
दोर॑का एकही अर्थहै, तथापि “धूमेन” ऐसा वाक्य संप्रदायप्तिद नहीं. 
यह अवयवग्रेथर्म भट्टाचा्यने लिख्या है. यातें * धूमात्‌ ” इसरीतिका 
वास्पही हेतुवाक्य कहियेहे / हेतु साध्यका सहवारबोपक जो रृशंत- 
प्रतिपादक वचन सो उदाहरण वाक्य कहिये है. वादीम्रतिवादीका जहां 
विवाद न होते; किंतु दोनंका निर्णीत अर्थ जहां होगे तो दृष्टंत कहिये हे. 
ऐसा महानतत है. इसरीविरस प्रतिज्ञादिक तीनके समुदायरुप महायाक्रयर्तं विवा- 
दकी निवृत्ति होगे है. जो महावाक््य सुनिकेभी आग्रह करें महानसादिक- 
नविषे तो बहिका सहचारी धूम है औ परवेतम वह्िका व्यभिचारी धूम है 
थातें पर्ृ॑तम धरम है वह्रि नहीं है, ऐसा प्रतिवादी आग्रह करे, अथवा 
व्यमिचारकी शंका होगे, तौ दर्कस आग्रह औ शेकाकी निवृत्ति होंगहै 
अनिष्टआपादनकूं तर्क कह, परवेतविपे वह्षि विना धूम होगे तौ वहिका 
भूम् कार्य नहीं होवेगा; यह तक है. यारते धूम विपे वृह्तिका व्यमिचार 
संदेह निवृत्त होगे है. वहिध्रमका कारणकार्यभाव इष्ट है. ताका 
अभाव अनिष्ट है; यार्तें कारणकार्यमावका भंग आपादन कारियेंह्टे सो 
कारणकार्यमावका भंग अनिष्ट है; यातें अनिष्टका आपादनरूप तक है 
या तर्कतें प्रतिवादीकी औ शंकाकी निव्वात्ति होबेहै. काहेते ! वहिधृमका 
कारणकायभाव दोनूकूं इध है; ताका भेग दोनूक अनिष्ट है. वाढिका 

' व्याभिचार धूर्ममे कहें तो अनिष्टकी तिद्धि होरैगी, ताके भयतें वह्िका 
व्यमिचारी धृष है यह बातो प्रतिवादी कहे नहीं इस रीतिस त्तीनि अवयवका 
समुदायरूप जो महावाक्य ताके प्रा्थानमान कहेंहँ. दिसतें उत्तर जो 
अजुमिति होबे सो प्राधौनुमिति कहिये है. अनुमानप्रमाणर्स निर्णय करते 
ब्यमिचार शेका होते तौ तकेसे निदृत्ति होवेदै-पार्त भमाणका सहकारी तक हें, 


(४२) वृत्तिप्रभाकर । 


निदोंप है. इसरीतिस जहां अनुमिति होगे सो स्वार्थान॒मिति कहियेहै; परंतु 
न्यायमतमें धूमका प्रयक्ष ओ व्यात्तिका स्मरण हुयेभी वहिकी अनुमिति 
होवे नहीं. दोनूं ज्ञानोंसे अनंतर परामर्श नाम तीसरा ज्ञान होने है। 
तैसे अनुमिति होगे है. “ बह्िव्याप्य जो धूम तिसरवाढा पर्वत हैं”. ऐसे 
ज्ञानकूं परामश कहें, वाकूं वेदांतमें अनुमितिका कारण नहीं माने हैं. 
इसरीतियें वाक्यप्रयोगविना व्याप्त ज्ञानादिकनतैं जो अनुमिति होगे सो 
स्वार्थान॒मिति कहियेहै.वाके करण व्यात्ि ज्ञानादिक स्वार्थाउमान 
कहिये है. ४ 
परार्थानचुमान अजुमिति औ तकंका स्वरूप ॥ ८॥ 
जहां दोका विवाद होगे एक पुरुष कहै पर्वृतमैँ वहि अनुमानप्रमाणसें 
निर्णीत है एक कहै नहीं है; तहां वहिनिश्वयवाला पुरुष अपने प्रतिवादीकी 
निवृत्तिवास्‍्त वाक्यप्रयोग करेंहे; ताके पराथीलमान करें हैं सो वाक्य 
वेदांतमतम तीनि अवयवका होगहै. भतिज्ञा ३ हेतु २ उदाहरण ३ ये 
वाक्यके अवयवनके नाम हैं. “पर्वतो वह्िमात् ३ धूमात्‌ २ योगो धूम- 
वानू सोधमरिमान्‌ यथा महानसेः३” इतना महावाक्य है. तामें तीनि अवॉ- 
' तरवाक्य हैं, तिन्हके प्रतिज्ञादिक क्रमर्त नाम हैं साध्यविशिष्ट पक्षका 
बोधक वाक्य प्रतिज्ञावाक्य कहियेहै, ऐसा'पर्वतो वहरिमान्‌ यह वाक्य हैः 
'वृद्विशिशिए एरवतहै” ऐसा शेष या शस्यरं होरहे. तहां ग॒ह्ि साध्य है। 
पर्व॑त पक्ष है. काहेतें ? अनुमितिका जो विषय सो साध्य कहियेहै। भव" 
मितिका विषय वह्ि है, यातें साध्यहै. यथपि “पर्ववी विमान” ऐसी 
अनुमिति होगे है, ताका विपय पर्वतभी है, सोभी साध्य कहा चाहिये. 
तथापि वेदाँवमतर्में “पर्वतों वह्विमान” यह ज्ञान तौ एकही है; परंतु पर्वत 
अंशर्म इंद्रियजन्य है औ यहि अंशर्म धूमज्ञानरूप अनुमानजन्य है, यातें 
एक ज्ञान चाक्षपता औ अनुमितिवा दो धर्म हैं, चाक्षपत अशकी विप: 
यवा पर्षतर्मे है, औ अनुमितिता अंशकी विपयता बृद्दिम है. यातें अनुमि- 
मिक्का विषय पर्वत नहीं. केवृछ वृह्मि है. जिम्त अधिकरणमेँ साध्यकी 


अनुमानप्रमाणनिरूपण-मअक़श २... (४३ ) 


जिज्ञासा होपके साध्यका अनुमितिरुष निभय होगे सो पक्ष कहिये है. 
ऐसा पर्वत है. प्रतिन्नावाक्‍्प्तें उत्तर जो िंगका बोधक वचन सो हेतुवावय 
कहिये है, ऐसा वाक्य “धूमात” यह है. ययपि “भ्मात, पूमेन” इन 
दोनका एकही अ्थहै, तथापि “धूमेन” ऐसा वाक्य सेप्रदायप्तिद नहीं 
यह अवयवग्रेथम भद्टाचार्यने लिएया है. या / धूमात्‌ ” इसरीतिका 
वाक््यही हेतुवाक्य कहियेहे, हेतु साध्यका सहचारबोधके जो दृषटाव- 
प्रतिपादक वचन सो उदाहरण वाक्य कहिये है. वादीप्रतिवादीका जहां 
विवाद न हो; किंतु दोनंका निर्णीव अर्थ जहां होग तो इशंत कहिये 8. 
ऐसा महानस है. इसरीविस प्रतिज्ञादिक तीनके समुदायरूप महावाक्यतते विवा- 
दकी निवृत्ति होवे है. जो महावाक््य सुनिकैभी आमह करें महानसादिक 
नविषै तो वहिका सहचारी प्रेम है औ पर्वतर्म वह्तिका व्यभिचारी प्रेम है 
यातें परवृदम धरम है वहि नहीं है, ऐसा प्रतिवादी आग्रह करें, अथवा 
व्यभिचारकी शंका होगे, दो वर्कस आग्रह औ शेकाकी निद्गात्ि हों. 
अनिष्टआपादनकू वर्क कहँहूँ. पर्वेतविपे वह्धि विना धरम होगे तो! बद्धिका 
धूप कार्य नहीं होवेगा; यह ठके है. यातें धूम विपे वृद्धिका व्यमिचार 
संदेह निवृत्त होई है. वह्धिधृूमका कारणकायेभाव इष्ट है. वाक़ा 
अभाद अनि्ट है; यातें कारणकार्यभावका भंग आपादन बाररिये 
कोरणरापभावका भंग अनिश हु यार्त अनिष्ट॥ओ आपादनरूप तक रद 
या तर्कतें प्रवियादीकी ओऔ शंकाकी निवात्ति होरेह. काहेते ) वद्धिधृमका 
कारणकार्यभ दोनेकू इष्ट है; वाका भेग दोरुहू अनिद्र है. बाद्रिका 
व्याभचार धृमम कह ते। अनिष्ठकी मिद्धि होवेगी, ताके भयते वद्रिका 
व्यमियारी धूम है पह बाती भवतियादी कहे नहीं इस रीतिम तीनि अपययका 
समुदापरुप जो महावाक्य ताके पराथानुमान कहेंदे. दिमते उचर जो 
अबुमिति होगे मो परार्धानभिति कहिये है, अनुमानप्मार्म निर्भय कर 
ब्यभिद्ार शेक्ा होरे वी तफेसे निदृत्ति होरेदियाते प्रमाधता सहरारी दई है. 


(४४) वृत्तिपभाकर । 


वेदान्तमतमें तर्कंस॒हित प्रार्थावमानका स्वृरूप॥ ९ ॥ 

. बेदांतवाक्यनसें जीवमें बह्मका अभेद निर्णीत है, सो अनुमानतैं भी इस 
रीतिस सिद्ध होगे हैः- “जीबो बल्मामिन्न:। चेतनलाद । यत्रयत् चेतन 
तत्रतन्र अह्मामेंद: । यथा ऋन्नणि। यह तीन अवयवका समुदायरूप महा- 
वाक्य है यातें परार्थानुमान कहिये है.इहां जीव पक्ष है; बह्मामेद साध्य है 
चेतनत्व हेतु है, बह्म दृशांत है. इहां प्रतिवादी जो ऐसे कहैः-जीवमें चेत- 
नल हेतु तो है ओ बह्माभेदरूप साध्य नहीं है; इसरीतिय पक्षमँ चेवनल 
हेतुका त्ह्माभेदरूप साध्यसें व्यमिचारशंका करे, तो तर्क शंक्राकी 
निवृत्ति करे, इहां तकका यह स्वहूप हैः-जीवमैं चेतनल हेत मानिके 
चत्मामेदरूप साध्य नहीं मानें तौ चेतनकूं अद्वितीयवाप्रतिपादक श्रुतिका 
विरोध होवैगा. अनिष्ठका आपादन तर्क कहिये श्रुतिका विरोध स्व आर्ति- 
कमकूं अनिएठ है; “व्यावह्यारिकः प्रपंचो मिथ्या। ज्ञाननिवत्येलात। यत्रयत् 
ज्ञाननिषत्यत्वे तत्रतत्न मिथ्यात्वम्‌ । यथाशुक्तिरजतादौ” । इहां व्यावहारिक 
प्रपंच पक्ष है, मिथ्यातव साध्य है, ज्ञाननिवत्यता हेतु है, शुक्तिरजतादिक 
हृ्शात है,“व्यावहारिकः प्रपेचो मिथ्या” यह प्रतिज्ञावाक्य है, ज्ञाननिव- 
स्याद यह हेतुवाद्य है। “यत्रयत्र ज्ञाननिवस्येत्वे तचतत्र मिथ्यालम।यथा 
शुक्तिर्जतादी' यह उदा[हरणवाक्य है.इ॒हांभी प्रवंचक्‌ ज्ञाननिवत्येता मानिक 
मिथ्यात्व॒ नहीं माने तो सकी ज्ञानतैं निवृत्ति बने नहीं यातें ज्ञानर्स सकठ 
प्रपंचकी निवूत्तिप्रतिपादक श्रुतिस्मृतिका:विरोध होगैगा। या तर्क व्यभिवार 
शंकाकी निवृत्ति होते है. | 

वेदान्तमें अतमानका प्रयोजन ॥ १० ॥ _.__. 

इसरीतिर बेदांत अर्थके अनुसतारी अनेक अनुमान हैं; परंतु येदांतवार्य 

नते अद्वितीय चह्नका जो निश्चय सिद्ध हुवा है, तिस्की संभावनामात्रकां 

- हेतु अनुमानम्रमाण है, स्व॒तेत्न अनुमान बह्लनिश्चयका हेत नहीं. काहेंवे ! 

वेदंतवक्य बिना अन्य प्रमाणकी अत्मविप प्रवृत्ति नहीं, यह सिद्धांत है- 
यह संक्षेयर्त अनुमानत्माण कद्या. 

इति भीमझ्निथ्य » वृत्ति० अनुमानप्रमाणनिरुपणं नाम द्ि० प्रकार: ॥२॥, 


शब्दप्रमाणनिरुषण-प्रकाश ३. (४५०) 


अथ शब्दप्रमाणनिरूपणं . नाम तृतीय- 
प्रकाश। ॥ ३ ॥ 


ब््यधप३ ८2 मम 


शाब्दीप्रमाका भेद्‌ ॥ १ ॥ 


शाब्दीप्रमाके करण शब्दप्रमाण कहेंहें.शाव्दीप्रमा दो प्रकारकी 
है, एक व्यावहारिक है, दूसरी पारमार्थिक है.व्यावहारिकशाब्दीप्रमाभी 
दो प्रकारकी है. एक छोकिकवाक्यजन्य है, दूसरी वेदिकवाक््यजन्य है, 
#नीलो घट इत्यादिक लौकिकवाक्य है; “वजहरतः पुरंदरः” इत्यादिक 
वेदिकवाक्य है. पदनके समुदायक वाक्य कहेंहें, अथवाला जो बण 
अथवा वर्णका समुदाय सो पृद्‌ कहिये है. अकारादिक वर्णमी विष्णुआदिक 
अर्थवाले हैं. नारायणआदिक पदनमैं वणेका समुदाय अर्थवाला है. व्याक- 
रणकी रीतिस “नीढो घटः” इस वाक्यमैं दो पद हैं; औ त्यायकी रीतिस 
च्यारे पद हैं औ व्याकरणके मतमेंभी अर्थवोधकता व्यारे समुदायनर्म 
है, पद च्यारे नहीं. 


शाब्दीप्रमाका प्रकार ॥ २ ॥ 


तहां शाब्दीपमाका यह पकार है+-नीलो घट” या वाक्यकूं सुनै तय भो- 
ताकूँ सकठ पदनका भ्वणसाक्षात्कार होवे है; पदनके साक्षात्तार्स पदार्थ- 
नकी स्मृति होगे है. शका;-पदनका अनुभव पदनकी स्प्ृतिका हेतु है, औ 
पदार्थका अनुभव पदार्थकी स्मृतिका हेतु है; पदनका साक्षात्कार पदार्थ 
नकी स्मृतिका हेतु बने नहीं. काहेतें ! जा वरतुका सर्व अनुभव होगे ताकी स्मृति 
होगे है, अन्यके अनुभवर्स अन्यकी संमृति होने नहीं; यातें पदके ज्ञानतें 
पदार्थकी स्मृति बने नहीं ! समाधानः-ययप्रि संस्कारदास पदार्थनक्ा 
अनुभवही पदार्थनकी स्मृतिका हेतु है, तथापि उद्धृत संस्कारनप स्मृति 
है; अनुद्डत सेस्कारनसे स्मृति होगे नहीं. जो अनुदूत संस्कारनसैंभी स्मति 


(४८ ) वृत्तिपमाकर | 


इसव्यवहारकी सिडिवार्ते पदका थम शक्ति अपेक्षित होगे तो जिप्पदका 
ज्ञान जिम्त अथकी स्मृतिमें समर्थ होगे तिसपदकी तिस अर्थमें शक्ति कहियेहै. 
शाब्दीप्रमाकी रीतिपूवक शक्तिविपे विवाद्‌॥ ४ ॥ 
इसरीतिस शक्तिसहित पदज्ञानतैं पदाथकी स्मृति होवेहे. जितने पदायन- 
की स्थृति होें उतने पदा्थोके संबंधका ज्ञान अथवा संबंधसहित सकठ पदा- 
थैनका ज्ञान वाक्याथज्ञान कहियेहे; वाहीकूं शाव्दीप्रमा कहेंहे. जैसे नी- 
ठो घट; ” यह वाक्य है, तामें च्याएरे पदहँ, नीछ पद है १ ओकार परदहैशप- 
ट पद है ३ विस पद है ४ नीलरूपीवशिश्टिम नीछपदकी शक्ति है; ओका- 
रद निर्र्यक है, यह वार्ता व्युत्पत्तिवादादिक प्रंथनमं स्पष्ट है. अथवा 
ओकारपदका अभेद अथ है, घटपदकी घटलविशिष्टम॑_शक्ति है, विप्तकी 
एकल्व संए्यायें शक्ति है, शक्तिका ज्ञान कोश व्याकरणादिकनँ होगे है। 
नीडपीतादिक पदनकी वर्ण औ बरणवालेमैं शक्ति है, यह कोश ढिख्याहै 
ओ विसर्गकी एकल्व संख्यामं शक्ति है यह व्याकरणतें जानी जावे के 
घटपदकी घटलविशि£मैं शक्ति है यह व्याकरण भंथनर्म ओ शक्तिवादा: 
दिक तर्क ग्रंथनमँ लिएया हैं; औ न्यायसूजमें गौतमनें यह कह्माः-जाति 
. आकृति व्यक्तिमं सकल पदनकी शक्ति है. अवयबके संयोगकूं आकृति 
' कहूँ हैं. अनेक पदाभनमें रहै जो नित्य एक पर्म सो जाति कहिये है.जैें 
अनेक घटनमें नित्य औएक घटल है सो जाति है. जातिके आभपकूं 
व्यक्ति कंदें.यागतर्मे घट्पदकी शर्तिं कपाठसंयोगस॒हित घटलविरि्ट प्र 
है, मो दीवितिकारशिरोमणि भट्टाचार्यके मतमें सकछ पदनकी व्यक्ति: 
मात्रा शक्ति है. जाति औ आहकतियें नहीं, यामतमेँ घटपदका पाच्य 
क्षेल ध्यक्ति है. पट्य औ कपाल संयोग घट्पदके वाच्य गहीं. कार 
(जिपपदकी जिए अर्थमें शक्ति होरे विस पद॒का सो अर्थ वाच्य कहिये है. 
| औशर्य कहिये है. केवठ व्यक्तिम शक्ति है यादें केवठ व्यक्तिही वाचए 
'छ / दक्ा-घपटपदके ०? हि एाणी गोपदके उचारावे गोलकी 


शब्द्प्रमाणनिरुपण-प्रकाश ३ (४५९ ) 


ब्राह्मणपदके उच्चारण माझ्णस्वकी प्रतीति होते है. सो यामतर्म नहीं हुई 
चाहिये. काहेव!अवाच्यअथक्ली ठक्षणा विना पद्स प्रतीति होवे नहीं. जों 
अवाच्य अथकी ठक्षणा विना पद्स प्रतीव मार्ने तो पटपदके अवाच्य 
घटतवकी जैसे धटपर्द्स प्रतीति मानी, पैंस घटपदके अवाच्य पटादिकनक्रीमी 
घटपदर् प्रतीति हुई चाहिये!सम। धानः-वाच्यकी प्रतीति पदसस होरहे भी 
वाच्यवृत्ति जो जाति ताकी प्रतीति होये है; या यह नियम हैंः-जाति 
: भिन्न अवाच्यकी प्रतीति होवे नहीं. औ वाच्यबृत्ति जो जाति सो अवाच्यभी 
प्रतीत होगे है; यार्तें घटल्वादिक ती अवाच्यभी घटादिक पदनतें प्रतीत 
होगें हैं, पटादिक अवाच्य प्रतीव होवें नहीं, पुनः शैकाः-आरच्यश्ृत्ति 
अवाच्य जातिकी पदनसे प्रतीति मानें ती घटपर्दर्स प्रथिवीत् जातिकी प्रतीति 
हुई चाहिये. काहेंतें घटपदके वाच्यम जेस घटत्व जाति रहेहै, पैमे पृथि- 
वीलमी रहै है यातें दोने वाच्य्गच हैं आओ अवाच्य हैं, घटलकी नाई 
पृथिवीत्वकीमी प्रतीति हुई चाहिये.गोपदका वाच्य जो गे वाके विष गोल- 
की नाई पशुल्त रहे है. ओ दोने अवाच्य है. तेम ब्राह्मण पर्दम त्राह्मणलकी 
नाई मनुष्यत्तकी प्रतीति हुई चाहिये ! समाधानः-आाच्यवावच्छेदक जो 
अवाच्य ताकी ,औ वाच्यकी पर्स प्रतीति होते है, अन्यकी प्रतीति होगे 
नहीं, जसे घटपदका बाच्य घ्व्यक्षिककी आओ वाच्यवावच्छेदक पटवकी 
प्रतीति घट पदर्स होवे है. प्रथिवीक्ष वाचय नहीं ओ वाब्यतावच्छेदक 
नहीं, यातें घटपदसे पथिवीत्वकी प्रतीति होते नहीं. वाच्यतार्म न्यूतवृत्ति 
ओ अधिकवृत्ति न होगे; किंतु जिवने देशंम वाच्यता होव उतने देशम झ 
सो वाच्यतावच्छेदक होये है. पट्पदुकी दाच्पवा सकठघट्धयक्तिम ह 
ओ पटत्वमी सकटपर व्यक्तिम रह हैं; यातें धटकी वाइदताई स्यनवनि 
औौ अधिकवृत्ति पटल नहा; कत न समानदशवल हानते पर्प्दक्ा 
वाच्प्तावच्छेदक पटल है. प्पदकी दबाच्यता पटें नहीं. भी पृविवीनद 
पद्म हैं; यातें अधिरवृनि होने पदप्रदका दाच्यवासच्छेदक रा 
नहीं, गोपदकी गाज्पता सकठगोप्पक्तिई है कभी गोन्पदी मजुठमोप्यन्िद 
है. 








(४६ ) वृत्तिमाकर | 


०० नी 


होगे तो अनुभूत पदार्थकी सदा स्मृति हुई चाहिये; तहां पदार्थनके संस्कार- 
नके उम्धवका हेतु पदज्ञान है, काहेतें | संबंधीके ज्ञानतैं तथा सह्शपदार्थ- 
नके ज्ञानतैं अथवा चितनतें संस्कार उद्धव होंवें हैं, तिनतँ स्मृति होने है. 
जैसे पुत्रकूं दोखिकि पिताकी औ पिताकूं देखिके पत्रकी स्मृति होते है. तहां 
संबंधीका ज्ञान संस्कांरनके उद्भवका हेतु है; पैसें एक तपस्वीकूं देखिके 
प॒वे देखे अन्य तपस्वीकी स्मृति होवे है. वहां संस्कारका उद्दो घक सहशदर्शन 
है. जहां एकांतमैं बेठिके अनुभूत पदार्थका चिंतन करे, तासे अनुभूत अर्थकी 
स्मृति होगे है; वहां संस्कारका उद्बोधक चिंतन है. इसरीतिसं संबंधी 
ज्ञानादिक संस्कारके उद्दोध द्वारा स्मृतिके हेतु हैं; औ संस्कारकी उत्तत्तिद्ारा 
समानविपयक पूर्व अनुभव स्मृतिका हेतु है; यातें पदार्थनक्ा पूर्व अनुभव 
तो पदार्थविषयक संस्कारकी उलतिद्वारा हेतु है; औ पदार्थनके संबंधी 
पद हैं. यातें पदार्थनके संबंधी जो पद तिनका ज्ञान संर्कारके उद्दोपदारा 
: पदार्थकी स्मृतिका हेतु है. याएँ पदनके ज्ञानएँ पदार्थनकी स्मृति सेभवे है. 
जहां एफ संबंधीके ज्ञानतें अन्य संबंधीकी स्मृति होगे तहां दोनू पदार्थनके 
संबंधका जाकूं ज्ञान होगे ताकूं एकके ज्ञानसैं दूसरेकी स्मृति होवे है. जाएँ 
संबंधका ज्ञान होगे नहीं ताकूं एकके ज्ञानतैं दूसरेकी स्मृति होगे नहीं, मै 
पितापुत्रका जन्यजनकभावसंबंध है. जाकूं जन्यजनक भावसंबंधका 
ज्ञान होवे, धाकूं एकके जञानतें दूसरेकी स्मृति होगे है. जाकूं जन्यजवक 
भावसंबंधका ज्ञान नहीं होगे, ताक एकके ज्ञानैं दुसरेकी स्मृति होये नहीं. 
तैसे पद अर्थका जो आपसमें संबंध ताक वृत्ति कहें हैं; इत्तिरृप जो पद 
अर्थका संबंध ताका जाके ज्ञान होगे ताकू पदके ज्ञानपैं अर्थकी स्मृति होते है. 

: पद औ अथका जो वृत्तिरुपसंवन्ध ताके ज्ञानरहितकूं पदके ज्ञानवें अर्थकी 
स्मृति होगे नहीं या्ें दृत्तिपहित पदका ज्ञान पदार्थकी स्मृतिका हेतु है- 
शब्दकी शक्तिवृत्तिका कथन ॥ ३ ॥ 

सो वृत्ति दोष्कारकी दहैः-एक शक्तिरुप वृत्ति है औ दूतरी ठक्षणारुप 
बूनि है. न्‍्यायमतमें इखरकी इच्छारुप शक्ति है, मीर्मासाके मत्में 


( ४८ ) वृत्तिभाकर | 


इसव्यवहारकी पिडिवास्ते पदका थम शक्ति अपेक्षित होगे तो जिपतपदका 
ज्ञान जिम अर्थकी स्मृतिमं समर्थ होगे तिसपदकी तिस अर्थ शक्ति कहियेहै. 


शाब्दीप्रमाकी रीतियर्वेक शक्तिविपे विवाद॥ 8 ॥ 


इस्रीति शक्तिस॒हित पदज्ञानतैं पदाथकी स्मृति होवैंदे, जितने पदायिन- 

की स्मृति होगें उतने पदार्थके संबंधका ज्ञान भथवा सैबेधप्तहित सकल पदा- 
थनका ज्ञान वाक्याथक्ञान कहियेहे; तादीकू शाज्दी प्रमा कहेंहे. जैसे नी- 
लो घटः ” यह वाक्य है, तामें व्यारि पद, नीठ पद है ३ ओकार पदहैशप- 
ट पद्‌ है ३ विसग पद है ४ नीठरूपीवशिश्टिम नीलपदकी शक्ति है; ओका- 
रपद निरथ्थक है, यह वार्ता व्युत्पत्तिवादादिक मंथन स्पष्ट है. अथवा 
ओकारपदका अमभेद अथ है, घट्पदकी घटलविशिष्टम शक्ति है, वितरगकी 
एकल संण्यामें शक्ति है, शक्तिका ज्ञान कोश व्याकरणादिकनरते होगे हे 
नीडपीवादिक पदनकी वर्णमेँ औ बरणवाढेमें शक्ति है, यह कोशमें लिर्याई 
ओऔ विसर्गकी एकल सेझुपामं शक्ति है यह व्याकरणतैं जानी जावे है; 
घटपदकी घट्लविशिश्मे शक्ति है यह व्याकरण अंथनम ओ शक्तिवादा' 
दिक तक ग्रेथनमे लिएय! हैं; औ न्यायसूचरे गौतमर्नें यह कह्माः--जाति 
- आद्ति व्यक्तिमें सक्छ पृदनकी शक्ति है. अवयवके सेय्रोगकूं आक्ृति 
कहूँ हैं, अनेक पदार्थनम रहै जो नित्य एक धर्म सो जाति कहिये है.मैंसें 
अनेक घटनमें वित्प औएक घव्ख है सो जाति है. जातिके आश्रय 
व्यक्ति कहेंहें.यामत्म घट्पदकी शक्ति कपाठसंयोगसहित घटलविशिष्ट घर 
है, भो दीघितिकारशिरोमणि भट्टाचार्यके गतमें सकछ पदनकी व्यक्ति 
मान्रम शक्ति है, जाति औ आशझृतिमें नहीं, यामतमेँ घटपदका वाच्य 
केवक व्यक्ति है. घटत्व औ कृपार संयोग घटपदके वाच्य नही, का! 
'जिम्तपदकी जिस अर्थम शक्ति होते तिस पदका सो अर्थ वाच्य कहिये है. 
औ शक्य कहिये है. केवड व्यक्तिम शक्ति है या केवठ व्यक्तिही वाच्य 

;ल्‍ है, 'शंका+-पत्पदके उच्चारण घटलकी गोपदके उच्चारण गोलंकी 


शब्द्प्रमाणनिरुपण-अकाश ३. (४५९ ) 


ब्राह्मणपदके उ्चारणपैं ्राह्मणत्वकी भतीति होगे है. सो यामतम नहीं हुई 
चाहिये. काहेते!अवाच्यअथकी उक्षण| विना पद प्रदीति होवे नहीं. जों 
अवाच्प अरथकी छक्षणा विना पद्से प्रतीत मानें तो पटपदके अवाच्य 
घटतवकी जैसे घटप्दर्स प्रतीति मानी, तैसे घटपदके अवाच्य पटादिकनकरीमीं 
घटप॒दर्स प्रतीति हुई चाहिये!सम[धानः-वाच्यकी प्रतीति पदसे होरेहे औ 
वाच्यवृत्ति जो जाति ताकी प्रतीति होवे है; या्ते यह नियम हैः-माति- 
» भिन्न अवाच्यकी पतीति होंगे नहीं. औ वाच्यबृत्ति जो जाति सो भवाच्पभी 
प्रतीत होने है; या्ते घव्लादिक तो अवाच्यणी घटादिक पदनतें मतीत 
होवें हैं, पटदिक अवाच्य प्रतीव होवें नहीं, पुनः शंकाः-चाच्यवृत्ति 
अवाच्य जातिकी पदनसें प्रतीति मानें तो घटपदस पृथिवीत जातिकी प्रतीति 
हुई चाहिये. काहेंतें घटपदके वाच्यमैं जेसे घटत्व जाति रहैहै, ऐसे प्ृथि- 
वीलभी रहै है यातें दोमू वाच्यवृत्ति हैं औ अवाच्य हैं. घटलकी नाई 
पृथिवीत्वक्ीमी भतीति हुई चाहिये.गोपदका वाच्य जो गौ ताके विपे गोख- 
को नाई पशु रहे है. औ दोरू अवाच्य हैं. तैमें ब्राह्मण पद्स वाह्मणलेकी 
नाई मनृप्यखकी प्रतीति हुई चाहिये ! समाधानः-त्राच्यतावस्छेदक जेट 
अवाच्य ताकी ,औ बाच्यकी पद प्रतीति होवे है, अन्यकी पतीति होगे 
नहीं; जैंसे धटपदका वाच्य घट्व्यक्तिकी औ वाच्यतावच्छेदक घटलकी 
प्रतीति घट पद्स होवे है. पृथिवीत्व बाच्य नहीं औ वाच्यतावच्छेदकः 
नहीं, यातें घट्पदर्स परथिवीलकी प्रतीति होंबे नहीं. वाच्यवा्ी न्यूनवृत्ति 
ओ अधिकयृत्ति न होवे; किंतु जितने देश॑म वाच्यता होपै उतने देश रहे 
सो वाच्यतावच्छेदक होये है. घटपदकी वाच्पता सकलघट्व्यक्तिय हे 
ओऔ घटलमभी सकलंघट व्यक्तिम रहै हैं; यातें धटकी वाच्यताईँ न्‍्यूनवृत्त 
ओ अधिकवृत्ति घटतव नहीं; किंतु समानदेशवृत्ति होनेंते घटपदका 
* वाच्यतवावच्छेद्क घटल्व है. घट्पदकी वाच्यता परम नहीं, औ पृथिवील 
पर्ट्म है; यारतें अधिकवृत्ति होनेतें घटपदका वाच्यतावच्छेदक पृथिवीत्व 
नहीं. गोपदकी वाच्यता सकठगोब्यक्तिम है आ गोल्तमी सकलगोज्यक्तिमे. 
छ ४ हि है 
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इसव्यपहरकी सिडिवास्ते पदका धरम शक्ति अपेक्षित होगे तो जिप्पदका 
ज्ञान जिस अथकी स्मृतिमें समर्थ होगे तिसपदकी तिस्त अ्थम शक्ति कहियेरै, 
शाब्दीप्रमाकी रीतिपू्वेक शक्तिविंपे विवाद॥ ४ ॥ 
इसरीतिय शक्तिसहित पदक्ञानतैं पदाथकी स्मृति होवहै, जितने पद्धाथिन- 
की स्मृति हो उतने पदार्थोके संबंधका ज्ञान अथवा संबंधसहित सकल पदा- 
थैनका ज्ञान वाक्याथज्ञान कहियेहे; वाहीकू शाव्दीप्रमा कहेंहें. जैसे नी- 
ठो घट ” यह बाय है, ता उपारे पद. नीछ पद है ३ ओकार पदहैशप- 
८ पद्‌ है ३ विसग पद है ४ नीठरूपीवशिष्िमं नीलपदकी शक्ति है; ओका- 
रपद्‌ निरथ्थक है, यह वार्ता व्युत्पत्तिवादादिक मंथन रपष्ट है. अथवा 
ओकारपदका अभेद्‌ अथ है, घट्पदकी घटलवविशिशमें शक्ति है, पिसगैकी 
एकल संख्यामें शक्ति है; शक्तिका ज्ञान कोश व्याकरणादिकनतों होते है, 
नीडपीवादिक पदनकी वर्णम औ वरणवालेमे शक्ति है, यह कोश्म छिख्याहै 
ओऔ विसगंकी एकल संरुयाम शक्ति है यह व्याकरणतें जानी जाते है। 
घट्पदकी घटलविरिहमैं शक्ति है यह व्याकरण ग्रंथन्म औ शक्तिवादा: 
दिक तक ग्रेथनम लिएय! हैं; औ न्‍्यायसूभमें गौतमनें यह कह्याः--जावि 
आऊति व्यक्तिमें सकछ पदनकी शक्ति है. अवयवके संयोगकूं आकृति 
कहें हैं, अनेक पदाथनमें रहे जो नित्य एक पर्म सो जाति कहिये है.जैंसे 
अनेक घटनमें नित्य औएक घट्ख है सो जाति है. जातिके आभयक 
व्यक्ति करेंहें,यागतर्मे घटपदकी शक्ति कपाठ्संयोगसहित घटलवविशिष्ट घ्ं 
है. ओ दीधितिकारशिरोमणि भट्टाचार्यके मतमें सकल पदनकी व्यक्ति- 
भात्रम शक्ति है, जाति औ आहृतिमें नहीं, यामतर्मं घटपदका वाच्य 
केवक व्यक्ति है. घटत्व औ कपाल संयोग घटपदके वार्य नहीं. काईें! 
; जिसपदकी जिस अर्थर्म शक्ति होते तिस पदका सो अर्थ वाच्य कहिये है 
. भौ शक्षप कहिये है. केवड व्यक्तिम शक्ति है यातें केवछ व्यक्तिही वाच्य 
, है. ' शुकाः-घव्पदुके उश्चारणतें घटलकी गोपदके उच्चारणवें गोलंकी 
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ब्राह्मणपदके उच्चारण ब्राह्मणलकी प्रतीति होगे है. सो यामतर्म नहीं हुई 
चाहिये, काहवे)भवाच्पअथैकी छक्षणा विना पदस प्रतीति होगे नहीं. जों 
अवाच्प अथकी छक्षणा विना पद प्रतीत मारने तो पटपदके अवाच्य 
घटलकी जैसे घटपर्द्स प्रतीति मानी, वैसे घटपदके अवाच्य प्रयादिकनक्रीमी 
घटपदर्से प्रतीति हुई चाहिये!सम[घानः-वाच्यकी प्रतीति पदसें होरेहे औ 
वाभ्यवृत्ति जो जाति ताकी परतीति होवे है; यातें यह नियम हैः-जाति 
मिन्न अवाच्यकी प्रदीति होवे नहीं. औ वाच्यवृत्ति जो जाति सो अभवाच्यभी 
प्रतीत होगे है; या्तें घटलादिक तो अवाचयभी घटादिक पदनर्ते अतीत 
होवें हैं, पटादिक अवाच्य प्रतीत होंगे नहीं, पुनः शैक्राः-वाच्यवृत्ति 
अवाच्य जातिकी पदनसें प्रतीति मार्नें दी घटपदर्स प्रथिवीत्व॒ जातिकी प्रतीति 
हुई चाहिये, काहेतें घटपदके वाच्यमें जेंस घटत्व जाति रहेहै, पैसे प्थि- 
वीलभी रहै है यातें दोने वाच्यवृत्ति हैं आ अदाज्य हैं. घटलकी नाई 
पृथिवीलकीमी प्रतीति हुई चाहिये,गोपदका वाच्य जो गे ताके विप गोल- 
की नाई पशुत्त रहे है, औ दोन अवाच्य है. तेम ब्राह्मण पद्म ब्राह्मणलकी 
नाई मनुप्पलकी प्रतीति हुई चाहिये ) समाधान+-वाच्यवावच्छेदक जेः 
अयाच्य ताकी ओऔ दाच्यकी पदर्स प्रतीति हंवे है, अन्यकी प्रतीति होईं 
नहीं; जंसे घटपदका बाचप घय्व्यक्िकी औ वाच्यवावच्छेदक घटलकी 
भ्रतीति घट पदर्स होवें है, पृयिवीत्य वाच्पय नहीं भ वाच्यतावच्छेदक 
नहीं, या घटपदर्स पृथिवीलकी प्रतीति होते नहीं, वाच्यवार्म न्यनवृत्ति 
ओ अधिकयृत्ति न होने; किंतु जितने देशम वाच्यता होव उतने देशम उह 
सो वाच्यतावच्छेदक होगे है. घटपदकी वाच्एता सकठघटअ्यक्तिम 
आऔ परत्वभी सकटपट व्यक्तिम रह हैं; बातें घटकी वाच्यताम न्इनवृत्ति गूनृृति 
आओ अधिकतृति घसत नहीं; किंतु समानदेशवरनि होने घट्वदका 
* याच्पवावच्छेदक पटल है. पय्पदकी दाच्यता परे | दृदिगीत 
पृट्म हैं; या अधिरवृत्ति होनेदे पस्पदका दाच्यवाइच्छेदक प्रकतील 
नहीं. गोपददी दाच्यदा सकठ्गोप्पदिन है जौ गोभी परुत्गोम्यक्तिमे 
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है. यातें गोपदका वाच्यताच्छेदक गोल है। औ अश््म गोपदकी 
वाच्यता नहीं, तामें पशुत्व रहे है यातें गोपदकी वाच्यतासें अधिकृ्ति 
होनेतें गोपदका वाच्यतावच्छेदक पशुत्व नहीं तैंस त्राह्मणपंदकी 
वाच्यता सकठब्राह्मणव्यक्तिम है औ ब्राह्मणतवमी सकछ बराह्मणब्यक्तिरं 
है. यातैं व्राह्मणपदका वाच्यतावच्छेदक बाह्मणल है. ओऔ क्षत्रियादिकर्ता 
ब्राह्मणपदकी वाच्यता नहीं, वहां मनुष्य रहै है, यातें अधिकृत 
होनेतें त्राह्मणपदका वाच्यतावच्छेदक मनुष्यत्व नहीं, इसरीतिस घटादिका- 
दनतैं घटलादिकनकी म्रतीति होबे है ओ शक्ति नहीं होनेतें घटादिपवने 
वाच्य नहीं; किंतु वाच्यतावुब्छेदक हैं. यह शिरोमणि भद्टाचायरा 
भत है. औ घटादिपदनकी जातिमात्रमं शक्ति है व्यक्तिमें नहीं। यह 
मीमांसाका मत है. शैकाः-जिस अर्थमें निम्रपदकी शक्तिका ज्ञा 
होगे विस अर्थकी तिस्र पर्स स्मृति होयके शाब्दी प्मा होगे है. पदकी 
शक्ति विना व्यक्तिकी पढें स्मृति औ शाज्दी प्रमा नहीं हुई चाहिये ! 
समाधानः-श््द्प्माणपैं तो जातिकाही ज्ञान होगे है; तथापि अर्थापतति 
पमाणतें व्यक्तिका ज्ञान होवे है, जैसे दिनमैं अभोजी पुरुषकूं राजिभोग 
बिना स्थूछता संभवे नहीं तैंसे व्यक्तिविना केवेठ जातिमे कोई किया 
संभवे नहीं. याएैँ अर्थापत्ति प्रमाणतैं व्यक्तिका बोध होवे है। “गामानग' 
इत वाक्यतैं गोलफे आनयनका बोध होते है; सो गोव्यक्तिके आरतियां 
बिना दने नहीं. गोव्यक्तिकों| आनयन संपादक है, गोल्वका आनयन संत 
है, संपादकज्ञानका हेतु संपायज्ञान अर्थापत्तिममाण कहिये है; सैपार्दी 
ज्ञान भरमों है, या स्थानमैं जातिका ज्ञान प्रमाण है औ व्यक्तिका शर्त 
अ्रमा है; यह भद्टमीमांसक॒का मत है. औकोई जाविशाकियांदी 
अनुमानतें व्यक्षितिका बोध मानें हैं, सो अंथांतरम स्पष्ट है. कठिन भंग 
लिख्या नहीं, केवछ जातिमे शक्ति मानें ताके मतम व्यक्तिका बोध शव 
प्रमाणतैं होगे नहीं; किंतु अर्थापत्ति वा अनुमानर्स व्यक्तिका बोध: होये है। 
पुतु कोई मंथकार जाति कुलशक्ति मार्नें हैं. तिनके मम व्यक्तिका 
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ज्ञानमी शब्दप्रमाण ही होगे है.ताका यह अभिप्राय हैः-सकल पदनकी 
शक्ति तौ जातिविशिष्ट व्यक्तिमं है, परंतु शक्तिका ज्ञान जाकूं होवे ताकूं 
पदस अधथकी स्मृति औ शाब्दबोध होगे है अन्यकूं नहीं. तहां घटपदकी 
घट्लमें शक्ति है. इसरीतिस जातिशक्तिका ज्ञानपदार्थकी स्मृतिक्ा 
ओ शाब्दबोपका हेतु है ओ व्यक्तिमें शक्तिके ज्ञानका उपयोग 
नहीं ओ व्यक्ति अनंत हैं. यार्तें सक्कल व्यक्तिक्ा ज्ञान सेभवे नहीं. इस 
ऋरणतें व्यक्तिकी शक्ति स्वरुपसे पदार्थंकी स्मृति ओो शाब्दबोधका 
हेतु है; ताका ज्ञन हेतु नहीं. इसरीतिस घट पदकी घटत्वविशिष्टम॑ शक्ति 
होमेंते घट्पदके वाच्य ती घटल ओ घट दोन हैं; यातें घटपदका वाच्य 
जो घवत्व औ घट तिनके शाब्दवोधका हेतु घटलमें शक्तिका ज्ञान है; 
या पक्षर कुष्जशक्तिवाद कहें हैं और प्रकारसे कुब्जशक्तिवाद्‌ गदाधर 
भद्वाचार्यनं शक्तिवादके अतर्मे ठिझ़या है सो कठिन है, यातें इहां लिझया 
नहीं ओ घटादिक पदनतें जैस जातिविशिष्ट व्यक्तिका बोध होगे 
जाविका व्यक्तिम जो समवायादिक संबंध ताकामी बोध होंषे है, या 
जाति व्यक्ति संबंध इन तीनूम घटादि पदनकी शक्ति है; यह गदाधर- 
भद्टाचार्यका मत है. सर्व मतनमें जातिबिशिष्ट व्यक्तिम घटादिक पदनकी 
शक्ति है यह मत बहुत ग्रंथकारोनिं छिख्पा है. यातें घटपदकी घट्त्वविशिष्टमें 
शक्ति कही है» 
वाक्यनका भेद ॥ ५॥ 

नीलके अमेदवाठा एक घट है; यह'नीछो घट। इस याक्ष्यका अर्थहै; तैसे 
“वज्ञहस्तः पुरंदरः” यह वेदिक वाक्य है. जैसे “नीछो घट” या वावयमे 
विशेषणबोधक नीलपदः है औ घटपद विशेष्यवोधक है, तैसें वञ्जहस्तपद 
विशेषणबोधक है ओ पुरंदरपद विशेष्यबोधरू है. विशेषणपदकै आगे 
विसर्ग निरयेक्ष हे अथवा अभेदाथेक है. विशेष्पयोधकपदके आगै विप्तगै- 
का एकल अथ है. “वजञ्ञहस्तक्े अभेदवाठा एक पुरंदर है”यह बाकुयक 
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अर्थ है, इस्त रीतितं छौकिक वैदिक वाक्यनकी समान रीति है। पं 
वैदिक वाक्य दोप्रकारके हैं।-एक व्यावहारिक अथके बोधक हैं 
दूसरे परमार्थ तखके वोधक हैं. बाह्महैं भिन्न सारा व्यवहारिक अप 
कहिये है, परमाथतत्त्व तह्न कहिये है. अह्बोधक वाक्यभी दो प्रकार 
के हैं:-तलदा्थ वा ल्वेपदार्थके स्वकूपके बोधक अवांतर वाक्य हैं 
जैसे सत्य ज्ञानमनंत ब्रह्म” यह वाक्य तलदाथका बोधक है. “ये एप 
हग्ेतज्योंतिः पुरुप:”” यह वाक्य लंपदार्थके स्वरृपका बोधक है। वे 
दाथ लंपदार्थके अभेदके बोधक “तत्तमसि” आदिक महावाकय हैं 
शब्दकी शक्तिलक्षणबृत्तिका संक्षेपतँ कथन ॥ ६ ॥ 
जा अधमें जा पदकी वृत्ति होने ता अर्थकी ता पदसो प्रतीति होगे है. 
शक्ति औ ढक्षणा भेदतें सो वृत्ति दोप्रकारकी है। ईशरकी इच्छा अथाी 
वाच्यवाचकमाव संबंधमूल तादात्म्य अथवा ,पदार्थवोधहेतु सामथ्य 
शक्ति कहैंहें, जिस अर्थम पदकी शक्ति होवे सो अर्थ पदका शक्षय कहिय 
है, शक्यसंबधक ठक्षणा कहेंहें; जैसे गेगापदकी शक्ति प्रवाहमेँ है। यातैं 
गेगापदका शक्र्य प्रवाह है, तासें संयोग्सबंध तीरका है; इस रीतिस पदक 
जो अर्थसं परंपरासंबंध सो लक्षणा है. जैसे गंगापदका तीरतें ' परंपरा” 
संबंध है, सोई तीरमें गंगापदकी लक्षणा कहिये है. काहेतें ! साक्षातत 
- बंधवाेसे जो संबंध सो प्रंपरासंवन्ध कहिये है. गेगापदका शक्तिहा 
संबंध प्रवाहतैंहे तासे संयोग तीरका है. यातें स्वशक्त्य संयोगरूप गंगा 
पदका तीर परंपरासंबंध है। सोई छक्षणा कहिये है. यातें यह सिर 
हुवा:-जा अथस जिसपदका शक्तिरुप साक्षास्सबंध होगे, सो अर्थ विरत 
पदका शक्‍्य कहिये है, जा अर्थ जिस पदके शक््यका संबंध होगे सो 
अर्थ वित्त पदका लक्ष्य कहिये है. जैंस ग्रेगापदका शक्य जो प्रवार्ह 
ताका तीररुप अर्थ संयोगसंबंध है यात ग्रेगापदका शक्य प्रवाह हैं 


ओऔ तीर ठक्ष्य हैं." 3 
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इस रीतिस पदका साक्षासंत्ध ओ परंपरासंबंधरूप शक्तिठक्षणा 
भेद वृत्ति दोपकारकी है. जा पदकी वृत्ति जिप्त पुरुषकूं भज्ञात होते वा 
पदका तिस पुरुपकू साक्षात्कार हुये भी प्रदाथकी स्मृति भी शाब्दबोष 
होगे नहीं; यातें शक्तिलक्षणारूप वृत्तिका ज्ञान पदार्थकी स्मृति औ 
शाब्दयोधका हेतु है. 
वाक्यार्थज्ञानका क्रम ॥ ७॥ 
शाव्दबोधका यह क्रम हैः-जा पुरुषकूं पदकी वृत्ति जाव होगे वा 
पुरुपकू वाक्यके सकल पदनका साक्षात्कार होगे जिस पदकी जिस अर्थ्म 
वृत्ति पूर्व जानी होगे तिस्त पद्स तिस अर्थकी स्मृति होगे है; तिस्ें अनं- 
तर परसपरसंबंधवाले सकल पदाथनका ज्ञान अथवा सकृछ पदार्थनक्ा 
परस्परसंबंधज्ञान थाक्यार्थज्ञान होगे. जेंस “गामानय त्वम” या वाक्य 
गो आदिक पद हैं, तिनकी अपने अर्थ वृत्तिका भ्यम ऐसा ज्ञान पुरु- 
पके चाहियेः-गोपदकी गोत्टविशिट्ट पशुविशेषम शक्ति है. द्वितीया विभ- 
क्तिकी करमतार्म शक्ति है. आनयनम आपूर्व नीपदकी शक्ति है. यका- 
रोत्तर अकारकी झति औ प्रेर्णामें शक्ति है. संवोधनयोग्यचेत््म 
ल्वंपदकी शक्ति है इस रीतिस शक्तिज्ञाववालेकूं “गामानय लग! या 
वाक्यका भोज संबंध होतें ही गो आदिक सकुठ पदनका साक्षात्कार 
झोएके विज एट्रफ्रे शह्ए अपक्ती स्पहि डोर हे, हर इमििएय्करे 
ज्ञानत ताके संबंधी हस्तीकी स्मृति होर है, तेसे पदनके जानने तिनके 
संबंधी शक्त्य अथनकी स्मृति होगे है. “बह हस्तिपाठक हू” ऐसा 
हस्त भी महावतके संबंधवग जाऊूं तान होरे नहीं; हेतु “मनुष्य हैं 
ऐसा ज्ञान होवे ताके हस्ठिपालक देखे भी हस्तीकी रमृति होबे नहीं; मैमें 
इसपदका यह शक्तय है अयेदा लक्ष्य हैं, ऐसा सक्ति दा ठक्षयारुप सेर- 
पका जाझे पूरे तान होदे नहीं; बिलु झताताथप्रदका भारयगात्तारकार 
होगे, वाएूं पदनके भपणरैभी झर्थनकों स्मृति होई नहीं; दाने वृनि 
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सहित पदका ज्ञान पदार्थस्मृतिका हेतुहै; केवक पदकां ज्ञान हेतु नहीं, 
पृदनके ज्ञानर्त सकल पदार्थवकी स्मृति होयके सकृछ प्रदार्थनके प्रतर 
संबधका ज्ञान होगे है. अथवा पदनके ज्ञानतें- पंरस्परसंब्ंध रहित जिन - 
पदार्थनका स्मरण हुवाहै, तिन पदार्थनका परस्परसंबंध सहित ज्ञान होते है 
सो परदार्थनके संबंधका ज्ञान अथवा संबंधहित पदार्थनक्रा ज्ञाव 
वाक्यार्थज्ञान कहिये है औ शाब्दीमम्ता कहिये है. “गामानय लग! 
या वाक्य गो पढार्थका द्वितीयार्थ कमतामे आधियता संबंध है. अधियताओ 
वृत्तित्व कहें हैं; ““आपूर्व नीके” अर्थ आनपनमें कमंताका निरूपकता 
सबध है. यकारोच्र अकारके कृति औ भेरणा दो अर्थ हैं. तहाँ छृतिम 
आनबनका,अनुकूलतासंबंध है; रुविका लंपदार्थमं आश्रयता संबन्ध 
है. पेरणाका ले पदार्थ विषयतासंबंध है; यायें “गोबृत्तिकमवानिकृपक 
आनयनानुकूलछत्याभयः भेरणाविपयस्लंपदार्थ:” यह. ज्ञान वाक्य 
श्रोताकू होवे है. तहां वृत्तिविशिन्‍् सकछ पदनका ज्ञान शब्दपरमांण है. 
पदनके ज्ञान तिनके अर्थकी स्मृति व्यापार है; वाक्याथज्ञान फेक कैश 
रीति छौकिक वैदिक वाश्यनँ वहुत स्थानोमि पदार्थनके संबंधका वा एंव 
सहित पदार्थनका बोधही फल होगे है. तथापि स्वंपदा्थके संबंधी तलदावकी 
वलदार्थके संबंधी त्वेपदार्थंका महावाक्ष्यनत बोध मानें तौ असगो हमे 
पुरुष/इत्यादिक श्ुतिवचनोंनें वेदांतमतिपाय बह्नकूं असंगता कही है।वाका 
बाघ होवैगा.यातें महावाक्यतका प्रतिपाय अखंड ह् है. वाक्यवकूं अर्सेड 
“- अर्थकी बोधकवाम दृ्शांत संक्षेपशारीरकर्म स्पथटहै विस्तारमय्तें छिएया नहीं. 
“ लक्षणाका प्रकार ॥ ८॥ 

महावाक्यनमे ठक्षणाका प्रकार विचारसागरम लिख्या है सो जानिटेगा- 
-पदके शक्ष्यर्स संबंध छक्षणा कहेंहई, यारतें पदका परंपरासबंधरूप ठक्षणा 
है.काहेवे।पदका साक्षात्संवंध शक्यतें होवे है.ता शक्यक्र संत छक्ष्य होगे 
है. यातें शम्यद्वारा पदका संबंध होनेंते परंपरास॑ंपरुप रक्षणावृत्ति है,इसती 
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कारण मंथकार्रोनें उन्नणतूत्ति जधन्य कहीहै.जहाँ पदका साक्षात्सेबन्ध 
रुप शक्तिवृत्ति नहीं संभवै, तहां परंपरासबंधरूप छक्षणावृत्तिका अंगी- 
कार है, इसीकारणतैं ग्रंथकारानें लिख्याहैः-जहां शक्ष्य अ्थमैं वक्ताका 
वा्र्य नहीं संभव, वहां लक्षणावृत्ति मानिकै पदका लक्ष्य आर्थ मानना 
योग्य है. जहां शक्ष्य अथम वक्ताका ताले संभवै; तहाँ लक्ष्य अर्थ मानना 
योग्य नहीं, केवठठक्षणा ओ ठ्नितक्षणाके भेद्ते मो लक्षणा दो 
प्रकारकी हेः-पदके शक्ष्यका साक्षात्त॑बंध होगे ताक केवलछलक्षणा 
कह हैं, मैप गगापदकी तीरमें क्षण होगे है, दहाँ गेगापदका शक्य जो 
प्रवाह ताका तीर साक्षात्संवंध संयोग है, तहां गंगापदकी तीरम केवल 
लक्षेणा है, लक्षित॒लुक्षणाका उदाहरण यह हैः-/दिरेफो रौति” था वाक्य 
का“दो रेफ ध्वनि करें है” यह अर्थ पदनकी शक्तिस प्रतीत होवे है; सो वर्ण 
रुप रेफमें ध्वनि करना सेभदे नहीं. यापें शक्ष्य अर्थर्म वक्ताका ताले 
नहीं, किंतु दो रेफवाठा जो भ्रमरपद तिसके शक्यमें ही स्फपदकी लक्षणा 
है; सो केवढ छक्षणा तो है नहीं. काहेते!जा अथमे पदके शक्त्यका साक्षा- 
संबंध होगे दाम केवठलक्षणा होगे है. द्विरिफ्‌ पदका शक््य दो रेफ हैं, 
तिनका अवयुवितों संबंध भ्रमरपदर्म है; ता पदका शक्तिरुप संबंध अपने 
वाच्य मधुपम है।यातें शक््यसबंधी जो अमरपद ताका संबंध होनेतें शक्ष्पका 
- परंपरासंबंध हैगातें रक्षितकक्षणा है. यथपि दो रेफनकू दिरिफ नहीं कहें 
हैं, किंतु दोरेफवालेकू द्विरेफ कई हैं. दोरेफबाछा भ्मरपदहै; यातेँ द्विरेफपदका 
शक्य जो क्रमेरपद ताका मधुपर्स साक्षात्सबध होनेंतें केवठलक्षणा संभव 
है, तथापि व्याकरणके मतमें सो समास्की शक्ति है। यातें द्रिरेफ 
पदका शक दोरेफदाछा भ्रमरपद है, न्‍्यायवैशेषिकादिकनके मत- 
में समाससमुदायकी शक्ति नहीं मानें हैँ, किंतु समाससमुदायके जो 
अवयव हैं, तिनकी छक्षणावृत्तिसं मधिक अर्थ समासमं प्रतीत होवे है 
जैसे ४ दिरेफ” इतना समाससमुदाय है ताकी किसी अथमे शक्ति 
नहीं. वहां दिलसंस्पाविशिष्ट द्विपदका अथ है, रेफलजाविविशिष 


(५६ ) वृत्तिप्रभाकर-] 


अक्षर रेफपदका अर्थ है, द्विपदके शक्यका औ रेफपदके शक््यका अभेद्‌- 
सेंबंध वाक्यार्थ होगे तो द्वित्वसंस्यावाले रेफ हैं यही अर्थ शक्य है; औौ 
दोरेफवाले पदकूं द्विरेफ कहें हैं; सो छक्षणावृत्ति मानिके कह हैं; परंतु इतना मेद 
'है+-न्यायवैशेषिकमतम वाक्यकी छक्षणा नहीं मारने हैं, काहेयँ ! 
शक्य संबंधकूं लक्षणा कहें हैं. पदसमुदायरूप वाक्यकी किसी अर्थमैं 
शक्ति नहीं यातें वाक्‍्यके शैक्यका अभाव होनेतें शक्यसर्यंधरुप छक्षणा 
वाक््यकी बने नहीं; किंतु पदकी छक्षणा होने है, यामतर्म रेफपदकी 
रेफ़वालेमें छक्षणा ओ मीमांसामतर्म तथा वेदांतमतमें वाक्यकीमी छक्ष- 
« णा मानेंहें औवाक्यकी लक्षणामें जो दोप कहाहै ताका यह समाधान 
हैः-पद समुदायकूं वाक्य करहैंहें; सो समुदाय प्रत्येक पदसे मिन्न नहीं; यार्ते 
पृदनका शक्‍्यही वाक्यका शक्त्य है; अथवा शक्यसंबंधरूप ठक्षणा नहीं 
किंतु बोध्यसंबंधकूं लक्षणा कह हैं. जेपें पदका शक्यताशक्ति वृत्तित बोध्य 
है, तेसें परस्परसंबंध सहित पदा्थहूप वा पदार्थनका संबंधरुप वाक्याथ भी 
वाक्यबोध्य है. यातें पदबोध्य संबेधरूप छक्षणा जैसे पदकी होगे है पे 
वाक्पबोध्य संबंधरुूप छक्षण। वाक्यकी भी होवे है: यामतमें दिरेफसपुदा- 
यकी दोरेफवाले पदम रक्षणा, इसरीतिसे द्विरेफपदर्स छक्षित भमरपदकी 
मषुपमें रक्षणा होनेतें ठक्षितलक्षणा कहावै है. सो भी उक्षणाके अंतर्भृत 
ही है, काहेयें दिरिफपदका शक्‍्य जो दो रेफ ताका अमर पद्स साक्ष/संंध 
है; औ अमरतें भ्रमरपदद्वारा परंपरासंबंध है। यातें शक्यसंबंधरूप 
'छक्षणातैं लक्षितलक्षणा श्थक्‌ नहीं. व्याकरण मंतमें ब्रिरेफ पदका 
-शक्य दोरैफवाढा भ्रमरपद है; ताका भरें साक्षास्संबंध है! यावें यह 
: उदाहरण ठक्षितलक्षणाका नहीं, केवछ छक्षणाका है. पा मर्तम॑ लक्षित- ] 
लक्षणाके उदाहरण “सिंहो देवदचः  इत्यादिक हैं. या स्थानम "प्िहम 
अभिन्न देवदत्त है” यह वाक़्यका अर्थ पदनकी शक्तिवृच्तिस प्रतीत होगे है, सो 
संभाग नहीं. काहेंतें ? पशुत्व जावि ओ मनुष्य जाति परस्पर विरुद्ध हं, 


न + चला हि 
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एक संभव नहीं; याते सिहशब्दकी श्रताकूरताथमवाले पुरुपमे छक्षणा 
है, ता पुरुषतें सिंहशक््यका साक्षास्संवंध नहीं होनेंतें केवठ ठक्षणा तो है 
नहीं, किंतु शरतादिकनतें सिंहशब्दके शक्त्यका आधेयतासंत्ंध है 
ओ शक्यसंत्रधि शरतादिकनका पुरुषम आश्रयतासंबंध है; परंतु सिंहकी 
शूरता औ पुरुषकी श्रताका अमेद मानें तव तो सिंहकी शूरताका देवद- 
त्तमं अधिकरणता संबंध है; औ दोनू शूरताका पररुपर भेद मारने तो 
सिंहकी श्रताका पुरुषम स्वजातीय शूरताधिकरणता संबंध है. सिहकी शर. 
ता स्वशब्दका अथ है;इसरीतिस वाक्यका परंपरासंबंध होनेते सिहशब्दकी 
श्रतादिगुणविशिर्टम ठक्षिवलक्षणा है. शक््यक्रे परंपरासेबंधकूं ठक्षित- 
ठक्षणा कह हैं, प्यपि ठक्षितलक्षणाशब्द्स उक्त अर्थकी सिद्धि छिप 
है, काहेत ] ठक्षितकक्षणाशब्दकी रूढि तो शक्यके परंपरासबंध्से 
कीशादिकनम कही नहीं, ओ योगवृत्तिस छक्षणा शब्दका उक्त अर्थ मतीत 
होवे नहीं, काहते १ “ठक्षितस्प लक्षण। लक्षितलक्षणा” इसरीतिस पष्ठी 
समास करें तो लक्षित कहिये ठक्षणावृत्तित जो प्रतीत हुया है ताकी 
ठक्षण यह छक्षितलक्षणा शब्दका अर्थ सिद्ध होवेहै, “'दिरेफो रौति, पिंहो 
देवदत्तः” इत्यादिक जो लक्षित॒लक्षणाके उद्ददारण कहे वहां उक्तस्परूप 
लक्षितरुक्षणा संभवे नहीं, काहेतें ! “द्विरेफो रौति” या वाक्य द्विरेफपद्स 
न्षमरपदलक्षित होगे ओ ताकी मधुपर्म छक्षणा होवे तो उक्त अर्थका 
संभव होवे सो दोस बातो हैं नहीं. काहेते १ य्यपि द्विरेफपदके शक्रयका 
संबंध भ्रमरपदते है, तथापि द्विरेफ पद्स ठक्षित भ्रमरपद नहीं काहेते] पक्ताके 
तालपका विपय-शक्यसंबंधी ठक्षित होवे है केबल शक्तपसंबंधी लक्षित 
नहा हा हू, जो केवल शक्ष्यसंतंधी ठक्षित होथे तो गेगापदके शक्यके संबंधी 
मीनादिक अनेक हैं; ते सारेही गेगापद्स छक्षित हुये चाहिये यातें वक्ताके 
-तवातयेका विपय शक्यसंबंधी छक्षित होवेहै: गगापदके शक्पसंबंधी तौ अनेक 
तथापि “गंगायां ग्रामः” या वाक्य ओवाकूं गंगापदर्स तीरका बोध होंवें, 
ऐसे तालगविपय शक्ष्यसंबंधी केवछ तीर है, यातें गेगापदर्स तीरही ठक्षित 


णुद ) वृत्तिरभाकर | 


है, मीनादिकभी शक्यहंवंधी तो हैं उक्त तालयके विषय नहीं, यातेँ गंगा- 
पद ठक्षित नहीं, इसरीतिस दिरेफ़पदके शक्ष्यका संबंधी तो श्मरपद है, . 
'परंतु दिरिफिपदर्स अमरपदका बोध भोताकूं होते, ऐसा वक्ताका तालने नहीं 
किंतु दिरेफपदर्स श्रमरपदके शक्य मधुपका बोध भोताकूं होगे ऐसा वेक्ताका 
वा होवेहै, या दिरिफपदके शक्पका संवधीमी अमरपद है. बक्ताके उक्त 
तालयका विपय नहीं होनेतें द्विसेफपदर्स छक्षित भ्रमरपद नहीं/और किसी 
रीति द्विरेफपदर्स छक्षित श्रमरपद है, इसवार्ताकू मानिलेवे तो भी शमर- 
पदकी मधुपमैं शक्ति है; यातें ताकी छक्षणा कथन, असंगत है. इपरीवियों 
| उक्षितस्प भमरपद्स्य छक्षणा छक्षितलक्षणा”” इस्तरीत्सिं पप्मीत्मातका 
अर्थ उक्त उदाहरणमें संभव नहीं; तरें'सिंहो देवदतः”” या उदाहरण भी 
उक्त अर्थ संभवे नहीं. सिंहृत्ति श्रतादिक सिहशब्दके शक्यसबेपी तो है, 
परंतु सिहशब्दर्स श्रवादिकनका बोध भोताकूं होवे, ऐसा वक्ताका ताल « 
नहीं; किंतु सिंहशब्द्स सिहसद्श पुरुषका बोध भोताक होने, ऐसा वक्ताका 
तासर्य होते है. यातें शक्यसंचंधीभी श्रतादिक गुण उक्त तालपंक्े विपय नहीं 
होनेतें पिंहशब्दर्स छक्षित नहीं,भ किसी रीतिस सिंहशब्दस लक्षित श्रतादिक 
हैं; याकू मानि लेंवें तो भों तिनकी लक्षणा कहना विरुद्ध है.काईतें शक्ति औ, 
लक्षणा वर्णौत्वक शब्द्रकी होवे है. शूरतादिक गुण शब्दरूप नहीं।” , 
या तिनकी शक्ति वा लक्षण संभव नहीं. इस रीतिस “लक्षितस्प श्रमरप- 
दत्य ठक्षणा लक्षितलक्षणा ” औ “ ढक्षिवस्य शूरतादिगुणसमुदायरय 
रुक्षणा लक्षितलक्षणा ? इस प्रकारका अथ पश्ठीसमासमानिक होगे है, या 
अर्धमें शक्यके परंपरासंबंधका ठक्षिव॑क्षणा शब्दर्स बोध होगे नहीं; 
पुर उक्त दोनू उदोहरणोंमें शक्ष्यका परंपरासंबंध तो मधुप ओ पुरुपमे 
है, औ पूर्वोच्त रीतिस छक्षिवकक्षणा शब्दका योग अर्थ संभव नहीं! 
तंथापि या वश्पमाण रीति छक्षितलक्षणा शब्दका योग अर्थ पश्तीसमात 
मानिके शक्यका परंपरात्मपही संभवे हैः-ययपि वक्ताके तालगैका 
'देषय शक्पसंबंधी छक्षिवशइदका अथे है, तथापि भागत्यागछक्षणातें 
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इसवान्पर्य विषय इतना भाग स्थागिक इहा शक्यसंबंधी ठक्षितशब्द 
अब £६ वैम ठक्षणाराद्काी अर्थ भी शक्यसंत्रष है. तार्मे शक््य भाग 
त्यागिक भागन्यागठक्षणाई संबंधमात्र छक्षणाशब्दका अयेहे, यार्त लक्षित 
कहिये गस्यमे्रधीकी ठक्षणा कहिये संबंध छक्षितलक्षणा शब्दका अर्थ 
हो £. हम रोतिंगि शक्यमंबंधीका संबंध लक्षितठक्षणा शब्दर्स योग- 
वूनिई ही मिद्र होगे है;अयवा ठक्षित शब्दकी तो शक्यसंग्रेधी में भागत्याग 
टक्षणा £; औ ठन्तणा शब्दका शक्पसंबन्धही अर्य है. ताकी संजंधगात्रम 
छक्षणा नहीं।भी"ठक्षिनेन ठक्षणा ठक्षितलक्षणा” इसरीतिस तृतीयासमातत 
मारने ४ अर्थकी सिद्धि हो है. लक्षितेन कहिये शक््पसंबंधीडारा लक्षणा 
कहिये शक््यका संबंध यह लक्षितलक्षणा शब्दका भर्य है, शक्र्यक्ा संग्ेष 
कं माक्षात होथे £ कहूँ शक्पसंयन्धीदवारा शक््यक्ा संबंध होवे है 
५द्विरेफी सेति/ इत्यादि स्थान द्विरेफपदका शक्य जो दो रेफ तिनका मधुपसी 
साक्षात्‌ संपन्‍्ध नहीं।किंत शक्यसेवंधी ऋमरपदहे तिसका संबंधी मधुप है,याते 
दिगफ्पदका शक््य जो दोरेफ तिनका भ्मरपद्द्वारा मधुपर्म संबन्‍्ध है. तेसें 
सिंहरब्दके शक्ष्यके संबन्धी जे शूरतादिक गुण तिन्होंद्वारा सिहशब्द 
शक्पका संबन्धी शरतादिगुणविशिष्टम है. यातें सिहशब्दका छक्षित कहिये 
शक्पसंपन्धी जे श्रतादिगुण विन्हद्वारा लक्षणा कहिये सिंहशब्दके शक्प 
पे संबन्ध पुरुप्म है. पप्ठीसमास मारने तो छक्षित शब्द औ लक्षणा शब्दर्भ 
असत्यण खक्षण, भाननी होगे है, औ तृवीयासमात माने तो छक्षणा 
शब्दका मुख्य आर्थ रहे है, एक लक्षितशव्दर्म भांगत्यागढश्षणा 
माननीं होगे है, औ ठक्षितरक्षणाशब्द्मँं कर्मधारयसम[स मानें तौ 
टक्षित शब्द ओ लक्षणाशब्द इन दोनूका मुझुष यौगिक अथे रहैहे. भाग 
त्यागठक्षणा माननी होगे नहीं, अवयवकी शक्तिसं जो शब्द अपने अथ् 
जनावे ताकूं यौगिक शब्द कहेंईे, जैसे “पाचक” शब्द है हां पांच)? 
अवृयवका पाक अथ है, / अक” अवयवका कर्ता अथे है, इसरी- 
विरतं अवयवशक्तिस पाककर्ता पाचक शब्दका अर्थ होनेतें पचकशब्द 
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लक्षित॒लक्षणा; यातें केवछ ठक्षणाका संगह होगे नहीं; इसरीति कमे- 
धारय समास है. 


शब्दकी तृतीय गौणबृत्तिका कथन ॥ ९॥ 

और कितने ग्रथनम यह लिएया है।--/सिंहो देवदत्तः इत्यादिवाक्रयनर्म 
सिंहादिशच्द गौणीवृत्तिस पुरुपादिकनके बोधक हैं. जैसे शक्ति औ छक्षणा 
पदकी वृत्ति है तह तीसरी गौणी वृत्ति है. पदके शक्ष्य अर्थम जो गुण 
होई तिसवाले अशक्ष्य अथमैं पदकी गौणीवृत्ति कहिये है. जैसे सिंह 
पदके शक्ष्य में श्रतादिक गुण हैं; तिनवाठा जो सिहशब्दका अशकय 
पुरुष तामें सिहशब्दकी गौणीवृत्ति है, सो पूर्व प्रकारसें ठक्षणाके अंतरैतहै, 

चतुर्थीव्यंजनावृत्तिका कथन ॥ १० ॥ 

ओ चौथी व्यंजनाब्वत्ति अलेकारमंथनम लिखी है, ताका यह उदाहरण 
हैंः-शबुगृहम भोजननिमिच प्रवृत्त पुरुषकूं दूसरा प्रिय पृरुप कहे “भरिप 
मुझ” तहां 'विपका भोजन कर यह शक्तिवृत्तित वाकक्‍्यका अथ है; औ 
भोजनके अभाषम दक्ताका तालये है. सो भोजन शक्तिवाले पदुकी भ- 
भाव संचंधके अभावते छक्षणामी बनें नहीं; यातें शन्रुगृहते 
भोजनविषृत्तिवाक्यका ब्येग्य अर्थ है. व्यूजनावृत्तितं जो भय 
प्रतीत होवे सो व्येग्य अर्थ कहिये है. अन्य उदाहरणः-ध्याकाठमे 
अनेक पुरुपनक नानाकार्यम प्रवृतिनिमित्त किसीन “सूर्यास्त गतः) 
यह वाक्य उच्चारण किया; वाकूं सुनिक नाना पुरुष तिमकाढ़में अपने अपने 
कतेब्यकें जानिके भवृतत होदें हैं; तहां अनेक पुरुपनके नाना करतेब्यका बोब 
व्येजनावृत्तित होर है. इसरीतिस व्येजनावृत्तिके अनेक उदाहरण काब्य- 
प्रकाश काव्यप्रदीप आदिक ग्रैथनमें मम्मट गोविंदमद्ध आदिकने लिखे 
हैँ तो बहुत,उदाहरण शृंगार रसकेह यातें नहीं टिसे. न्‍्यायम्रेथनमें व्येजना- 
वृत्तिकाभी ठक्षणावृत्तिंत अंवभोव कहा है. और जो अलेकारिक कहह- 


कहढ 
शक्यसेबंती अथका वो छक्षणावृक्तित वोद संभ है, ओ शक््प अर्थके 
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योगिक है. अवबवशक्तिकूं योग कह हैं. शास्रका असाधारण संकेत 
परिभाषा कहिये है. पारिभाषातें अथेका बोधक शब्द पारिभाषिक 
शब्द कहिये है. ठक्षितशब्दके रक्ष औः इत दो अवबब हैं; 
विन ढक्षशब्दका अर्थ लक्षण है. इतशब्दका अथ संबंधी है यातें रक्षण- 
संबंधी अर्थका बोधक ठक्षितशब्द यौगिक है, यातेँ ठक्षणवारा रक्षित 
शब्दका अथ है; तैसें शक्ष्य संबंधका नाम लक्षणा है. यह शासक 
संकेत है. यातें छक्षणा शब्द परिभाषातैं शक्यसंम्बन्धरूप अर्थवोधक होनेंते 
पारिभापिक है. “ढक्षिता चासो लक्षणा रक्षितठक्षणा” यह करधारयस- 
मास है छक्षणवाली ठक्षणा यह अर्थ करमथारयसमासतें सिर होगे है. 
असाधारण पर्मकूं लक्षण कहें हैं शक्यसंबंधक्‌ रक्षणा कहेहे, यातें लक्षणाका 
असाधारण धम शक्यसंबंधत्व है; सोई ताका लक्षण है; यथपि 
शक्यका संबंध साक्षात्‌ परंपरामेद्त दोप्कारका है औ बहुत स्थान्म श- 
क्यका साक्षात्‌संवधरूपलक्षणा है. “दिरेफो रौति, पिंहो देवदतत/ इत्पा- 
दिकनमे शक्यका साक्षार्सबंध है नहीं, तथापि लक्षणका अश्वापारणवर्म 
शक्यसंबंधत्व है. संबंध साक्षातपना छक्षणाके उक्षणमें प्रविष्ठ नहीं, जहां 
शक्यका परंपरासंबंध है, तहांगी शक््यसंबंधरुप स्वलक्षणवाली लक्षणा है 
पंगायां ग्राम: इत्यादिक उदाहरणम ययपि शक्त्यका साक्षात्संबंघरूप 
क्षणा है, तथावि संबंधका साक्षात्पना छक्षणाके छक्षणमें भविष्ट नहीं 
तु साक्षातपरंपरा साधारणसंबंघतरुपर्ते छक्षणाके ठक्षणमे संबंधमात्रप्रविष् 
है, इसीवारते “शक्यसंबंधों छक्षणा” ऐसा कहें; / शक्यसाक्षोस्सबंशो 
ठक्षणा” ऐसा नहीं. कहह. इसरीतिर्स दक्षिता कहिये शक्यसेवृधत्वरुप 
स्वृलक्षणवाली ठक्षणा लक्षित॒लक्षणा शब्दका अर्थ है. सो परंपरा- 
बंधस्थटम संभगे है, यथपि लक्षिवरक्षणाशब्दका उक्त अथे साक्षासं- 
चेधस्थरम सभवैभी है. पहांभी ठक्षिवदक्षणा कह्दी चाहिये. वथावि /छ- 
ज्िता ठक्षणा ठक्षितकक्षणा” या कहनेका यह अमिप्राव हैः्शक्षय 
अध्चशञाममिशिषमेजभ स्व टरिता. केवलशक्यमबधत्वक॒प्लक्षणवदी ठक्षणा 
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लक्षितलक्षणाः यातें केवछ ठक्षणाका संग्रह होते तहीं: इसरीतिें कम 
घास्य मभान £ 
शब्दकी ठृतीय्र गीणबृत्तिका कथन ॥ ९ ॥ 
और छितने ग्रेथनर यह लिख्या ६:-/सिंहो देवदत्तः इत्यादिवाव यमर्मे 
मिहादिशस्द गोणीडृत्तिस पु्‌रुपादिकनके बोधक हैं. जैसे शक्ति औ लक्षणा 
पदकी वृत्ति £ तरस तीसरी गौणी व्रत्ति है. पदके शक्य अर्थ जो ग्रण 
 निमवाले अशुक्य अर्थ पदकी गौणीवृत्ति कहिये हे. जेंसे सिह 
पदके शक्षप में थूरतादिक गण हैं; तिनवाला जो सिहशऋरका अशवय 
पुरुष दाम सिंहशम्दकी गोणीवृत्ति है, सो पूर्व प्रकार छक्षणाके अंतईतहै, 
चतुर्थीव्यंजनावृत्तिका कंथन ॥ १०॥ 
आ चौथी व्यंजनावाति अलेकारमंथनर्म लिखी है, ताका यह उदाहरण 
हैः-शन्रुगृहम भोजननिमित्त प्रवृत्त पुरुपकूं दूसरा प्रिय पृरुप कहे “विष 
मुक्” तहां विपका भोजन कर! यह शक्तिवृत्तिम वाक्यका अथ है। औी 
भोजनके अमाबंम वक्काका तालये है. सो भोजनर्म शक्तिवाढे पदकी अ- 
भाव संभेधके अभाव॑त ठक्षणामी बने नहीं; यातें शबुग्रह 
भोजननिवृत्तिवाक्यका व्येग्य आर्थ है. व्यंजनावृत्तितं जो अधे 
प्रतीत होवे सो व्यूग्य अर्थ कहिये है, अन्य उदाहरणा-संध्याकालमें 
अनेक पुरुषनक नानाकार्यम प्रदृत्तिनिषित्त किसीने “सूर्योक्स्त गत: 
यह वाक्य उचारण किया; ताक सुनिके नाना पुरुष तिसकालमें अपने अपने 
कर्तच्पऊ जानिके प्वृत्त शोवें हैं। तहां अनेक पुरुष॒नके ताना करीन्यका बोध 
ब्येजनावृत्तित होवे है. इसरीतिस व्यजनावृत्तिके अनेक उदाहरण काध्य- 
प्रकाश काव्यप्रदीप आदिक ग्रेथनम मम्मट गोविंद्भद्ट आदिकोने लिखे 
हैँ सो बहुतउदाहरण शुंगार रसकेहई यातें नहीं लिखे, न्यायग्रेथनम व्येजना- 
दृत्तिफाभी लक्षणावृत्तित अंवर्भाष कह्या है. और जो अछेकारिक कहँहं:- 
शक्यसंबंदी अथका तौ ठक्षणावृत्तिंस बोद सेभवे है, औ शक््प अर्थफे 
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यौगिक है. अवयवशक्तिकूं योग कह हैं. शास्रका असाधारण संकेत 
परिभाषा कहिये है. पारिभाषातँँ अथेका बोधक शब्द पारिभापिक 
शब्द कहिये है. ठक्षितशब्दके छक्ष औः इद दो अवयव हैं। 
तिनमें रक्षशच्दका अर्थ लक्षण है. इतशब्दका अथ संबंधी है यातें रुक्षण- 
संबंधी अर्थका बोधक ठक्षितशब्द यौगिक है, यातें उक्षणवादा रक्षित- 
शब्दका अय है; तैसे शक््य संबंधका नाम लक्षणा है. यह शासका 
संकेत है. यातें क्षणा शब्द परिभापातें शक्पसंम्बन्धरुप अर्थवोधक होनेतें 
पारिभापिक है. “ढक्षिता चासो ठक्षणा छक्षितछक्षणा” यह कर्धारयस- 
मास है ठक्षणवाढी लक्षणा यह अर्थ कमेपारयसमासतें प्िद होवे है. 
अम्नाधारण पर्मकूं लक्षण कहें हैं शक््यसंबंपक उक्षणा कहैंडे, या लक्षणाका 
असाधारण धरम शक्यसंबंधत्व है; सोई ताका छक्षण है; ययपि 
शक्यका संबंध साक्षात्‌ परंपरामेदर्ते दोभकारका है औ बहुत स्थान श- 
क्यका साक्षातसंवधरूपलक्षणा है. “दिरेफो रौति, पिहो देवदत्तः”इत्पा- 
दिकनमे शक्यका साक्षास्स॑बंध है नहीं, तथापि ठक्षणाका असाधारणपर्म 
शक्पतंबंधत्व है. संबंधर्म साक्षातपना ठक्षणाके ठक्षणमें प्रविष्ट नहीं. जहां 
शक्यका परंपरासबंध है, तहांभी शक्रपसंबंधत्वरूप स्वलक्षणवाली लक्षणा है 
पंगायां बामः! इत्यादिक उदाहरणमें ययपि शक््यका साक्षास्सेबंघरूप 
लक्षणा है, तथापि संबंधका साक्षातपना लक्षणाके छक्षणर्म प्रविष्ट नहीं 
कैंतु साक्षातपरंपरा साधारणसंबंघत्व॒रूपर्ते छक्षणाके उक्षण॑म संबंबमात्रमविष 
है, इसीवास्ते "शक्यसंबंधों ठक्षणा” ऐसा कहेंहे; / शक्पसाक्षोतंबंे 
रक्षणा” ऐसा नहीं. कह. इसरीतिस लक्षिता कहिये शक्र्यसेबेधत्वरुप 
स्वृठक्षणवाली ठक्षणा रक्षितलक्षणा शब्दका अर्थ है. सो परंपरा- 
संबंधस्थ्र्म संभव है. यथपि लक्षिवलक्षणाशब्दका उक्त अब साक्षासे- 
चंघस्थर्म समवैभी है. वहांभी लक्षितठक्षणा कही चाहिये. वथापि “छ- 
ललिता ठक्षणा ठक्षितद॒क्षणा” या कहनेका यह अमिप्राव हैः-शक्य 
साक्षातत्विशिट्रस बेपल्वरहिता फेवठशक्यसबंबलरूपठक्षणवत्ती छक्षणा 
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लक्षितलक्षणा; यातें केवछ ठक्षणाका संग्रह होते वहीं; इसरीविस कमे- 
घारय समास है. 


शब्दकी हतीय गोौणबृत्तिका कथन ॥ ९॥ | 

और कितने ग्रेथनमे यह लिएया हैः-“तिहो देवदत्तः इत्यादिवाक्पन्म 
सिंहादिशब्द गौणीवृत्तिसे पुरुपादिकनके बोधक हैं. जमे शक्ति आऑ ठक्षणा 
पदकी वृत्ति है तैसे तीसरी गौणी दृच्ति है. पदके शक्ष्य अर्थ जो गुण 
होगे तिसवाले अशक्ष्य अथेम पदकी गौणीवृत्ति कहिये है. जेसे पसिंह- 
पदके शक्ष्य में शूरतादिक गुण हैं; तिनवाठला जो सिहगझदका अशक्य 
पुरुष ताम सिंहशब्दकी गोणीवृत्ति है; सो पूर्व भकारमे ठक्षणाक्रे अंतर, 

चतुर्थीव्यंजनावृत्तिका कथन ॥ १०॥ 

ओ चौथी व्यंजनावृत्ति अछकारमंथनर्म लिखी है, ताका यह उदाहरण 
हैः-शन्रुगृहमे भोजननिमित्त प्रवृत्त पुरुपकूं दूसरा प्रिय एृृप कई “पि्प 
भुक्ष तहां 'विपका भोजन करा यह शक्तिवृच्तिम वाक््यका अथ है; ओी 
भोजनके अभाष॑प वक्ताका तालये हैं, मो मोजनम शक्तिवाले पदकी अ- 
भारम॑ मंंधके अमाव्ते ठक्षणामी बनें नहीं: यातें शब्रुगृहते 
भोजननिवृत्तिवास्पका ब्येग्य अर्थ है. व्यंजनावृत्तिसे जो भय 
अतीत होदे सो व्येग्य अर्थ कहिये है. अन्य उदाहरणा-संध्याकार््म 
अनेक पुरुपनक नानाकार्यमे प्रवृत्तिनिमिच किसीने “सृर्योल्म्ते गत: 
यह वाक्य उच्चारण किया; दाझू सुनिक नाना पुरुष विमकाठम अपने अपने 
करतेब्यकूं जानिके परदृत्त होयें हैं; तहां अनेक पुरुपनके नाना कर्चम्यका बीच 
व्येजनाइनिंस होगे है. इतरीविय ब्यूजनादूचिके अनेक उदाहरण काब्य- 
प्रकाश काव्यप्रदीष आदिक संधनम मम्भट गोरिंदगड् आदिकोग ढिसे 
हें लो बहुत उदाहरण शुंगार रसकेई याते नहीं टिसे. न्‍्यायप्रयना स्यैजना- 
दनिरामी ठक्षणावूर्चिय अंवर्भाद क्या है. मोर जो भठेकारिक कईई:- 
शक्पमेदप्री अधेका तो उप्षगावृर्रित दौर सेगरे है, आ शक़्य अं 
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यंधी अथम लक्षणा सभवे नहीं, ताकी शब्द्स प्रतीतिके अर्थ व्यंजनाबूर्ि 
माननी चाहिये ! ताका यह समाधान हैः-प्ाक्षाव्‌ भौ परंपरा भेदतें 
संबंध दोप्कारका होवे है. तिनमें साक्षात्‌ संबंध तो परस्पर किनोंका 
ही होवेहे, सबैका होवे नहीं; औ परंपरासंबंध तो सर्व पदार्थन॒का परत्पर 
संभवहै, बहुत क्या कहें:-गोल अश्लकामी परस्पर व्यधिकरणता 
संबंध है घटभाव ओ घट परस्पर विरोषी हैं. तों भी घटाभावका पर्ट५ं 
प्रतियोगिता संबन्ध औ घटका अपने अभावमें स्थवृत्तिप्रतियोगिता 
निरूपकता संबन्ध है. इसरीतिसं सपे पदाथनका भाषत्तमैं परंपरा- , 
संबन्ध संभवे है. यातें व्यंग्य अर्थभी शक्यसंबन्धी होनेतें लक्ष्यके अंब- 
भूत है; आ व्येजनावृत्तिका प्रतिपादन काव्यप्रकाशर्में और ताकी टीकार्म 
जयराम 'भट्टाचार्यादिकोनें लिख्या है; तैंसें काव्यप्रदीपमें भौर वाकी 
टीका उद्योतनर्म नागोजीमटूनें लिख्या है. ताका खंडनभी न्याय्रंधनमें « 
ढिएया है औ व्याकरण ग्रंयनमें कहूं संडब लिख्या है. कहूँ प्रतिपादन' 
लिएया है. अद्वेतरिद्धांतमें संडनका वा प्रतिपादनका आग्रह नहीं, 
पतिपादनकी रीतिमात्र जनाई है. 
लक्षणांके भेदका कथन ॥ ११ ॥ े 
शक्ति ओ ठक्षणा दो बृत्ति सबके मतमें हैं. भी महावाक्यके अब 
'निरूपणम भी दोकाही उपयोग है. तिनमें शक्तिका निरुपण किया; औ 
शक््पके साक्षात्संवन्‍्ध और परंपरासंबन्धके भेद्तें केवठ ठक्षणा औ ठक्षित 
कक्षणारुप दो भेद छक्षणाके कहे. जह॒त्‌ छक्षणा अजह॒त्‌ ठक्षणा भाग- 
स्पाग छक्षणा इन भेदनतें फोरे तीनि प्रकारकी लक्षणा है 
जहां शक्पकी भवीति नहा होवे केवल र्प संबन्धीकी भवीति को 

सहां जदलक्षणा होवे है. जप “विपे भुंद्व या स्‍्थानम शक््य जे 
हि पा स्पागिके शक्यसंबन्धी भोजननिव्रच्तिकी प्रवीति होनेंतें 
जह॒छक्षणा है. ययवि जहां शक्ष्य अथका संबन्‍्ध नहीं सेम्े वहाँ 


- शब्द्प्रमाणनिरुपण-प्रकाश ३. 


न्‍ 


जहद्क्षणाका अंगीकार होये है धागायां ग्राम: या स्थानर्म 
पदनके शक्य अथनका पररंपर संबन्ध सेभवे नहीं. “विष भेद 
या स्थानमें शक््प अर्थका अन्वय संभवे -है. मरणका हेतुभी 
विप है तौमी भोजनमें विषका अन्वय सेभवै है; तथापि अन्वयाजुप- 
पत्ति लक्षणाम बीज नहीं; किंतु तात्पर्यानुपपत्ति लक्षणाईँ बीज है 


यह ग्रंथ लिख्या है| ताका यह भाव हैः-अन्यय कहिये शक्ष्प अथैेका 


. संबन्ध वाकी अनुपपत्ति कहिये अर्तमव जहां होवे वहां छक्षणा होगे 
है; यह नियम नहीं जो यहो नियम होगे तो“यष्टीः भरवेशय या वाक्यर्म 
यशिपदकी यश्ििसतम छक्षणा नहीं होयेगी. काहेतें ! यश्रिपदके शक्यकरा 
प्रवेश अन्दय संभवे है, यातें तात्पयोनुपपत्ति ठक्षणार्म चीज है. अन्यया- 
नुपपत्तिम नहीं; तापये कहिये वाक््यकर्ताकी इच्छा ताकी अनुप्पत्ति 
कहिये शक्ष्य अर्थम अस्तभवृठक्षणा माननेंका बीज कहिये हेतु है. “पष्टी 
भवेशय” या वाक्य तात्पर्यानुपपत्ति है; काहते | यश्िका प्रवेश जो 
शक्षप अथ ता वक्ताका तालये मोजनके समय संगम नहीं, यावें यश्टि 
पृदकी यटिधर पुरुपनरम छक्षणा है, तैंते मरणहेतु विषभोजनर्म पिताका 
वात संभवे नहीं; या भोजननिवृत्तिम जहहश्षणा है. “गेंगायां ग्रामः” 
या स्थानर्म तालयानुपपत्तिमी संभव है, याद जहां तासयॉनुपपत्ति होगे 

हां ठक्षणा मानिये है, यह नियम है, “गंगायां ग्रामश या स्थानममी 
गेगापदका शक्ष्य जो देवनदी भवाह ताऊू त्यागिक शक््यसंबन्धी तीरकी 
प्रतीवि हंविहे, यार्ते जहह॒क्षणा है है 


जहां सापान्यतीरबदोपम वच्गका तालय॑ नहीं है; कितु झंगावीस्के 

चोषम पका तालरे है तहां गेगापदकी गेगानीरम सजहद्धत्तया है भी 

« अनरएजणारे धम्तापरण उदाहरण तो / काकेश्यों दवि रहयतासो 
इत्पादिक हैं, मह्तिशक्यनेरन्पीसो जहां बवीवि होई हां अनद्छक्तगा 


ब्र्‌ 


रँ 
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होगेहै भोजनवास्ते दविरक्षामैं वक्ताका तालये है. सो विद्वठादिकदी 
दधिरक्षणविना सेभवे नहीं; यावैं काकपदकी दथ्िउपत्रातकर्में अजहत- 
लक्षणा है, इसरीतिस “छत्रिणों यांति” या स्थान छव्िपदकी छत्नित 
युक्त एक तार्थमं अजहद्क्षणा है. न्‍्यायमतमोेँ नीछादिकपदनकी गुण 
मात्रमें शक्ति है. “नीछो घट: इत्यादिक वाक्यनम नीलहपवालेके बोपक 
वीढादिकपद लक्षणातैं हैं. तहां शक््यसहित सैबन्धीकी प्रवीति होंवेह। 
ये अजहद्नक्षणा है, और कोशकारके मतमें वीढादिकपद क्षणाएं हैं. 
तहाँ शक्र्यसहित संबन्धीकी प्रतीति होवैहे, ये अजह॒ब॒छक्षणा है. भौ 
कोशकारके मतमें नीढादिकृपदनकी गुण औ गुणीम शक्ति है छक्षणा नहीं 
वेदांतपरिभापामंथर्म नीछादिकपदनकी गुणीमैं अजहव॒छक्षणा कही सो 
न्यायका मत है 

ओ शक्य अर्थके एकदेशकूं त्यागिके एकदेशके बोषमें वक्ताका 
तालम होबे, वहां भागत्य[गलश्षणा होवेहै. जैसे सोउगे॑ वेवदत्त: या 
स्थानमें मागत्याग रक्षणा है, इहां परोक्षरत्तु तत्पदका अथ है औ भपरो- 
क्षवस्तु इदंपदका अर्थ है. दकारादिवर्णविशिष्ट वामावाछा पुरुपशरीर देव: 
दत्तदका अर्थ है, तलदाथेका इदपदा्थस अमेद तवदोचर विभक्तिका 
अर्थ है, इदंपदार्थका देवदसपदार्थरें अमेद इदंप्रदीत्रविभक्तिका अथ है 
अथवा तलद ओए इदंपद्स उत्तरविभक्ति निरंथंक है. समानविभक्तिवाले 
पदनके सन्निधानतें पदार्थनका अमेद प्रवीव होते है, यातें परोश्षवस्‍तुर्से 
अमिल अपरोश्ष वस्तुस्वरुप देवदत्तवागवाढ्ा शरीर है.यह वाक्यके पदनका 
शक्य अर्थ है. सो उप्ण शीवछ है, याकी नाई वाधितः है, बाधित अर्थ्म 
वक्ताका तालर्ष संभव वहीं यातें वत्पदइदंपदके शक्ष्य्म परोक्षता अपरो- 


: श्षत्ा भागकू त्यागिक वस्तुमागर्म ठक्षणा होनेते भागलरुक्षणा है. 


इसरीविस तीनिभांतिकी ठक्षणा प्रयोजनवती लक्षणा भी निहुढ॒ल- 
क्षणा भेद दोप्रकारकी हैः-भहां शक्तिवाढ़े पदकूं त्थागिक ठाक्षणिक 
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शब्दमयोग्म प्रयोजन कहिये फूल होये सो प्रयोजनवतीलक्षणा कहियेहै. 
जैसे गंगापदकी तीरम भ्रपोजनवत्ती उक्षणा है. “तीरे ग्राप/” ऐसा 
कहूँ तो. तीस्म शीवपावनतादिकनकी प्रतीति होंगे नहीं, गेगापदसे 
तीरका बोध न करें गंगाके धर्म शीतपावनतादिक तीरमें प्रतीत होपेंहें; इसी 
वास्‍्ते ब्यजनाृत्िकूं आलंकारिक मार्ने हैं. न्‍्यायमत्मँ शीतपावनतादिक 
शाब्दबोधके विषय नहीं, किंतु अनुमितिके विषय हैं. तथाहि-“गंगातीई 
शीतपारनलादिपत्‌, गेगापदबीध्यलात गेगावत” यह अनुमान है. सवेथा 
प्रयोजनवृती लक्षणा है. 

ओऔ पर्दकी जिम अर्थ शक्तिवृत्ति होगे नहीं जो शक्पकी नाई जिछ 
अर्थकी प्रतीति जिसपद्स सर्वकू प्रसिद्ध होते ति्त अर्थ्म ता पदकी प्रयोजन - 
शन्यलक्षणा निहुडलक्षणा कहिये है. जैंसे नीढादिक पदनकी 

« कोशरीतिय गुणगुणीम शक्ति मानें ती गौरवदोप है. औ शक्यतावच्छेद्क 
एक एक पर्मका ठाम होने नहीं; गाते गुणमात्रम शक्ति है. औ “नीछो 
घट? इत्यादिक वाक्यनकू सुनतेही सर्वे पुरुपनकें गुणकी प्रतीति अति- 
प्रसिद्ै; यातें नीछादिक पदनकी गुणीम प्रयोजनशून्परुक्षणा होनेतें 
निरूठलक्षणा है, निरूब्ठक्षणा शक्तिके सदश होगे है, कोई विलक्षण 
अनादि ताल होवे वहां निरूठलक्षणा होये है, 

ओ जहां प्रयोनन औ अनादि वालय॑ दीन होगें नहीं; किंतु भेथकार 
अपनी इच्छातें ठाक्षणिक शब्दका प्रयोगविना प्रयोजन करे है, तहां तीसरी” 
ऐच्छिकलक्षणा होगे, परंतु अनादि ताले औ प्रयोजन बिना लाक्षणिक 
शब्दके प्रयोग विद्वान समीचीन नहीं कहें हैं; इसी कारणतें काव्यप्रकाशा- 
दिक साहित्य अथनमें निरुडलक्षणा ओ प्रयोजनवती छक्षणाके भेद 
उदाहरणसहित लिखे हूं, ऐच्छिक छक्षणा छिखी नही, गदाषरमट्टाचार्या- 
दिकोने ऐच्छिक ठंक्षणा लिखी है, तिनका ताल ऐब्छिक उश्षणाकी 
संभावनामें है. औ तेसिटकलमणाजाके पृदका प्रयोग साश हे >>“ 

हर 
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अर्थमें तालर्य नहीं. ठक्षणाके अवांतर भेद मम्मट्ट आदिकोंनें और बहु 
दिखे हैं. तथापि वेदांवर्म॑थनमें कहूं लिखे नहीं; यातें जिज्ञासुकूं तिनः 
उलिखनेका उपयोग नहीं. 
शाब्दबोधकी हेतुताका विचार ॥ १२ ॥ 
जैसे शक्षपतावच्छेदकमें शक्ति है पैसे लक्ष्यतावच्छेदक वौरलादिक 
नमें गंगादिकपदूनकी ढक्षणा नहीं; किंतु व्यक्तिमातरमँ ठक्षणावृत्ति हों 
है, औ पदकी वृत्तिविना ठक्ष्पवावच्छेदकक्की स्मृति औ शाब्दबो५ 
होते है. यह वार्ता शब्दार्थनिर्णयके ग्ंथनम प्रतिपादन करी है. भौ 
मीमासाके मतमें ढाक्षणिकशब्द्स लक्ष्य अर्थकी स्मृति तो हो 
है ओ ठक्ष्य भर्थके शाबदबोपका हेतु छाक्षणिकपद नहीं, किंतु ढाक्ष- 
'णिकपदके समीप जो पदोत्तर सो अपने शक्ष्प अर्थके शाद्वोधका' 
दक्ष्य मर्थके शाब्दबोपका हेतु होवेहे, जैसे 'गगायां गरम: यावाक्यों 
गंगापद तीर छाक्षणिक है. सो चीरकी स्मृतिका हेतु है, औ तीर किए 
शाब्दबोधका हेतु नहीं, किंतु तीरविपे शाब्दबोधका हेतु औ अपने शक्षय- 
विष शाव्दबोधका हेतु “थाम” पद है, या मतकी साधक यह युक्ति है 
नठाक्षणिक शब्द शाब्दबोधकी जनकता मारने तो सकल शाब्दवोपकी 
'जनकवाका अवच्छेदक पर्मका छाम नहीं होगैगा, काहेतें ! मीमांताके 
अत तो शाव्दबोषकी जनकता दाक्षणिक पद्म है नहीं; किंतु शक्त+- 
“दर्म है. यातें शाव्दवोषकी जनकताका अवच्छेदक शक्ति है, औ ढाक्ष- 
जिक्र पदकूंमी शाब्दबोपकी जनकता मानें तो ता जनकतार शक्तित्यृत 
* अृत्ि होनेतें ताका अवच्छेदक नहीं होगैगा. जो न्यूनदेशवृत्ति औ भविर् 
देशइत्ति न होगे, किंतु जाके समान देशबृत्ति जो होवे वाका अवच्छेदर्क 
सो होते है. शाबइबोपकी जनकता सकछ शक्तपदर्म रहहे, ताके समानदे- 
शत शक्ति रहेहे, बातें शाव्इबोेपकी जनकताका अवच्छेदक शक्ति समन 
साश्षणिकि पटमेमी शाउदबोधक्की जनकता मारने वो ठाक्षगिकपद शर्कि 
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है नहीं, शाब्इबोपको जनकता है; यातें न्यूनदेशदृत्ति होनेते शाबदवोपकी 
जनकताका अवच्छेदक्त शक्ति तो संभर्र नहीं ओ शक्त टाक्षणिक सारे 
पदनर्म रहनेवाछा एक थम है नहीं; यार्तें शाब्दब्रोधकी जनकता निखब- 
व्छेदक होगेगी. सो निरवच्छेद्क जनकृता अछीक है, देडकुछालादिकनमैं 
घटादिकनकी जनकताके अवच्छेद्क दंदत्व कुलाठखादिक हैं; यातें निर- 
बच्छेदक जनकवा अप्सिद् हे. इस रीतिस लाक्षणिक्ृपदर्क्‌ू शाब्दबोपकी 
जनकता नहीं. यह मीमांसाका मतहैःओ अद्वेतवादका अतिविरोधी 
काहेते ! महावाक्यनम सकलप॒द लाक्षणिक्‌ हैं. तिनतें शाब्दबोधकी 
अनपपृत्ति होवैगी. याते इस मतका खंडन अवश्य कंतेव्य है; तामेँ यह 
दोप हैः-'गंगायां ग्राम: या वाक्य ग्रामपर्द्स तीरविषे शाव्दबोध, 
मानें तो ग्रामपदकी तीरम भी शक्ति हुई चाहिये, काहेतें ! जो पद-लक्ष- 
णाविना जिम अधविपे शाब्दबोधका जनक होंगे तिस पदकी ता अर्थपिषे 
शक्ति है, यह नियम है. मीमांसक मम भामपृद ठक्षणा विना तीरविषे 
शाब्दबोधका जनक होनेतें तीरम शक्त हुया चाहिये; औ यह नियम 
है+-जा पद जिस अर्थकी वृत्ति होगे ता पदसें तिस अर्थ विफै स्मृति 
होबहै. औ तिस्त अर्थविष ही ता पद शान्दवोध होवेहै, मीमांसकरमतमे 
या नियमका भंग होवेगा,काहेतें ) मीमांसकमतम ठक्षणावृत्ति तौ तीरमें 
गंगापदकी ओ तीरकी स्मृतिमी गंगापदर्स और तीरविपे शाबदबोध गेंगाप- 
दस नहीं; कितु शाब्दबोध तीरका ग्रामपदर्स होवें है; ता ग्रामपदकी तीरमें 
शक्ति वा ठक्षणाबृत्ति नहीं औ गरामपद्स तीरको स्मृतिमी नहीं; यार्ते यह मत 
बुद्धिमानेकू हंसने योग्यदे औ म[मप॒दर्ते तीरका शाचदबोध मानें गामविपे शाब्द 
बोध नहीं इंबेगा, काहेते १ जहां हरेआदिक एकपदकी अनेक अधैनर्म 
शक्ति है तहांभी एककाठमें एक पुरुपके हारिपदर्स एकही अथेका बोध होवे 
है, जो अनेक पदाथनका एक पदर्स बोध होवे तो हारे या कहने वान- 
रके ऊपारे सूर्य है इसरोनिर शाजबोष हुवा चाहिये, जेसें एक ग्राम- 
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अर्थ चेतन औ जड़ दो भाग हैं, दाह चेदन भागका लक्ष्य अर्थ तादा- 
स्पसेत्य है, सकृछे पदार्थनकरा स्वह्पमं तादात्म्पसंबंध होये है. वाचपभाग 
चेतनका स्वहपही लक्ष्य चेतन है; यातें वाच्यमं चेतन भागका लक्ष्य चेतनमें 
तादास्पसंबंध है, औ वाच्यम जड़ भागका लक्ष्पचेतनर्स अधिए्ानता संबंध 
है कल्पितके संबंध अविष्ठनक्ा स्वभाव बिगरे नहीं, औ अपने तादात्मप 
संबंधर्स भी स्वमावकी हानि होवे नहीं।पात छक्ष्प अर्थकी असेगता बिगरे नहीं 
अन्यशंकाः-तलदकी अखंदचेतनर्म छक्षणा मानें औ त्वंपदकीभी अखंड 
चेतनम छक्षणा माने तौ पुनरुक्ति दोप होने “घटो घट” इस वाक्यकी नाई 
अप्रमाण वाकप होपैगा. दोनू पदनका लक्ष्य अर्थ जुदा मानें तो अमेदबीध- 
कता नहीं होवेगी १ ताका यह समाधान हैः-मायाविशिष्ट औ अंवःकरण- 
विशिष्ट तौ तलद ओ त्वंपदका शक्ष्य है, उपहित रक्ष्य है, जो बह्मचेतन 
दोनृंपदनका ठक्ष्य होबे तो पुनरुक्ति दोप होवे सो चह्मचेतन लक्ष्य नहीं; 
किंतु मायाउपहित औ अंतःकरण उपहित छक्ष्य है सो उपाधिके भेद॑ते मिन्न 
है पुनरुक्ति नहीं. औ उपहित दोनू परमार्थते अभिन्न हैं, यातें अमेद 
बोधकता वाक्यकूं संभवै है. इस रोतिर्स तलदार्थ औ ल्वंपदार्थका उद्देश 
विधेष भाव मानिक अमेदबोधकता निर्दोप है. तलदार्थमें परोक्षवा 
क्रम विवृत्तिके अर्थ तलदार्थकूं उद्देश करिके ल्वेपदायता विधभेय है. 
स्ेपदार्थम परिछिन्नता भ्रम निदृत्तिके अर्थ खंपदा्थकूं उद्देश कारिके 
तलदाथता विधेय है. औ पुनरुक्तिके परिहास्वास्ते कोई ग्रेथका- 
रका यह तासपये हैः-जो दोपदनकूं भिन्न भिन्न ठक्षक॒ता मानें वो 
पुनरुक्तिकी शंका होगे सो मिन्न मिन्न छक्षकता नहीं; किंतु मीमांसक 
रीति दोनू पद मिलिके अखंड भक्के लक्षक हैं, इसीवास्ते प्राचीन भाचा- 
योनें महावास्यनकूं प्रातिपदिकार्थमात्रकी बोषकता कही है. ययपि उद्देश 
विधेषभाव शल्य अर्थका बोधक वाक्य छोकमें अप्रस्तिद है, वथापरि भ- 
डौकिक अथ महावाक्पनक्ा है; यातें अप्रस्तिद्ध दोष नहीं किंतु भूषण है 
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जो अप्रसिद् दोप होने तों असंगी अथेकी बोधकतामी वाक्य छोऊमें 
अप्रसिद्ध है; यातें असंगी बल्नकी बोधकताभी महावाक्यनक्ू नहीं होगेगी 
जैसे छोकमें अप्रसिझ असंगी बल्चकी वोबकता मानिये है; तेरे उद्देश्यविषेय- 
भाव शून्य अखंड अर्थकी वोधकता संभव है; इसीरीतिस छक्षणाक्े परसेगम 
बहुत विचार प्राचीन भावयनें लिख्या हैं. 


लक्षणाविना शक्िवृत्तिसें महावाक्यकूं अद्वेतब्रह्मकी 
बोधकता ॥ १४ ॥ 

कोई आधुनिक मन्‍्थकार रक्षणाविता शक्तिवृत्तिसेंदी महावाक्यन्क्‌ 
दितीय बह्मकी वोधकता मानें हैं तिन्‍्होंनें यह प्रकार लिख्याहैः-विशि£ 
वाचक पदके अर्थका अन्यपदके विशिष्ट अर्थ जहां संबंध नहीं सैभवे वहां 
पदकी शक्तिसैंदी विशेषणक त्यामिक विशेष्यकी प्रतीत होगेहे. जैसे भनि 
त्यो घट: था वाक्य घुटवविरिष्ट व्यक्तिका वाचक घटपद है,ताका अवि- 
त्यवविशिष्ट अनित्यपंदार्थसं अभेद्संबंध बोध न करियेहै, औ पटलजा' 
ति नित्य है, यादें घटल्वविशिष्टका औनित्यपदार्थ्स अमेदबाबित होनेत वाका 
अनित्यपदार्थस अभेद्सबंत सभवे नहीं, तहां घट्लरूप विशेषणक त्यागि्क 

व्यक्तिमात्रकी पव्पदर्स स्मृति ओऔ अनित्यपदार्थ् संबंधवोपरुप शाईई 
बोध होनहै. तेसे “गेहे घटः! यावाक्वर्म घटत्वरुपविशेषणक त्यामिक विशे' 

व्य व्यक्तिमात्रकी पट्पद्स स्मृति औ शाब्दबोध होपेंह; वैसे “घंटे कृपम 
या वाक्यमैमी धटत्वकू त्यागिके व्यक्तिमात्रकी प्रतीति होरेहै.कायें! “गेहे 
घट” या वाक्यतें गेहकी आधेयदा घदपदार्थमम प्रवीत होगैहै, भी पटल 
जातिम अपना आश्रय व्यक्तिकी आधेयता होतेहै; गेहकी आपेयता बाधित 
है; या्ें घटलक त्पामिक व्यक्तिमात्रम गेहकी आवेदताका संबंध बोवन 

कारिये है, ते गेह पदार्थ गेहलका त्याग होगे है. “घड़े रुपस 
या वाक््य्म भी घटलकू स्यागिके दृब्यरुपव्यक्तिमानम 'अधिकरणता 
, औ रूप्छके 7एगिके गुणमात्रमं आधेयवा अतीत होरहै.काहवे? घटपदार्थकी 
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आधेयतदावाला रुप पदार्थ है यह वाक््यका अथहै, तहाँ घटलकी आधेयता 
किसी है नहीं. या पटलक त्यागिक व्यक्तिमात्र घस्पदका अर्थ है ताकी 
आधेपता रुपलजातिम नहीं; किंतु रुपव्यक्तिकी आधेयवा रुपलमे है. यातें 
रूपपदार्थम रुपलक्ता त्याग है. तैंसे “उत्न्नो घट, नष्टो घट: इत्यादिक 
वाक़्यनर्म जातिरुप विशेषणक्‌ त्यागिके व्यक्तिमात्र घटादिक पदनका अर्थ 
है; काहेंतें | जाति नित्य है ताके उप्त्ति नाश बनें नहीं. जैंस पुर वाक्यनर्म 
विशिश्वाचक पदनमे शक्तिबलतेंही विशेष्यमात्रका बोध हो है, तैसे 
दावाक्पनमभी विशेष्वाचक पदनकी शक्तिबठतें ही माया अंत 
' करणरूुप विशेषणकूं त्पागिकि चेतनरूप विशेष्यमात्रकी प्रदीति 
मंभवें है, लक्षणाका अंगीकार मिप्फूल है, परंतु इतना भेद है+-विशिष्ट- 
वाचकपदके बाच्यका एक्रदेश विशेष्य होगे औ एक्देश विशेषण 
होवेहै, जाति विशेषण होबेहे औ व्यक्ति विशेष्य होवैंहे. विनमें 
व्शेष्य भागका बोध दी शक्तिसं होवेहै औ केवल विशेषणका बोध होगे 
नहीं. जो वाच्यके विशेषणमात्रकाभी विशिध्वाचकके शब्दकी शक्तिस बोध 
होगे दो “अनित्यों घट: ” या वाक््यकी नाई“नित्यो घटः” यह वाक्यमी घट 
पदर्स जातिपात्रका बोध कारक साधु हुया चाहिये; यातें विशेष्टवाचक 
पदकी शक्तिस विशेष्यमात्रकी प्रतीति होवेंहे, “सो5य देवदत्तः” या वाकयर्म 
भी परोक्षय अपरोक्षत्॒ विशेषणक्‌ त्यागिके विशेष्यमात्रकी भतीति शक्ति- 
वत्तिसेही होवेहै, भागत्याग क्षणाका कोई उदाहरण है नहीं; यातें जहत्‌- 
उक्षणा अजहृवरुक्षणा भेदतें दोप्रकारकी छक्षणा माननी चाहिये, भाग- 
त्यागलक्षणा अछीक है. ओ वेदांतपरिभाषामें धर्मराजनें पूर्व॒प्कारस महा- 
वाक्पनम लक्षणाका खेडन कारेके भागत्यागलक्षणाक्ता स्वरूप औ उदाहरण 
इस रीतिस कहे हैः-पलांपदायिक रीतिसे वाच्यके एकदेशर्म वृत्ति 
भागलक्षणाका स्वरुप है; या मतर्म वच्यके एकदेशम बृत्ति शक्तिकाहो 
सन्‍रुप है. सो भागठक्षणाका स्वरुप नहीं; किंतु शक्प औ अगशर्स्यँग जो 
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-बृत्ति सो भागत्यागलक्षणा कहिये है. ययपि अजह॒हक्षणामी शक 
अशक्यमैं वृत्तिहे, तथापि जहां शक्य अर्थका विशेषणवातें थीष ही 
अशक्यका विशेष्यतारं बोध होगे, तहां अजहछक्षणा कंहिये है. मे 
+तीछो घटाया वाक्यमें नीठपदका शक्य रुप हैताका विशेषणता बोध 
होगे है; भौ नीठहुप द्ब्पयका आश्रय अशक्प है; दाका विशेष्यतारँ बोष हो 
है यातें नीठपदकी नीढरूपके आभर्य्म अजहवक्षणा है ऐसे गेंचाः 
क्रोशंति” या वाक्यमैं मेचपदका शक्य विशेषण है; अशक्य पुरुप विशेष 
है; यादें अनहव्‌रक्षणा है. औ जहां शक्य अशक्य दो विशेष्य होते औ 
शक््यवावच्छेदकर्स व्यापक रक्ष्यवावच्छेदक धर्म विशेषण होंगे पी 
भागत्यागलक्षणा कहिये है, मैप “काकेश्यों दि ख्यताम मी 
बाक्यमे काकपदका शक्य वायंस औ अशक्य विडाठादिक विशेष्य के 
ओ शक्पतावच्छेदक काकलका व्यापक द्युपधावकल ठक्ष्यतावच्छे दी 
स्तर विशेषण है, काहेतें ! दषिके उपधातक काकविदाछादिकनतें द्पिकी 
रक्षा कर यह वाक्यका अर्थ है. तहां काकलविशिष्टव्यक्ति काकपदर्की 
शक्य है, तामें काकंखका त्याग करके दृष्युपधावकलपिशि? 
काकबिटाछादिकनका ठक्षणारें बोध होने काकपदके वाध्यके एव 
भाग फाकलका त्याग होंवे है व्यक्तिमागका बोध होकेहै दैंसे विदाठ” 
-लादिकनका त्यांग व्यक्तिका बोध होवेहे। बाएँ मागत्यागलक्ष्ी 
है.” तैपें ४ छत्रिणो यांति ” या वाक्य भी भागत्यागठक्षणा है. 
काहवें | छत्रतहित औ छत्रहित एकसाथवाले पुरुष जायें € 
“यह वाक््यका अर्थ है. तहां छत्रिदका शुक्य छत्तरहित, अगकत 
छन्ररहित दोलू विरोष्य हं. औ शक्ष्यवावच्छेदक छब्रिताका व्यापक एव 
-सार्थंबाहिता ठक्ष्यवावच्छेदक विशेषण है या स्थानर्म भी छन्तके संबंधविशि? 
. जो छत्तीपदका शक्ष्य वार्मे छत्रसं॑वंपरूप शक्यतावच्छेदकर्कू त्यागिक एक 
सार्थवाहिलविरिष्ट छत्री ददन्‍्यका लक्षणार्स बोध होनेत वाच्यके एक भाग 
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छत्रमंबंपऊू त्याग कारेंके एक भाग पुरुपका वोध होहै. याते सागत्याग 
'लक्षणा है. ससरीतिस वेदांतपारिमापा्म भागत्यागठक्षणाके उदाहरण 
कहे हैं सो सांप्रदायिक मंत्भ सारे अजहत॒क्षणाके उदाहरण हूँ 
कहूँ अजहवरुक्षणाके उहाहरणमें शक्ष्य अर्थ विशेषण है; कहूँ विशेष्य है; 
शक्यसहित अशक्यकी प्रतीति समान है. ।किंचित्‌ भेदकूं देसिके ठक्षणाका 
भेद मानना निष्फ है, सर्व आचारयोनें अजहतरक्षणाके जो उदाहरण कहे 
तिनछ्‌ भागसत्याग छक्षणाके उदाहरण कहनेका आचार्योके वनों विरोधही 
फूल है औ शक्ष्य अर्थकी विशेषणता ओऔ विशेष्यताम अजहवठक्षणा 
ओ भागत्यागठक्षणाका भेद मानें तो जहां शक््य भथक़ी विशेषणवा वहां 
भागत्यागलक्षणा भी जहां शक्ष्य अशक्य दोनंकी विरेष्यवा वहां 
अजहतलक्षणा इसरीतिर्स विपरीत माने तो कोई बाधक नहीं; यारतें महावा- 
पाक्यनस /प्ोध्यं देवद्स:” या वाक्यम ठक्षणाका निपेव करके भागर्पाग- 
उक्षणाका स्वरूप औ उदाहरण कथन धरममशाजका निप्फठ है; भी 
हावाक्यनर्म ठक्षणाविना जो निवोह क्या मोमी असंगत है. का ! 
वरयदिकपदूनकी जातिविशिष्टम शक्ति मानिके ठक्षणाविना केवछ व्यक्तिका 
पदर्व वोषकथन नियुक्तिक है. केवठ व्यक्तिम शक्ति मानें भी जातिवि- 
शिष्ट व्यक्तिम नहीं माने तो केवल व्यक्तिका बोष पटादिक पदनें संभव है 
सो मान्य नहीं; किंतु विशिश्याचक पदकी शक्तिस विशेष्पमात्रका बोष होगे 
है. पह घरममंगज्न छिझया है. सो शक्तिवादादिक मंथन निनश्ममनि 
पंशिनदूं आधर्यक्त जनक है. शक्तिवादर्म यह प्रमेग रह £ कोई शरद 
एकपरमरिशि्ट पर्मीका दाचक है, कोई शब्द अनेकपमरिशित् पर्मीका 
दाबक है, फोई भब्द अनेकपभदिशिष्ट अनेकपर्मीका वाचक है. शिमपदकी 
जा अथर्म शक्ति है तो पद ता अर्थका वाचक कहियेद, झेमे परयदह्ी 
परत्तरुप एकपमविशिष्ट पर्मीम थी गोपदकी गेलझर. एकबमविशिद 
धर्म्म शक्ति है. सो निनके बाचर हैं, जो पेनादक्ी पवद भी मोन्दरर 
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अनेकपमविशिट एकपर्मीमें शक्ति है, सो ताका वाचक है. पृण॑वंतप- 
दकी चंहुसयेलहूप अनेकपर्मविशिष्ट अनेकपर्मी चंहरसू्यम शक्ति है हो 
पुष्पदंतपद चंद्रसूये दोनंका वाचक है जिस धर्मविशिष्टमे शक्ति है ता परम 
त्यागिके केवड आभ्यका बोध ठक्षणातैं होगे है; ठक्षणा बिना हो नहीं 
यातें घटादिक पदनतें केवछ व्यक्तिका बोध छक्षणातें होवेहै। ओ अनेक 
धरमविशिष्ट धर्मीका वाचक जो पेनुपद है तासे एक पर्मकूं त्यागिके एकपम- 
विशिष्ट धर्मोिका बोपलक्षणाविना हावे नहीं; यातें घेनुपद्त अपसूत गोका वो 
प्रधतमहिपीका शक्तिस बोध होगे नहीं.औ कहूँ गोमानका बोध पेनुपद हो 
सी भागत्यागलक्षणातैं होने है, शक्ति नहीं. तेसे पृष्पवंतपदरों चंदरकूं त्यागिक 
सूरयका औ सू्यकूं त्यागिके चंदरका बोध शक्तिसें होने नहीं; इसरीतिी 
शक्तियादम लिर्या है, सोई संभवेहै, शक्ति तो विशिष्ट औ शक्ति बोप- 
विशेष्यका यह कथन सर्वथा निर्युक्तिक है, जिस धर्मवाले आर्थमं परदकी 
शक्ति होने उससे न्यू वा अधिक भर्थ ठक्षणारें अतीत होगे है. शक्तियों 
उस पर्मवाले अर्थकीही प्रतीति होने है; यह नियम है. जो ऐसे कहे व्यक्ति 
मात्रमे शक्ति है विशिष्टम नहीं, यह धर्मराजका अभिष्राय है सो वन नहा 
काहैते । विशिष्वाचक पदकी शक्तिततें विशेष्यका बोब होते है यह धर्मरा- 
जनें कह्मा है, जी व्यक्तिभानम शक्ति वांछित होती तौ व्यक्तिमात्रमे पदवी 
शक्ति ताका बोध होगे है ऐसा कहते, विशिष्वाचक पृद नहीं कहते 
' ओ व्यक्तिमातरमें शक्ति किसीके मतमें है नहीं, सर्वगतमं विरुद है. यथति 
शिरोमणि भहाचा्यने व्यक्तिमाचम शक्ति मानीहै तथापि पर्स अर्थकी 
स्मृति औ शाब्दबोध जातिविशिष्टका वाके मत होंवेहे व्यक्तिमातरकी 
शाव्दबीप शक्तिश्ं किसीके मतमें होवे नहीं, और नो ऐसे कहे पटादिर 
पदनकी जाए “शिश्टमँ शक्ति है औ केवछ व्यक्तिमे शक्ति है, कहूँ जाति 
. विरिष्टका बोध होये है, कहूं केवठ व्यक्तिका बोब होरेहे. जे हारे १4 
सातार्थक है तेमे सकछ पद नानाथेक हैं; यह अथ अत्यंत अशुद्ध है. 
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ताके गन्यन्म यह अर्थ है नहीं. अशुद्धताम यह हेतु हैः-लक्षणार्ते 
जहां निर्वाह होवे. तहां नाता अर्थमें शक्तिक त्यागैंहें, एक अर्थ शक्ति 
ओऔ दूसरेमं लक्षणा मार्नेहैं, धर्मराजनैं ही लिए्पाहैः-नीलादिक शब्दनकी 
गुणम शक्ति है औ गुणीम ठक्षणा है. दोजंमं शक्ति नहीं कही. या 
'लक्षणाके भयतें मानाथताका अंगीकार नहीं कितु नानाथताके भय 
ठक्षणाका अंगीकार है; यातें विशिष्म शक्ति है औ व्यक्तिमान्रम 
शक्ति है, इस अशुद्ध अर्थम पर्मराजका ताले नहीं; कितु विशिष्ट्म 
सकल पदनकी शक्ति है. ता विशिष्टम शक्तिके माहात्म्य्त कहूँ 
विशिष्टका अन्यपदार्थसे अन्वय होवेहै। कहूं विशेष्यक्ा अन्यपदार्थम 
अन्यय होवैहे, जहां विशिष्टम अन्वयकी योग्यता होबे तहाँ विशिष्का 
ओ जहां विशिष्टम अन्वयकी योग्यता नहीं तहां विशेष्यमात्रका शक्तिस 
अन्वयवोध होवे है; यह धर्मराजका मत है सो असंगत है. काहँतें ! 
शक्तिविशिष्टम औ छक्षणा विना अन्वयवोध व्यक्तिमाजका मानें तो 
घेनुपदर्ते भी अप्रसूत गोकी अथवा प्रसृव महिपीकी लक्षणाविना प्रतीत 
हुई चाहिये ओ पृष्पवंद प्द्स ठक्षणा बिना एंक सूयेका अथवा एक 
चंद्रका बोध हुवा चाहिये ओ होवे नहीं; यातें “अनित्यों घट;” इत्पादिक 
वाक्ष्यनर्म घटादिपदनकी व्यक्तिमात्र्म भागत्यागछक्षणा है. जो पसें कहें 
बहुत प्रयोगनर्म व्यक्तिमात्रका बोध होनेंत शक्तिसेंही बोध होवे है, ताका _ 
यह समाधान हैः-प्रयोगबराहुल्यर्ते अर्थ शक््यता मार्न ती। नीढादिपद- 
नका प्रयोगबाहुल्प गुणीम है सोभी शक्ष्य हुवा चाहिये. औ नीलादिपद- 
नका गुणी शक्षय नहीं किंतु छक्ष्य है. यह धरममराजनें औ वेदांतन्डा- 
मणि दीकांमें ताके पुत्र लिएयाहै; यादें जहां विशिष्ट वाचकपदर्त विशे- 
प्यमात्रका बोध होवे तहां सारे भागंत्यागठक्षणा है। परंतु सो निरुदछ- 
क्षणाहै, निरूढलक्षणाका शक्तिसें ईपतद्दी भेद होगे है।वाका प्रयोग वाहुल्य 
होपे है. जिस अथमें शब्दमपोगका बाहुल्य होते तिप्त अर्थ्म सारे शक्ति 
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अनेकपमविशिष्ट एकपर्ममें शक्ति है, सो ताका वाचक है. पृष्पुवृतप- 
दकी चंदहसूर्यत्वरूप अनेकपर्मविशिष्ट अनेकृप्ी चंहसूर्यम शक्ति है तो 
पुष्प्वंतपद चंद्रसूय दोनूंका वाचक है जिस धरमविशिष्टमें शक्ति है ता पर्मकू 
त्यागिक केवठ आशअ्यका बोध ठक्षणातें होवे है; ठक्षणा बिना होते नहीं. 
यातें घटादिक पदनतें केवल व्यक्तिका बोध रक्षणातैं होवेहै; औ अनेक 
धर्मविशिष्ट धर्मीका वाचक जो भेनुपद है तासें एक धर्मकूं त्यागिके एकप' 
विशिष्ट धर्मोका वोधलक्षणाविना होवे नहीं; यातें पेनुपदर्त अपसूत गोका 
प्रमृतमहिपीका शक्तिस बोध होगे नहीं.औ कहूं गोमात्रका बोध प्रेनुपद्ी हो 
सो भागत्यागरक्षणावैं होवे है, शक्तिसें नहीं. तेरे पुष्पव॑तपद्री चंद्रकूं त्यागि 
सूर्यका ,औ सूर्यकूं त्यागिके चंद्रका बोध शक्तिस होगे नहीं। इसरीति 
शक्तिवादम लिख्या है, सोई संभवेहै. शक्ति तौ विशिष्टम औ शक्ति वो' 
विशेष्यका यह कथन सर्वथा निर्मुक्तिक है. जिम्त धमवाले अर्थम पद 
शक्ति होवे उसे न्यून वा अधिक अर्थ रक्षणातैं प्रतीत होगे है. शर्ति 
उस धर्मवाले अर्थकीही प्रवीति होवे है; यह नियम है. जो ऐसे कहै व्यति 
माबमें शक्ति है विशिष्टमें नहीं, यह धमेराजका अभिप्राय है सो बने नहीं 
काहैतें | विशिष्टवाचक पदकी शक्तिसतें विशेष्यका वोध होगे है कब धर 

जनें कह है, जो व्यक्तिभात्रमें शक्ति वांछित होती तो व्यक्तिमात्र्म 
शक्तिपें ताका बोध होगे है ऐसा कहते, विशिष्वाचक पद नहीं 

” ओ व्यक्तिमानमैं शक्ति किसीके मतमें है नहीं, सर्वमरमें विरुद्ध है. 
शिरोमगि भद्टाचार्यनें व्यक्तिमात्रमें शक्ति मानीहै तथापि पर्स 

स्मुति औ शाब्दबोध जातिविशेष्टका ताके मतर्म होवेहे व्यद्ति __ 
शाव्दवोध शक्तिपतं किसीके मतर्म होवे नहीं. और जो ऐसे कह 

पदनकी जाए “शिष्टमें शक्ति है औ केवछ व्यक्तिमें शक्ति है. व. 

. विशिष्टका वोध होने है, कहूं केवछ व्यक्तिका बोध होवेहै. रे 
नानार्थक है तेंदे सकृछ पद नानाथेक हैं; यह अर्थ अत्यंत ६ 
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कही है. इस रीतिसें साक्षात वा परंपरातें प्रवृत्तिनिवृ त्तिके बोधक सकृछ 
देद हैं, पवृत्तिंम अनुपयोगी महगोध वेदवाक्यनर्ते संभव नहीं. 
प्राचीन वृत्तिकारका मत ॥ १६ ॥ 

औ प्राचीनवृत्तिकार वेदांती कहावें हैं विवका यह मं हैः-ऊर्म वि- 
पिके प्रकरण वेदांतवाक्य नहीं, यांवें मिन्नप्रकरणमं पढठित वेदंतवाक्य 
कर्मविधिके शेप नहीं; किंतु उपासनाविधि वेदांतभकरणम है; यातें सकूछ 
वेदांतवाक्य उपासनाविषिके शेप हैं. लंपदार्थके बोधकवाक्य उपासकके 
स्वृरूपकूं बोधन करें हैं. तपदाथबोधक वाक्य उपात्यके स्वरुपकूं बोधन 
करें हैं, लंवदार्थ औ तलदार्थंकी अभेदबोधक वाक्यनका यह अर्थ हैः-- 
संसारदशाम जीवब्नह्मक मेद है औ उपासनाके बढतें मोक्षद्शा्म अभेद होगे. 
है. अद्वेतवादमं वो सदा अभेद है. भेदप्रतीति संसारदशामैंभी भ्रमरुप है 
ओऔ या मत संसा[रद्शाम भेद औ मोशक्षद्शा्म अभेद होगे है. मोक्षदशार्मभी 
जीवब्नह्मका भेद माननेवाले यामतम दोप कहें हैं. जीवम तह्मका भेद स्व 
. रुपसे है अथवा उपाधिछत है ? जो स्वरूपसें भेद मानें तो जितनें स्वृकूप- 

रहे उतने भेदकी निवृत्ति होवे नहीं. जो मोक्षद्शार्म मेदकी निवृत्तिवास्ते 
: जीवके स्वरुपकी निवृत्ति मानें तो सिद्धांवका त्याग औ मोक्षकूं अपुर- 
पार्थदा होवैगी. काहेतें ! मोश्नदशाम स्वरूपकी निवृत्ति वृत्तिकारन मानी 
नहीं और किस्तीके प्िद्धांतमें स्वृरूपकी निवृत्ति मोक्षम होने नहीं 
जो कोई रइरूपकी निवृत्ति मोश्नदशामें मार्ने वी स्वरूपकी निवृत्तिम किसी 
पुरुपकी अभिवापा होवे नहीं; यायें मोक्ष पुरुषार्थवाका अभाव हं।बैगा. 
पुरुपषकी अभिलापाका विपय पुरुपार्थ कहिये है.  यातें जीव बल्चका 
भेद रवुरुपस माने तो मोक्षदशार्म अभेद संभव नहीं. जीवमें बल्लके भेदकूं 
उपाधिछत कह तो उपाधिकत निवृत्तिस मोक्षदशार्म अमेद तो संभव है; परंतु 
अद्दैतमवर्स या मतक्ा भेद सिद्ध नहीं होवैगा. काहेंते ) अद्ददवादमभी 
उपाधिकत भेदका अंगीकार है, ओ उपाविकृत भेद मिथ्या होगेंगा, ताकत 


( ७६) वृत्तिभाकर । 
मार्नें तौ जातिशक्तिवादम्म व्यक्तिका वोध सारे छक्षणाएँ होते है शो 


संगत होवैगा. औ न्‍्यायमतर्म राजपुरुष इत्यादिक वाक्यनर्मे राजाद- 
की राजसंबंधीमे सारे लक्षणा है, सो असंगत होपैगी.इसरीतिस विशि?* 
बाचकपदते विशेष्यमात्रका बोध ठक्षणा बिना होते नहीं यारतें महावाकय 
नमें लक्षणा है. यह सांप्रदायिक मतही जिन्ञासुक उपादेय है. वेदांववाकय 
नतें अस्ंग बह्मका आत्मरुपकारिफे साक्षात्कार होपहै;ता्से प्रवृत्ति निवृत्ति 


शन्य भह्मरुपतें स्थिति फछ होवेहै।यह अद्वेतवादका सिद्धान्त है. » 


मीमांसाका मत ॥ १५६॥ 

ताम मीमांसाके अनुप्तारीकी यह शेका है; सकछ वेद पबृत्ति अथवी 
निवृत्तिका बोधक है. भ्वृत्तिनिद् त्तिरहित अर्थकूं वेद बोधन करे नहीं. 
और जो बोधन करे तो निष्फठ अर्थका वोधक वेद अप्रमाण होगेगो, 
या विधिनिषेषशन्य वेदाववाक्यका विधिवाक्यनसें संबंध होने 
विधिवक्यनके वेदांववाक्य शेप हैं कोई वाक्य कमेकर्ताके स्वकृपके वीपक 

मैप लव पदार्थक बोपक पंचकोश वाक्य हैं, कोई वाक्य कर्मेशेत 
देवताके, स्वृरूपके बोध हैं सो तप॒दार्थ बोधक वाक्य हैं. जीव बलेकी 
अमेदवोधक वाक्यनका यह आर्थ-हैः-कर्मकर्ता जीव देवनावकूं ही 
होगे है, यातें कम अवश्य कतेब्य है; इस रीति कर्मके फठकी २8 
फरनेते अभेद्बोधक वाक्य अर्थवादरूप है, यथ्परि मीभाप्राम 
अंब्रमयी देवता है, विभहवान ऐश्वर्ययाला कोई देव है नहीं; या दवा: 
वकी प्राप्ति कहना संभव नहीं, तथापि संभावनामाचर्स कमफेठकी ह्हुवि 
है. जैसे कृप्णमभाकी उपमा कोटिसूर्य प्रभा कही है, तहां कोर्स 
प्रभा अलीकादार्थ है, तौमी संभावनासें उपमा कही है. जो कोटियूपक 
प्रभा एकत्र होगे तो छृप्णमभाकी उपमा संभव इस रीकतियोँ से 
दादिकगणविशिष्ट परमऐश्वर्ययाठा कोई अड्भत देव होवे तो ऐसा 
स्वरुप करमोकर्ताका होरे है. इस रौतिस सेभावनातें देवभावकी, श्रारहिं 
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कही है. इस रीविसें साक्षाव वा परंपराएँ प्रवृत्तिनिवृ त्तिः बोधक सकृछ 
वेंद हैं, प्रवृत्तिम अनुपयोगी बह्मोध वेदवाक्यन्ते संभवे नहीं. 
प्राचीन वृत्तिकारका मत ॥ १६ ॥ 

औ प्राचीनवृत्तिकार वेदांती कहावें हैं विवका यह मत हैः-कर्म वि- 
पिके प्रकरणम वेदांतवाक्य नहीं, यातें मिन्नप्रकरणमं पठित वेदातवाक्‍्य 
कमेविधिके शेप नहीं; किंतु उपासनाविधि वेदांवभकरणमे है; यातें सकल 
वेदतवाक्प उपासनाविधिके शेप हैं, लंपदार्थके बोधकवाक््य ठपासकके 
स्वहपकू बोधन करें हैं. तलदार्थयोधक वाक्य उपात्यके स्वरुपकूं बोधन 
करें हैं, लंवदार्थ औ तलदार्थंकी अनेदबोधक वाक्यनका यह अर्थ हैः- 
संसारदशार्म जीवन्नह्मका भेद है औ उपासनाके बठतें मोक्षद्शा्म अभेद होगे. 
है. अंद्वेतवादमें तो सदा अभेद है. भेदमतीति सेसारदशामैंभी भ्रमहुप है. 
ओ या मत संसारदशाम भेद औ मोश्षदशामें अमेद होगे है. मोक्षदशामभी 
जीवबल्नका भेद माननेवाठे यामतम दोप कहें हैं. जीवमैं वह्मका भेद स्व- 
- रुपसे है अथवा उपाधिछत है ! जो स्वरुपसे भेद मानें तो जितने स्वरूप- 

रहे उतने भेदकी निवृत्ति होवे नहीं. जो मोश्नदशार्म भेदकी निवृत्तिवास्ते 
' जीवके स्परुपकी निवृत्ति मानें तो सिद्धांवका त्याग औ मोक्षकूं अपुरु- 
पार्थता होवैगी. काहेतें ! मोक्षदशार्म स्वरुपकी निवृत्ति वृत्तिकार्ने मानी 
नहीं और क्षिसीके सिद्धांतमें सरूपकी निवृत्ति मोक्षमँ होने नहीं 
जो कोई स्वृरुपकी निवृत्ति मोक्षदशाम्म मार्नें ती स्वरूपकी निवृत्तिम किसी 
पुरुपकी अभिवापा होवे नहीं; यातें मोक्षम पुरुषार्थवाका अभाव हं'बैगा. 
पुरुषकी अभिदापाका विषय पुरुपार्थ कहिये है. यातें जीवमें बल्का 
भेद स्वृरुपस माने दो मोश्नद्शा्म अमेद समर नहीं. जीवर्म अल्के मेदकूं 
उपाधिकृत कहे दो उपाधिछत निवृ्नि्स मोक्षद्शार्ई अभेद तो संभवत है; परंतु 
अद्दैवम॒र्त या मदका भेद सिद्ध नहीं होवैगा. काहेत १ अद्देदवादमभी 
उपाधिछत भेदका अंगीकार है. ओ उपायिकृत भेद मिथ्या होगैगा, तः 
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निवृत्तिभी अद्वैतवादकी नाई केवल ज्ञानस माननी योग्य है. मोक्षनिमित् 
उपासना क्रिया निष्फल होवेगी वृत्तिकारके मम नेयायिकादिक यह 
ुतक करें हैं सो सभवे नहीं. का ! जीवमें अक्षका भेद स्वरुपतें नहीं, 
उपाधिक्त है. उपाय मिथ्या होगे तो उपाधिकृत भेदमी मिथ्या होने; तकी 
केवल ज्ञानपैं निवृत्ति होवे, वृत्तिकारके मतमें प्रछयपर्यत स्थायी आकाशादिक 
पदाथ हैं सो मिथ्या नहीं. तेस ही जीवकी उपाधि अंबःकांरणादिक सत्य हैं 
ज्ञानमात्र्स तिनकी निवृत्ति होने नहीं.ययपि मोक्षद्शामैं अंदःकरणा[दिकितकी 
नाश होये है यातें ध्वेस्शुन्यतारूप नित्यता वृत्तिकारके मंतमैंभी वर्नें नहं। 
तथापि ज्ञानतें अबाध्यतारूप नित्यता इृत्तिकारके मत सकल पदार्थनरग परम 
है; इसरीतिं उपाधि सत्य है.वा संत्यउपा घिछत भेदभी सत्य है, जैसे जरंगो 
गरूप सत्यउपाधिरुव शीवछता पृथिवीमें सत्य है तैसें सत्यउपाविक्त भेद ' 
सत्य है. ता सत्यमेदकी औ उपाधिकी ज्ञानमात्र्स निवृत्ति होरे नहीं। 
किंतु वित्यकम औ उपासनासहित ज्ञानतैं उपाधिनिवृत्तिततें मोशर्द 
: शाम भेदकी निवृत्ति होगे है. औ अद्वैतमतमें सकल उपाधि और मे , 
मिथ्या हैं विनकी ज्ञानमात्र्स निवृत्ति होगे है। और संत्तारदशामभी 
मिथ्याउपाधितिं पारमार्थिक अद्वैदता बिगरे नहीं; याएँ अद्वैवमंवर्स गति 
कारके मतका भेद है. इसरीतिएहँ वृत्तिकारके .मत मेश्योपक ओऔ 
अभेदबोधक वाक्यनकी गति रुभवे है. जीवम वह्मका भेदबोधक वाक्य वो 
सेसारिकजीवका स्वरूप बोधन करे है; औ अभेदवोधक वाक्य मुक्तगी 
बका स्वरूप बोधन करे हे. मक्तदशामैंभी जो भेद अंगीकार करें तिर्नके 
: मतम अभेदबोधक वाक्यवका वाधघ होवे है; अद्वेतवादर्सं सदा अभेदकी 
अंगीकार है. वा मम जीवत्नह्मका भेदबोधकवाक्यनका बाघ होंगे, वा 
संप्तारदशार्म भेद ओ मुक्तिदरशाईं अभेद मानना योग्य है. 
यह मतमी प्तमीचीन नहीं. काहेतें ! सकल वेदंतवाकुय अर्ेय अनुपादेप 
. अझ्के बोषक हैं, विधिशेष अर्थके बोबक नहीं. यह अथे प्रथवाध्यायर्क 
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चुतुर्य सुत्रके व्यास्यानमें भाष्यकारने विस्तारतें लिएपा है. किसी मेदमति 
पुरुपनकी मीमांस(वात्तिकारादिकतके मत अधिक भद्धा होते ओ शा्यमें 
अवेश होगे तो भामतीनबंध औ बल्लवियाभरणंस आदिव्यार्यान सहित 
भआष्यविचारस बृद्धिदोपकी निवृत्ति करे. सूत्रभाष्यविधारमैं जाकी बुद्धि 
समर्थ नहीं होगे सो भाष्पकारके व्यास्यानसहित उपनि दूंथनक विचारे 
विनक दास्पय अहेय अनुपादेय अह्मबोधम है. उपासनाविधिम तालमे 
नहीं, काहेगें | छोकिकवाक्यका ताप तो प्रकरणादिकन्ते जानिये है; सो 
प्रकरणादिक काव्यप्रकाश का यप्रदी परे लिखे 


पढ़ वेदिकवाक्यके तात्पयके रिंग ॥ १७ ॥ 


: आओ बेदिक पाकयक्े तात्पर्यज्ञानके हेतु उपक्रमोपसंद्ारादिक पट 
' हूं, उपक्रम उपमंहारकी एकहुपता ३ अम्याक्ष २ अपूवताी ३ फठ ४ 
अर्थवाद्‌ ५उपपत्ति ६ ये पट वेदिकवाक्यके तात्पयके लिंग हैं. इनें 
वैदिकवाक्यनक ताले जानिये है; यातें तात्पर्यके लिंग कहियें हैं 
भ्रूमपैं वृद्धि जानिये है वह्विका लिंग धरम कहिये है तैंसें उपनिपदनतें भिन्न 
ऊर्मकाडबोपक वेदका वात्पये कमविभियं हैं. जैसे उपकमोपृसेहारादिक 
पवरेदके कर्मविधिम हैं तह जेमिनिकृत द्वादशाध्यायीमें स्पष्ट हैं. औ 
उपलनिपदरूप बेदके उपकषेपमेहरादिक अद्वितीय ब्रक्मम हैं; गाते आई 
सोलअसग सियय। चारफ्यहे, जेएे छोदेएयक पश्यध्यायका उपकम 
कहिये भारंभम॑ अद्वितोय त्रह्म है, आ उपसंहार कहिये सम्रामिमें 
अद्वितीय च्ह्म है. जो अर्थ आरंमर्म होवे सोर समातिम होगे तहां 
उपक्रप्ोपर्तेहारकी एकरूपता कहियेहे, पुनः पुतः कथनका नाम अभ्याक् 
है उांदोग्यके पशध्यायमे नव॒बार दत्तमस्ति वाक्य है यातें अददितीय अन्ममें 
आयाप्त है. भरमाणांतरतें अज्ञाववाकूं अपूर्वता कहें. उपनिपद्रूपशब्द 
प्रमाण भोर प्रमाणका अद्वितीय चन्म विषय नहीं यार्ते अद्वितीय अ्रद्ममें 
अज्ञाववारुप अूरवता है. अद्वितीय अक्मके- ज्ञान मुठमहित शोकमोहकी 
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निवृत्ति फूल कह्मा है. स्तुति अथवा निंदाका बोधक बचने, अर्थवाद्‌ 
कहिये है; अद्वितीय अल्नबोधकी स्तुति उपनिषद्नमै स्पष्ट है; कथन 
करे अर्थके अनुकूल युक्तिकूं उपपत्ति कहेंहे. छांदोग्यम सकल पदार्थनका 
बत्नसें अभेद कथनके अर्थ कार्यका कारणतें अमेद श्तिपादन अग्ेक दृ्शातन् 
कमा है. इसरीतिस पट्लिंगनतें सक्छ उपनिपद्नका ताल अदितीय बहमैं 
है, सो उपनिषद्नके व्यास्यानमैं भाष्यकारन पट लिंग स्पष्ट लिखे हैं, विन 
वेदांतवाक्यनका अद्दैतबह्मैँ तापगे निश्चय होने है. जा अर्थमे वक्ताके 
तालयंका ज्ञान होगे ता अथेका भोताकूं शब्दसैं बोप होगे है. काहेपें!गज्दकी 
शक्तिवृत्ति अथवा रक्षणावृत्तिका ज्ञान शाब्दवोधका हेतु है. 
आकांक्षा आदिक च्यारि शाब्दबोधके संहकारी॥ १८ ॥ 


और आकांक्षाज्ञान योग्यताज्ञान तालर्यज्ञान आसक्ति ये च्याररे सहकारी 
हैं एक पदाथका पदार्थावर्स अन्वयबोधका अभाव आकांक्षा कहिये: है 
#अयमेतिपुत्रो राज्ञः पुरुपोश्पसार्यताम या वाक्यमैं राजपदा थका पु्रदार्यरत 
अन्वयवोध हुयां पाछे पुरुषपदार्थतं आकांक्षाके अमावर्तें शाब्दबोध हो 
नहीं. काहेतें! एक पदार्थेसें अन्यय हुयां पाछे अन्वयबोधाभावरूप आकाताी 
- है नहीं. स्थूलरीति यह हैः-आरकासि नाम इच्छाका है; तो यय्ि चेतनर 
होगे है तथापि पदके अथेका जितने काछ परदार्थीविरसें अन्वयका ज्ञान हीरे 
नहीं इतनेकाल अपने अथेके अन्वयवास्ते परदांतरकी इच्छासदश प्रवीते 
होगे है. अन्वयबोध हुयां पाछे प्रतीत होगे नहीं सो आकाक्षों कहिये 
है, आकांक्षाका स्वकूप सूक्ष्मरीति् ग्ंथनर्में लिझया है; सो कठिनती 
यातेँ रीतिमात्र जनाई है. यह राजाका पुत्र आगे है, इस रीतिंती 
राजपदाथका पुत्रपदार्थं अन्वयवोध हुयाँ पाछे पुरुषपदार्थ्ते 
अन्वयवोषकी हेतु आर्काक्षा राजपदार्थम है नहीं; यातें राजाफे पृरुपकू 
निकाहो ऐसा बोध हो नहीं; किंतु पुरुपकूं निकराप्ों ऐसा बोव 
होगी है. जो आकांत्ाज्ञान शाब्दवोभका हेतु नहीं होगे दी 
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राजाका पुत्र आये है, राजांके पुरुषकूं निकासो, ऐसा बोध हुवा 
चाहिये; यातें आकांक्षाज्ञान शाब्दबोधका हेतु है।“एक पदार्थका 
पदार्थावरम संबधकूं योग्यता कहैंहें. जहां योग्यता नहीं होगे तहाँ शाउद- 
चोध होगे नहीं. जैसे “बाहिना सिंचति” या वाक्पमें बहिवृत्तिकरणवारूप 
तृतीयपदार्थंका सेचनपदार्थम निरूपकृवासंबंधरूप योग्यता है नहीं; याएें 
शाबदबोध होये नहीं. जो शाब्दबोधमें योग्पता हेतु नहीं होगे वौ'बढ्िना 
सिंचति” या वाक्य शाब्दबोध हुया चाहिये. वक्ताकी इच्छाकू तात्पर्य 
कहे हैं. जा अथम तासयैज्ञान होवे नहीं ताका शाब्दबोध होै नहीं. जैसे 
“सेंघवमानय या वाक्ष्यर्त भोजनसमयमें अश्वविषे वक्ताकी इच्छारुप 
तालपे संभवे नहीं; यातें अश्वका शाब्दबोध होगे नहीं. तेंसें गमनसमयरमे 
ट्वणका शाब्दवोय होंगे नहीं. जो तालर्यज्ञान शाब्दबोषका हेतु नहीं होते 
तो “संधवमानय” या वाक्यतें भोजवसमयमैं अश्वका बोध औ गमनसमयमैं 
ठवणका बोध हुया चाहिये; यातें शाब्दबोण्मैं तात्परयज्ञान हेतु है- 

इहय ऐसी शंका होवेहैवक्ताकः इच्छाकूं तात्पये कह हैं शुकवाक्यम 
वक्ताकी इच्छा है नहीं, औ थकवाक्यतें शाब्दबोथ होने ऐ; यातें 
तासयैज्ञान शाब्घ्वोपका हेतु संमवे नहा. औ मीमांसक वेदकूं नित्य मार्से 
हैं, ईश्वरका तिनके मतमें अंगीकार नहीं, और कोई जीवभी वेदका कर्ता 
नहीं; किंतु वेद नित्य है तिनकूं वक्ताकी इच्छारूप तालपका ज्ञान वैदिक 
वाक्यनम सभवे नहीं 

या शंक्ाका समाधान मेजूपास्रथर्म नागोजीभद्नैं यह लिझया हैः- 
सकछ शाह्दवोषका हेतु दालयेज्ञान होवे तौ यह दोप होंवेसकछ शा- 
ब्दवोधका हेतु तालपैज्ञान नहीं, किंतु नानार्थकपद्सहितवाक्यजन्य शान 
ब्दपोषका हेतु दासपज्ञान है, यापें दोष नहीं. 
 औ विवरणमंथमें प्रकाशात्म भीचरणमैं वालर्यज्ञानकू शासवोधकी 
फारणता स्वधा निषेध करीहै सो दोनुकी उक्ति समीचीन नहीं. काहवे]इन 
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दोनूके मतमें वेदवाक्यनका तालय॑ निर्णयक्े हेतु पूरे मीमांसा उत्तरमीमांता 
व्यथे होयें गे; यातें दालयनिश्वय सकुछ शाब्दबोधका हैतु है. शुकवारपमें 
ओऔ मीमांधककूं तालयैज्ञन संभव नहीं, ताका यह समाधान हैः-मीर- 
सकफूँ वेदकर्ताके तालयंका ज्ञान तो नहीं संभवे, परंतु वेदबक्ता जो पाठक 
तके तालबैका ज्ञान संभव है, शुकवाक्यमैं ययपि तालमैज्ञान संभरे नहीं 
तथापि श्रोताकूं बोधकी इच्छा करिके जो वाक्य उच्चारण करिये सो जुबो* 
घथिषाधीन वाक्य कहियेहै. शुकुवाक्य बुवोधयिपाधीन नहीं औ वेदवा- 
क्यभी प्राठककी डुबोधयिषराधीन है. बुवोधयिपाधीन वाक्यजन्यज्ञानों 
तासपैज्ञान कारण है, बोधकी इच्छाकूं बुबोधयिपा कहेंहें. शुककूं बोधकी 
इच्छा नहीं, यातें शुकवाक्यजन्यज्ञानमें तालगैज्ञान कारण नहीं. भे 
वेदांतपारेमापामें शुकवाक्यमैंभी ताल मान्या है सो वक्ताकी इच्छाढप 
वालये नहीं; किंतु इष्ट अर्थका बोधजनमम योग्यताकूं तालगे क्या है, 
थाम शंका समाधान औरभी लिख्याहैं, सो सारा निष्फूल हैं तालगैका अर्थ 
वक्ताकी १चछा प्रतिद्ध है. वाऊूं त्यागिके पारिमाषिक अर्थ तालगैका भा 
शुकवाक्यमें तात्पर्य प्रतिपादनका छोकप्रसिद्धिकि विरोधी बिना और फुछ 
नहीं केवछ लोकप्रसिद्विका विरोधही फछ है. काहेंतें ! “ शुकवांकर्य में 
ताटपैवत्‌”” यह सर्व छोकमैं अनुभवप्रसिद्ध है, औ “शुकवाक्य वालपेशव 
ऐहा कोई कहेनहीं; यादें बुबोधयिपाधीनवाक्यजन्य शाव्दबोधमे वाले 
ज्ञान हेतु है. औ बोधरहित पुरुषनें उच्चारण करे वाक्यतें शाब्दबोध होते है- 
परंतु सो वाक्य बुबोधयिपाधीन नहीं; यादें ताके अधके बोपमैं तालर्यज्ञान 
हेतु नहीं. ओ मोनिरचित श्ठोकम वक्ताकी इंच्छा ताले संभ नहीं- 
काहितें ) उद्चारणका कर्ता वक्ता कहियेहै, मौनी उच्चारण करे दहीं; यावें 
मोनीकी इच्छा वक्ताकी इच्छा नहीं, यह वेदांतपारैमापाक्ती टीका 
धर्मराजके पूत्रन लिख्याहै, . _ 
सो शब्दरत्न॑व्याक्रणके संथर्से संडित है. वहां यह संग हैः-उच्चा- 
रण करे शब्दर्स बोप होते है.उच्चारण विना शाब्दबोध होगे नहीं या अर्थका 
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योधक महाभाष्यक्रा पचन लिसिके यह शंका ढिसी.उच्चारणते विना शान्‍द- 
बोध नहीँ हो वो एकांक्म उच्चारण विना पुस्तक देखनेवालेकू शाव्दवोध नहीं 
हुया चाहिये.वाका समाशन यह ठिख्याहैः-तहां मी पुस्तक देखनेवाठा सूक्ष्म 
उच्चारण करेंहे, या रीतियैं मोनिलिखित *ठोकका उच्चास्णकतो मौनी है. 
और अमेद्रत्नक्वारका पह मत हैः-गहां_वालपैका संदेह होते वहां 
शाज्दबोध होगे नहीं, ओ जहाँ दालयेके अमावका विभ्य होगे तहांभी 
शाब्दबोप होगे नहीं, जहां भ्यम तालका संदेह होगे अथवा वालयों- 
भावका निभय होगे उत्तकालग तालबैका निश्चय होय जानेठहा 
शाब्दवोध होगेहै; या्ें वालपके संदेहतैँ उत्तकालमावी शाज्दबोधमें औ 
वालपाभावनिभ्रमतं उत्तर काठमावी शाब्दवोपमैं वालयैज्ञान हेतु है 
सारे शाब्दबोधमें हेतु नहीं. या मतमें दोप वेद[न्तशिखामणिमें लिया 
है; संडनमे आग्रह नहीँ; या्ें दोष ढिस्या नहीं विवरणकार औ 
मंजपाकारके मतमें में पृपर॑उत्तरमीमांसा निष्फ होगे है तैंसे या 
"मत मीमांशा निप्फक नहीं, काहेते ! या मतमें ताले संदेहोचर शाबइद 
वोधका वालपैज्नान हेतु है, औ वेदवाक्यन्म तालर्यका संदेह होने कि 
ताकी निवृत्ति मीमांसायैँ होने है. जैसे वेदबाययनमें संदेह औ ताोकी 
निवृत्ति होगे सो पूर्वोचर मीमांसामें स्पष्ट है. हि 
. इत्त रीति आकांक्षा, योग्यवा, वाले. शाब्दबोगके हेतु हैं, परंतु 
आकाक्षादिकका जान हेतु है; स्वरुपसे आवश्त्षादिक हेतु नहीं, काहेते ! 
जहां आकांजादिक शूत्पवाक्यमें आकक्षादिकनका भ्रम होने वर्हा 
शाब्दबोब होपहै। स्वरुपसे आकांक्षादिकनक हेतुवा मानें तो आार्काक्षा- 
दिक भंप्रस्थव्म शाब्दवोप नहीं हया चाहिये औ आर्काक्षादिके ज्ञानकू 
हेतुता मानें, शाबदबोबका कारण ्मरुप ज्ञान होनेते शाब्दबोध संभवैहै; 
औ स्वरूपसे आकांक्षादिकनऊ हेतुता मारने, जहाँ आकांक्षादिक हैं औ 
ओवा्कू ऐसा नम होगे यह वाक्य आरक्षादिकशन्य है वहां शावबीच 
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हुया चाहिये औ होवे नहीं; यारतें आकांक्षादिकनका ज्ञान हेतु है शो 
ज्ञान भ्रम होवे चाहिये प्रमा होगे, शाब्दवोधका हेतु भ्रम प्रमा साधारण 
आकांक्षादिकनका ज्ञान है. भ्रम सामग्री शाब्दबोधभम नहीं होते है. 
कैंतु विपयके अमावतें शाब्दवोध भ्रम होवे वहिकी . व्यमिचारी 
पृथ्वीतवमें वहिब्याप्यताभ्रम होयके पृथिवीत्व हेतु्स वहिवाले पर्वत 
वहिका अनुमितिज्ञान होगे सो विपयके सद्भावर्तें प्रमा होवे है 
विपयदेशस्यदेशमैं व्यभिचारी हेतेँ अठमितिभ्रम होगे है, याएँ हि 
पयके सद्भावतें जैसे भ्रमसापमग्रीत अनुमितिप्रमा होवे है तेंसे आकंश्ना 
दिक ज्ञान शाब्दबोधकी सामग्री क्षम होवे अथवा प्रमा होने जहां विषय 
का सद्भाव होगे तहां शाब्दबोध प्रमा होगे है. जहां विषयक्षा अभाव हीरे 
तहां शाब्दबोधभम होते है, परंतु जहां योग्यताज्ञान भ्रम होवे तहां नियम 
शाब्दवोध होगे है प्रमा होगे नहीं. काहेतें ? जहां शाब्दबोधका- विषय 
होगे तहां नियमत्तें योग्यता ज्ञानपमा होने है. जहां योग्यवाज्ञान भ्रम 

तहां नियमतें शाब्दबोधका विषय होने नहीं. यातें यह नियम हैः” वि 
यके सद्भाव शाब्दबोध प्रमा ओऔ विपयके अभाव भ्रम होपेहे.” मैं 
आकांक्षादिकनके ज्ञान शाव्दबोधके हेतु, तैंसे आसत्ति भी शाहदबीपफी 
हेतु है.न्यायके ग्रन्थनमैँ पदनकी समीपताकू आसत्ति कहें हैं. व्यवहितर्षद- 
नके अर्थोका अन्वयबोध होे नहीं; जैसे “गिरिभुक्त वहिमा्‌ देवदसेन” 
या वाक्यतें अन्वयन्रोधः होवे नहीं; किंतु “गिरे्पहिमान्‌ अक वेवदरप 
न! ऐसा कहें तो शाब्दबोध होवैहे. यातें पदनकी समीपतवारूप आंत 
शाबदबीवकी हैतहै. जहां समीपता न होवे औ समीपताका भ्रम होवें वह 
शाब्दवोध होवें है. यापें श्रमप्रमासाधारण आसचतिका ज्ञान हेतु है स्वरुप 
आसत्ति हेतु नहीं. और मंथन यह लिझ्या हैः-जहां व्यवहितपद है 
तहां श्ठोकादिकनम शाब्दवोध होपहे; यातें उक्त आसचि शाहदबीपकी 

- हेतु नहीं कितु शक्ति वा छक्षणारूप पदक सर्वपतसे जो पदार्थनकी व्यवं: 

: ध्ानरहित स्मृति सो आसत्ति शाब्दबोषकी हेतु है. पदनका व्यवधान 
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होगे अथवा अव्यवधान होने; जा पदार्थक्रा जा पदार्थ अन्वयबोध होंवे 
तिनपदार्थनकी स्मृति व्यवधानरहित चाहिये, पदार्थनकी स्पृतिमात्रप 
' शज्दबोध होगे तो किसी रीति जा पदार्थकी स्मृति होने ताका 
शाब्दबोष हुया चाहिये. पदके संबंधर्स पदार्थकी स्एृतिकूं शाबदवोपका 
हेतु कहें ती सकछपदनका आकार्शत समवायसंबंध है और आत्मा 
सकलपदनक् स्वानुकूलकृति संवंध है याते घटादि पदनके समवाय- 
संबंध आाकाशकी जहाँ स्एति होने औ स्वानुकूठकृति संचरधर 
आत्माकी जहां स्मृति होगे विनकाभी “ घटमानय ” इत्पादि चाकयनर्ते 
बोध हुया चाहिये. याते शक्ति वा रक्षणावृत्तिहप पदके संबंधर्ते 
पदार्थकी स्मृति शाबदबोषका हेतु है. घलदि पदनका समवायसेत्रंध 
आकाशर्य है औ स्वानुकूछक॒तिसबंध आत्माम है. शक्ति वा लक्षणा- 
वृत्तिहुपसंदंध पटदिपदनका आकाश आत्माम नहीं, आकाशगगनादिपद्‌- 
नका शक्तिरुपसंबंध आकाशम है. सपदभात्मपदका शक्तिसंवंध आत्मा - 
है, बाप आकाशपद्सहित वाक्य आकाशका शाब्दवोष होगे है, आत्म- 
पृदसहिद दाझ्पर्ते आत्माका शाब्दबोध होवे है; इसरीतिर्स जा पदके वृत्तिहप 
संबंधर्त जा पदार्थकी स्मृति होवे ताका शाज्दबोध होगे है. ऐसा कहँभी 
“बटमानय या वाक्यतें जो बोप होवे है ता बोधकी उत्तत्ति “घटः कर्मता, 
आनयने रूतिः” इतने पदनवें हुई चाहिये. काहेतें ! दोनों वाक्पनके पदनकी 
शक्ति समान है, ओ प्रथम वाक्पर्तें शाब्दबोध होते है, दूपरेते होगे नहीं 
याके विपे यह हेतु हैः-योग्पपदकी वृत्तिस जा पदार्थकी स्मृति होगे ताक 
शाब्दबोध होंगे है प्रथम वाक्यके पद योग्य हैं दूसरेके योग्य नहीं, योग्ए- 
वा अयोग्यता अनुभवके अनुसार आअनुमेय है, जिन पदनमें 
शाब्दबोष अनुभवस्िद्ध है तिनमें योग्यवा है, जिनपदनतें शाब्दबोधका 
अभाव अनुभवत्तिद्ध है तिनमें योग्यता नहीं. इसरीतिस योग्यपदके वृ त्तिरुप- 
संबृधते व्यवधानरहित पदार्थनकी स्मृति आसत्ति कहिये है. इस रीतिकी 
आसत्तिस्वरुपसे शाब्दवोषका हेत है ताका ज्ञान हेतु नहीं यथा परकारतें 


(८६) वृत्तिपभाकर । 


आता ज्ञान योग्यवाज्ञान तालैज्ञान आसत्ति शाब्दवोपक़े हेतु हैं इन 
च्यारिकूं शाव्दसामग्री कहें हैं. ४ 
उत्कटजिज्ञासाकूं बोधकी हेतुता ॥ १९॥ 
अनुमितिकी सामग्री व्यातिज्ञान है, प्रत्यक्षसामत्री इंटियसंयोगादिक 
हैं, जहां दो सामग्री होवें वहां दोनूंडा फछ होवै नहीं. काहेतें ! एकक्षणम 
दो ज्ञानकी उसत्ति होवे नहीं. यबपि ज्ञानदयका आधार तो एक क्षण होगे 
है। तथापि ज्ञानद्रयकी उतत्तिका आधार एक क्षण होने नहीं, सो उसत्तिमी 
व्यप्िकरण दो ज्ञानकी तो एक क्षणमैं होवे है, जैसे देवदत्तका ज्ञान औ 
यज्ञदत्तका ज्ञान व्यभिकरण हैं तिनकी उत्पत्ति एक क्षणमैं होवे है, तथापि 
समानाविकरण दो ज्ञाननकी उत्पत्ति एकक्षणमैं होगे नहीं, यह सिद्धांत है 
दोनू सामग्रीका फठ एक कालमं होते नहीं; यातैं मय सामगीका फछ होते 
है, दुर्बठका वबाव होवे है. मबछता दुर्बछता अनुभवक्के अनुसार अंनुभेय 
है, जैसे भूतठ ओ घटके साथ नेत्रका संयोग होवे तिस काठमें “घटवद्भृतठम'” 
इस वाक्‍्यका श्रवण होवे तहां घटवाछा भूत है. ऐसें प्र्यक्षज्ञानकी . 
ओ शाब्द ज्ञानकी सामग्री है-तथापि प्रत्यक्षज्ञान होते है, शाब्दकज्ञान होगे 
नहीं; यातें समानविषयक प्रत्यक्षज्ञाकी - ओऔ शादव्वज्ञानकी 
दो सामग्री होवें. तहां प्रत्यक्षज्ञानकी सामग्री प्रबल है शाब्दज्ञानकी 
सामग्री दुर्वछ है औ जहां भूतलसंगुक्त घटरे नेत्रका संयोग होवे औ 
उसकारम “पुनरस्ते जातः” इसवाक़्यका भव होने वहां भूतलम पेटका 
प्रत्यक्ष होने नहीं; किंतु पु्जन्मका शाब्दबोध होये है. याते मिन्नविपयकत 
ज्ञानकी परत्पक्षतामत्री ओ शाब्दसामग्री होगे वहां शाबदसामसी प्रवूछ है 
- परत्यक्षस्तामत्री दुबैल है. इस रीतिस वाध्यवाधकमाव विचारिक पृद्ष्मदर्शी 
पुए्प प्रयर॒दुर्चठताकूं जानि छेवे; परंतु जिज्ञासागज्यस्थठमं पूर्वउक्त वाध्य- 
- बाधकमाव है. जहां एकवर्तुकी जिज्ञाप्ता होगे अपरकी जिज्ञासा होंगे 
नहीं औ दोनूके वोधकी त्ामग्री होते वहां जिज्ञामितका बोध हो है 
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अजिनासितक्षा बोध हो नहीं; यातें जिज्ञासिवके बोधकी प्ताममी प्रवकठ है 
अजिन्नासितके बोधकी सामग्री दुर्वछ है. ज्ञानकीइच्छा जिज्ञासा कहिये ' 
है. ताका विपय जिज्ञासित कहिये है. जिज्ञासासहित सामग्री सारी 
*  भ्रमछ है. जहां उपयक्ी जिज्ञासा होगे तहां उत्कटजिज्ञासां बाधक 
इसी द्ारणतें अध्यात्मग्रेथनर्म लिझएया है. उत्तरजिज्ञासावालेकं 
अत्गोध होवेहै. उत्कटजिज्ञासार हा मल बह्मयोध होगे नहीं. काहेंतें १ 
“जिस पदार्थक्नी जिन्नासासहित होपे तास उत्कटजिज्ञासा 
' सहित बोधसामग्रीतें ताका बोध होगे है; अन्यथा जिज्ञासासहित सामगीततें 
अन्य सामग्रीका वोष होते है; छोकिकपदार्थनकी जिज्ञासा औ तिनके 
प्रत्यक्षादिक वोधकी साममीका सदा जामतकालप संभवहै,तास जिन्नसा- 
रहिव चह्बोथकी सामग्रीका बाघ होगैगा; यातें छोकिक पदार्थनके जिज्ना- 
सांसहित प्रत्यक्षादि बोबकी सामग्रीके बाधवास्ते बल्चकी उत्तट. जिज्ञासा 
चाहिपे. उत्कटजिन्नासाग्नहित धक्नवोधकी सामग्री छौकिकपदार्थनके 
वोधकी सामग्रीका बोध होते है. “अथातो बन्नजिज्ञात्रा” या सूत्रकामी 
इसी अर्थम तालये है. ययपि व्याख्यानकारोन विचारमे जिन्न|सापदकी 
ठक्षणा कही है ओ कतब्यपदका अध्याहार क्या है; यातें अक्नन्नानके 
अर्थ वेदांतवाक्यनका विचार कर्तव्य है यह सूत्रका अथ है; तथापि 
विचारवाचक पद॒कूं त्यागिके लाक्षणिक जिन्नासापदके प्रयोगतें सभका- 
रका वाच्यओं रक्ष्य दोने अर्थनर्भ ताल है. ब्रह्मजिज्ञासा हबोधका 
हेतु हैं, यह वाच्य अर्थ है ओऔ एक शब्द छक्षणावृत्ति औ 
शक्तिवृत्तित,ं दो अर्थक्ा बोध होरे नहीं या प्राचीन उक्तेका 
/गंगा्यां मीनथोपा! यावाक्षयेंम व्यमिचार छेतेंते अद्धायोय नहीं. 
“अंगायां मीनबोपी” या वाक़्यमें गंगापदके बराच्यअर्थक्रा मीनमें 
सर्बब ओ दक्ष्यअर्थका बोपसें संबंध होवेंहे, बातें / गेगाके प्रवाहमें 
मीन है. ओऔ तीरमें घोष है यह वाक्यका अर्थ है. सेथकारोने ययपि 
सूत्रके अनेक अर्थ छिसेंद वथापि अनेक अर्थ मृत्रका भुषण है, विचारकी 
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नाई जिन्नासामें विविक्ना संभव है अथवा नहीं इस अर्थक्रे लिसनेमें 
ग्रेथकी वृद्धि होगे है, याएें लिख्या नहीं. 


वेदांतके तात्पर्य औ वेद अर शब्दविपे विचार ॥ २० ॥ 

आकांक्षा ज्ञानादिक शाब्दबोधके हेतु हैं, तिनमें वा्यज्ञान है 
वेदवाक्यके तालयैज्ञानके हेतु उपकमादिक हैं, तिन उपक्रमादिकनते 
वेदांववाक्यनका तापये अद्वितीय ब्ममें है, उपासनाविधिम ताल नहीं. 
यह अर्थ भाष्यकारने समन्वयसूत्रम विस्तार लिख्याहै, यातें गीम॑पिक 
ओ वृत्तिकारका मत समीचीन नहीं, तिनके मतखंडनके अनुकूछ वर्क 
भाषाके भोवाकूं दुर्क्ेय हैं; यातें लिखे नहीं. इस वाक्यतें भोवार्क इस 
अर्थका बोध होवे ऐसी- वक्ताकी इच्छा तात्पर्य कहिये है. मीमांसक 
मृतमें वेद नित्य है तहां कर्ताकी उच्छा तो संभव नहीं, भध्या 
पक्रकी इच्छा संभव है. नेयायिकमतमें शब्दका तीसरे क्षण नाश 
होवे है. वेदभी शब्दरूप है. याएँँ क्षणिक है तीसरे क्षणमें जाका नाश 
होगे सो, क्षणिक कहिये है. नेयायिकमतमें उच्चारणके भेदतें वेदका 
भेद है.एक बेरी उच्चारण कारिके फेरि जो उच्चारण करिये सो वाक्य पूवगा- 
क्पतें भिन्न होगे है; पर्रतु पृववाक्यके सजातीय उत्तरवाक्य है यातें अभेंद 
अम होगे है. नैयायिकमतम भारतादिकतकी नाई बेंद पोरुषेय है भो 
क्षणिक है. काहेतें! वर्शसरमुदायतैं मिन्न तौ वेद है नहीं; वर्णसम॒दायकूंही 
वेद कहें हैं सो समुदाय प्रत्येक वर्णतें न्‍्यारा नहीं. यातें वेद वर्णरूप 
सो वर्ण शब्दरूप है, आकाशका गुण शब्द है, नानाशब्दकी एक कोठमें 
उसत्ि होते नहीं. काहेवें ! जैसे आत्माके विशेष गण ज्ञानादिक हैं मैं 
आकाशक्य. विशेष गुण शब्द है. औ विभके जो विशेषण सो एककाठमें 
दो उसक्न होगें नहीं ययपि देवदत्तका शब्द औ यज्नदत्तका शब्द एक: 
कड़े न है “औ भेरीका शब्द वैसे वाठका शब्द एककाठमे होरहै 


- पड > बकरण दोशइदनकी एक कालमें उत्पत्ति होई 
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नहीं तौमी सारे शब्दनक्का समवाय एक आकाशंर्म है. सारे शब्द- 
समवायसंबंधतं आकाशबृत्ति होनेतें समानाधिकरण है, कोई शब्दव्यधि- 
करण नहीं; वथापि जैंते आकाशर्म शब्दका समवायसंबंध है वैसे केंठ 
ताढ़ दन्‍्त नाप्तिका ओए् जिद्वामूठ उरस्‌ शिर्मु इन अए अंगनमें 
वर्णहपशत्दका अवच्छेदकवासयंथ है. ओ ढब्यनिरुपशब्दका भेरी 
तालादिकनर्मं अवच्छेदकतासंबंध है. एक अधिकरणम बृत्तिकू समाना- 
पघिकरण कहेंहँ. समवायसंवबंधर्स सारे शब्द आकाशवृत्ति होनेतं समाना- 
धिकरण हू भी परंतु अवच्छेदकतासंबंधर्स देवद्तनबद यनज्नदत्तरब्द व्यधि- 
करण हैं. तेरे भेरीशब्द तालशब्दभी अवच्छेदकता संबंध ब्यधिकरण 
हैं. औ यह नियम हे-भवच्छेदकतासंबंबर्स एक अधिकरणम दो शब्दनकी 
उत्तत्ति एक काढमें होगे नहीं. अर्थ यह हैः-एक अवच्छेदकर्म दो शब्द 
नंकी टयति एकशालमे होगे नहीं. यार्ते वाश्यपदके अवयवरूप दर्णनकी एक 
काम उत्नि होगे नहीं; किंतु सारे वणे ऋमते उपज हं. क्रमर्त उपजते 
वर्णनक्रा निमितविना नाश मानें तो सकल वर्णनकी प्रथमक्नणर्म उत्पत्ति औ 
द्वितीयक्षणम नाश होरैगा. यातें उत्तच्ति नाश बिना शब्द्म और को प्रत्यकषवा- 
दिक व्यापार सिद्ध नहीं होरेगा.यरतें शब्दके नाथका कोई निमिन्र मानना चा- 
हिये जा निमिन्विना दिवीयक्षणम शब्दका नाश होई नहीं मे और तो कोट श- 
ब्दकेनाशका निमित संमव नहीं. पूर्व शब्दके नाशका हेतु खोनरवर्निशच्द है. 
धो” या वाक्षपमें पुरुषकी रूतिस नामिदेशे+ बायम किया होयके गछारका 
जनक जिद्दामठमें वायुक्ा सेग्रोग होयके ओकारका जनक कंठओश्श्न 
वायुका संयोग होगे है. तिसते अनंतर विसगेका जनक केंट् वायुका संयोग 
होगे है. जिप्त कमते तौनि संयोग होवेहे उसी कमल गकार साकार विम्रईेझय 
तीनि बंणै हो हूं. ययपि कौमुदीआदिक सनम कवररझा केटस्थान 
लिएया है वधापि प्राथिनिदत शिक्षा कवगझा दिंदारूद स्थान दिस्याई 
ता सिजक्षा पचनके आअनुस्ारव लिदासड्म बाएफे 
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संदागव गरकारका 


(५९० ) वृत्तिमभाकर । 


उत्पति कही है. व्याकरणमत्म यथपि ' गों:” इतने वर्ण वाक्यरूप नहीं! है 
तथापि न्‍्यायमतर्री वाक्य कहा है.प्रथमक्षणमैं गकारकी,द्वितीयक्षणमऔैकार 
औ तृतीयक्षणम वि्गैकी उत्पत्ति होवे है. तहां गकारनाशर्म औकार 
हैतु है, औकारके नाशमें विसगे हेतु है। तृतीयक्षणमें शब्दका नाश होते है 
द्वितीयम नहीं. काहेयें ! नाशका हेतु स्वोत्तरशव्द है तो दितीय क्षंणों 
उपज है. कारणकी सिद्धिविना का होने नहीं. प्रथम क्षणमें द्वितीयशबई 
अपिद्ध है यातें द्वितीय क्षणमें सिंद् द्वितीयशब्दर्स तृतीयक्षणमें प्रथम 
शब्दका नाश होगे है ऐसे तृतीयशब्दस द्वितीयका नाश हो है 
इस रीति उपांत्यशब्दपगत स्वोत्तरवचिशब्द्स शब्दका नाश,.होंवे हे 
औ अंत्यशब्दका उरपत्यशब्द्स सुंदोपसुंदन्यायतें वाश होगे है 
ओ उपसुंद दो जाता हुपे हैं विनका परत्पर नाश भारतम प्रसिद्ध है 
' परंतु या? यह दोप हैः- जो उपांत्यशब्दने अंत्यशब्दका नाश मारे है 
| प्ितीयक्षणगही अंत्यशब्दका नाश होगैगा; यातें उत्तत्तिदाशर्ते अन्यव्या 
पाररहित अंत्पशब्द अभ्त्पक्ष हुया चाहिये. जो ऐसे कहे जगदीश मद्मात्री 
मैने अंत्यशब्द अप्रत्यक्ष कद्माहे; यार्तें अन्त्यक्षका अपादान इष्ट है दोप 
महीं, तोमी तृतीयक्षणमें शब्दका नाश होवे है या नियमका भंग होवेगा. 
भाप शन्त्यशब्दके नाशम उपात्य शब्दक् चाश हेतु है उरपोत्यशब्द है 
गे था पसेभ अंत्यशब्दके नाशर्म नाशक्षी द्विवीयक्षणम आपत्ति नहीं, का: 
ऐऐे उशेत्पशब्दका नाश जेत्यशब्दस होवेहै-पारतें अंत्यशच्दके द्वितीयक्षणर 
श्शैेदश गाश पास उचर ज्षणम जेत्यक्ा नाश होवेह. इस रीतिने सह 
जूच्छ पक्ष पतीष क्षणम होदेहे, यार्म यह शंका होरेंहं:-जहा 
स्स्श्‌ श्र श६३ हो वहाँ शब्दके दाशक्षा हेतु कोई शबद्‌ नहीं. दाकी 
३ झुशआषप सेणने फंडारिफन् दायुझा संयोग दर्णरुपशब्दक्ष हेतु 
के छर अनीरेश्दई पेडारिस्वर सेगरेग धघ्वनिरपि शब्दक्ष हेतु हैं, भी 
 जुतइहा घेर | र्घपछ्तु है है 5 दभी शच्दक्षा है 


हक रस ध 
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है, भेरीदेडके संयोगद जो भेरीदेशम शब्द होगे है तासे उस्तन्न हुवा जो शब्द 
वझा अवणस साक्षात्कार होगे है. पे केठादिकदेशं्म वायुके सेयोग्ते जो 
बर्णेहप शब्द उपजे है ताका भोत्रत साक्षाक्कार होगे नहीं; किंतु वगरूपश 
दस अन्यशब्द उपज है ताका साक्षात्कार होने है इस रीति अन्यश- 
ब्दरहित एक शब्द अलीक है, परंतु या मतर्म वणेका समुदायरुप पदका 
एककालम संभव नहीं यापें प्दका साक्षात्कार तो संभव नहीं, तथापि प्रस्पे 
कंवर्णके साक्षात्कारनवें सकछवर्णकूं विषय करनेवाली एक स्थृति होवेहै 
स्मृतिपदर्स पदार्थकी स्ृति होगे है, तासे शान्दबोष होपैहै, अथवा पूर्व पृ 
वर्णके अनुभवत संस्कार होवेहै, सस्कारसहित अंत्यवणका अनुभवही पदका 
अनुभव कहियेह, वास पदार्थकी स्मृति होवेहं; तासे. शाब्दबोध होये 
यह न्यायका मतहै. ओ मीमांसाके गतमें वर्ण नित्य हैं; यातें वर्णका समु 
दायरुप बेदभी नित्यहे ओर सारे वर्ण विभु हैं. जहां केठादिदेश;भ अध्यात्म 
वायुका संयोग होगे, तहां वणेक्ी अभिव्यक्ति होवेहै, नेयायिकमतम जो 
- वरणकी उत्तचिके हेतु हैं सोई गीमासदमतम वगका अमिव्यक्तिके हेतु हैं. इस 
रीतिस वर्णसमदायरूप वेद नित्प है, या अपीरुषेय है. औो वेदातमत 
में वण ओ तिनका समदायरुप वेद नित्य नहीं, काहेतें ? 
बेदकी उत्पत्ति भ्रतिन कही है; ओ चेतन्स मिन्न सकठ अनित्य 
हैं, याय थेद नित्य नहीं ओ क्षणिक्र नहीं; किंतु सश्टिके आदिकालम सर्वन्ष 
इंश्वरके सेकल्पमानत पेदकी उत्पत्ति होवे है।यातें शासकी नाई अनायासरतें 
ईश्वर वेद रचे है. नेयायिकमतम भारतादिकनकी नाई थेद पौरुषेय 
है. वेदांतमतमं मारवादिकवकी नाई ईशवररूप पुरुष रचित होनेहें 
पौरुपेष तो है परंतु पर्वज्ञ च्यासादिक सकझ सर्गमें भारवादिकनऊ रखें 
हैँ तहां यह नियम नहीं. जेंसी पुरे स्गंम आनुपुर्वी होवे तैसे ही भारता- 
दिक उत्तरतगम होपें हैं; किंतु अपनी इच्छाके अनुसार भारतादिकनक्ी 
आनुपू्ी रवें हैं; ओ बेदकी आनुपृ्वी विल्क्षण नहीं होते है. किंतु पूर्व 
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उत्पत्ति कही है. व्याकरणयतमें यथपि ' गोंः इतने वण वाक्यरुप नहीं हैं 
तथापि न्यायमत्से वाक्य कह्या है.पथमक्षणमैं गकारकी,दितीयक्षणमऔकार 
की ओ तृतीयक्षणमें विम्तगैकी उत्पत्ति होगे है. वहां गकारनाशर्म और 
हेतु है, औकारके नाशमें विस हेतु है, ततीयक्षणमें शब्दका नाश होने है 
दितीयमे नहीं, काहतें ! नाशका देतु स्वोत्तरशव्द है सो द्वितीय क्षण 
उपजे है. कारणकी सिद्धिविना काय होने नहीं. प्रथम क्षणमें दिवीगशल 
अतिड है यातें द्वितीय क्षणमें प्िद्ध द्ितीयशब्दस तृतीयक्षणमें प्रथम 
शब्दका नाश होगे है ऐसे तृतीयशब्दस द्वितीयका नाश होगे है 
इस रीतिस उपात्यशब्दपर्यत स्वोच्रर्वर्चिशब्द्स शब्दका नाश: हों ह. 
ओ अंत्यशब्दका उप्नृत्यशच्दर्स सुदोपसुंदन्यायतें नाश होगे है. 
सुद औ उपसुद दो ज्ञावा हमे हैँ तिनका परस्पर नाश भारतमें प्रपिद 
परंतु यामें यह दोप हैः- जो उपांत्यशब्दम अंत्यशुब्दका नाश मरते ते 
दवितीयक्षणमेंही अंत्यशब्दका वाश होवेगा; याते उत्पतिदाशर्त अन्यत्या 
पाररहित अंत्यशब्द अप्रत्यक्ष हुया चाहिये. जो ऐसे कहें जगदीश भद्वावा 
यैनें अंत्यशब्द अपत्यक्ष कह्माहे; यातें अप्रत्यक्षका अपादान इट है बोर 
, तोमी तृतीयक्षणमैं शब्दका नाश होने है या नियमका भंग हॉरगा, 
यातैं अन्त्यशब्दके नाश उरपात्य शब्दका वाश हेतु है उपात्यशन्द हैं 
नहीं, या पश्षम अंत्यशब्दके वाशम नाशकी दवितीयक्षणम आपत्ति नहीं. के: 
. हैँतें! उपात्यशब्दका नाश अंत्यशब्दस होवेहै.यातैं अंत्यशब्दके दितीयक्षणरण 
उपात्यका नाश तासे उत्तर क्षणमैं अंत्यका नाश होगेंहे, इस - रीतिस संकेठ 
'ब्दका नाश ततीय क्षणमें होवेहे, या यह शंका होरहै।-जेहां 
एकही वरणरूप शब्द होगे तहां शब्दके नाशका हेतु कोई शब्द नहीं. वर्कि 
यह समाधान हैः-जेंसें कंठादिकनते वायुक्ा संयोग वर्णरुपशब्दका हंतु ह 
आओ भेरी आदिकनरय दंडादिकनका संयोग घ्वनिरुप शब्दका हेतु है भी 
वशके दुठदयक्ता विभागध्वनिरूप शब्दका हेतु है तेस शब्दमी शब्दका हँत 
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है. भेरीदेहके संयोगवें जो भेरीदेशम शब्द होगे है तारे उसन हुआ जो शब्द 
वाका भव साक्षात्कार होगे है, पैसे केठादिकदेशंम थायुके सेग्रोग्े जो 
वर्णेरुप शब्द उपजे है ताका भोम॑ें साक्षात्कार होगे नहीं; किंतु बणरुपश 
ब्दस अन्यशब्द उपज है ताका साक्षात्कार होगे है इस रीविस अन्यश- 
ब्द्रहित एक शब्द अीक है, परंतु या मतर्म वणेका समृदायरुप पदका 
एककाल्म सभव नहीं यातें पैदका साक्षात्कार तो समय नहीं, तथापि परत्ये- 
कव्णके साक्षात्कारनतें सकलवर्णक विपय करनेवाली (क्र स्मृति होंवेंहे 
स्मृत्तिपद्स पदार्थकी स्मृति होते है, तासे शाच्दबोध होपेहे, अथवा पूर्व पूर्व 
वर्णके अनुभव्ते संस्कार होवेहे, सरकारसहित अंत्यवरणका अनुभवही प्रदका 
अनुभव कहियेहे, तार पदार्थकी स्मृति होवेहं; ता शाब्दवोध होवेहे 
यह न्यायका मतहे. आमीमांसाके गतमे दंगे नित्य हैं; बार्त वर्णका समु 
दायरुप बेदी नित्यह और सारे वर्ण विभु हैं, जहां केठादिदेशम अध्यात्म 
वायुका संयोग होवे, वहां वणकी अभिव्यक्ति दो, नेयायिकमतरम जो 
- वर्णकी उसलिके हेतु सोई गीमोसदसंनर्म बणका अभिव्यक्तिके हेत 
रीतिस वर्गसमुदायरूप वेद निन्‍्य हे, याव अपीरपेय है. भी वेदंवमत 
में बंध भी तिनका संश्दायरुप वेद तित्य नहीं, काईने ? 
देदकी उतसनि शुतिन कही है; आ चेतनमे मिन्न सक्ठ आनित्य 
है, या बेद नित्य नहीं जी स्षिद गहों: किंतु सहिके आदिकाट्म मईतत 
इश्एरे सेकल्पुमापुत पेददी ट्पनि गाते जामकी नाई अनायामने 
श्र पेंदद: रचे ६. नेयायिकमतम मारतादिकनकी नाई देद पस्पेद 
चेदांतमतर्में भारवादिकनकी नाई टेदेशप पुरुषों रचित हीडेगे 
पीरुषेप तो ह परंतु सेप्त स्पानादिक सयढ भर्मेमे माराहिस्निड रई 
हैं वह पह नियम नहीं. जेग्ी पूरे तरमंमे शानुएई हई तैमे ही पट 
दिके उत्तरतम शोर हैं; किंतु अपनी इच्णाईे अनुसार माररािस्कः 
जानजुएूर्शी रच हैं; भ देदकी झानुएश दिरक्षय नहीं हेड £ इे> ८॥ 






(९३ ) वृत्तिप्रभाकर । 


सकी आनुपर्वीकूं यादि कारेंके उत्तरसगेम पृ कल्पके समान . आनुपूर्ी 
वाले वेदकूं ईश्वर रवें हैं. पुरुपरचिततारूप पोरुपेयता वेदमें भारतादिक- 
नके समाव है. अन्यत्तगेंकी आनुपुर्षेके स्मरणविना पुरुपरचितलरुप 
पोरुपेयल भारतादिकनर्म है वेदमें नहीं वेदमें पूर्व सगेकी आनुपुवीकू स्मरण 
कारिके पुरुपरचितत्व है; यातें वेदकी भानुपु्वी अनादि है ओ ईशएप 
पुरुषकारैके रचित है विरोध नहीं. | 


इति भरीमबन्रिश्चलदासाहसाधुविरचिते वृत्तिप्रभाकरे शुब्दप्रमाणनि- 
रूुपण नाम तृतीयः प्रकाशः ॥ ३ ॥ 





अथोपमानप्रमाणनिरूपणं नाम ,.' 
चतुथप्रकाशग्रारम्भः । 
+3# ७३2 5698 9254%- 
क्रममंंगके अभिप्रायपूर्वक दो न्यायरीतिंस उपमान 
ओऔ उपमितिका द्विधास्वरूप ॥ १॥ 

यथपि न्यायवेदांतके सकृछ ग्रेथनरमें उपमाननिरूपणपें उत्तर गददनि- 
रूपण किया है तथापि तीनि प्रमाणवादी सांख्यादिक उपमांनकू नहीं 
मार्नेह, प्रत्यक्ष अनुमान शब्द ये तीनि मानें हैं, तिनके उपयोगी मार्ग 
पहली कहे चाहिये; यातें शब्द भमाणतें उत्तर उपसात्‌ निरूपण कार्पें 
है, जिपत ऋमर्ते शाक्षोमं अधिक प्रभाणका अंगीकार है तिस कऋष॑त या व्र 
न्थम प्रमाण निरूपण है. यातें अन्यसंगतिकी इहां अपेक्षा नहीं 

उपमितिभमाका करण उपमानप्रमाण कहिये है. न्‍्यायरीतिंत उप 


पमिति.उपमानका यह स्वरूप हैः-संन्ोम सेताकी वाच्यताका आने 
उपभित्ति कहिये है; तूका करण कहिये व्यापरवाडा असाधारणकारण 


जो होगे सो उपमान कहिये है. कोर नगरवासी पुरुष गवंयशददके वो 


उपमानप्रमाणनिरूपण-प्रकाश ४. (५९३) 


च्यूकूं नहीं जानिके आरण्यक पुरुष “कीहश गवय होते है | ऐसा अन्न 
करें तव गोके सूहश गवय होये है; ऐसा आरण्यक पुरुषका वचन सुनिर्के 
वाक्याथे अनुमव कारेके वनमें गोसदश गवयक देतिके “गोके सहश गवय 
होवे है” इस रीतिस वाक्यार्थंका स्मरण करे है. विप्तत अनंतर हृष्पशुर्म 
गवयपदवाच्पता जाने है, वहां पशुविशेषमं गवयप्दवाच्यता ज्ञानउपृ- 
मिति है. आरण्यकपुरुपबोधित वाक्यके अर्थका शब्दानुभव करण है 
गोसदश पिंडकूं देखिके वाक्यायकी स्मृति व्यापार है औ गोसदशरपिदका 
प्रत्यक्ष संस्कारका उद्दोषक होनेतें सहकारी है। यार्ते वाक्‍्यार्थानुभव 
उगान है, ग्क्यार्थत्मूवि व्याप्र है. जैसे आकांक्षादिक्त शावके सह- 
कारी हैं तैंदें गोसदश पिंडका प्रत्यक्ष सहकारी है। उपमिति फुछ है; यह 
सांग्रदायिक नेयायिकनका मत है. 

आ नवीन नेयायिक यह कहें हैं:-गोसदशावैडका प्रत्यक्ष सहकारी 
'मान्या है स्षो उपमान है, औ वाक्यार्थस्मृति व्यापार है. गवयपदकी 
वाच्यवाका ज्ञान उपमितिरुप फल है, या मत वाक्ष्यार्थका अनुभव कार- 
णक्ा कारण होतेतें कुछाछूपिताकी नाई अन्यथात्रिद्ध है. अर्थ यह हैः- 
जेंसे कुछाढपिता पटकी सामग्री बाह्य है तैसें उपमिति सामग्री वाक्ष्या- 
थानुमव बाह्य है. यह दो मत नैयायिकनके हैं, इनमें अनेक शंका समा- 
धानरुप विचार न्यायकौस्तुभादिकोंमँ छिख्याईह, सिद्धांतमोँ उपयोगी 
नहीं यातें हमने लिख्या नहीं. 

जैसे सद्शन्नानतें उपमिति होतहै पैसे विधमनानस भी होवैहै, जहां 
सन्नगृगपदके वाच्यकें नहों जानता आरण्यकपुरुपतें उ्टूविधर्मा शृंगसहित 
नात्िकावादा सह्ूमुगपदका वाच्य है. इसवाक्यकू सुनिक वाक्यार्थानुमवर्स 
उत्तर बने जायके उद्टविषम सड्भशगके पत्यक्षत्त उत्तर गेम सड्मृगपदकी 

ऋच्यवा जानेंदे. औ प्रथिवीपदके वाच्यकूं नहीं जानता “जला दिवेवम्पेदती 
भ्थिवी ऐसा गुरुवाक्य छुनिके ताके अर्थडूं अनुभव कारिके जड़ादिरे- 


(९४ ) वृत्तिप्रमाकर । 


धर्म्मवानू पदार्थक देखिके वाक्‍्यार्थ स्मण करके ता पदार्थमें प्रथिवीएद- 
की वाच्यता निश्चय करेंहै, विरुद्धपमेवाकेडूं विधर्म कहेंहें विरुद धर्म 
वैधर्म्य कहेंहें, सड्भमृगमें उप्वें विरुद्ध प् हस्वभीवादिक हैं, एथिवीई 
-जलादिकनतें विरुदद धर्म गंध है. दोन उदाहरणनमें सांप्रदागिक रीकिं 
दाक्यार्थानुभव करण है, वाक्यार्थस्मृति व्यापार है, विरुद्धपर्गवतदार्थ- 
दर्शव सहकारी है, नवीनरीतिएँँ विरुद्रयरमविशिष पदार्थका पत्यक्ष करण 
है। वाक्‍्यार्थस्मुतिव्यापार वाक्‍्यार्थानुमव सामग्री बाह्य है. खंड़मुगपद्की 
वाच्यवाज्ञान औ. प्रथिवीपदकी वाच्यवाज्ञान उपमितिहुप फू है. झा 
रीतिसँ न्‍्यायमतमैं संज्ञाका वाच्यवाज्ञान उपमानममाणका कछ है और 
प्राचीनमतमें वाक्यार्थावुभवकूं उपमानप्रमाण कहें हैं नद्ीवगरत्मी 
साहश्यविशिष्ट पिंडदशन वा वेधम्थविशिष्ट विंढदर्शन कूं उपमानप्रमाण 
कहें हैं, 
वेदांतरीतिसें उपमान ओऔ उपमितिका स्वृहूप ॥ १ ॥ | 
वेदांतमतमैं उपमिति उपभानका अन्यस्वृह्प है।-आामविप् गेध्यक्तिक 
देखनेवाढा बनमैं जायकै गययढूं देखे तय “यह पशु गौड़े सहश हैं” रा 
प्रत्यक्ष होरेहै, विसतें अनेतर “मेरी गो इस पशुके सहश है” ऐसा ज्ञान होवैहें 
पहां ग्दयमैं गोसहशका ज्ञान उपमानप्रमाण कहियेंहेऔ गोरे गप- 
. अकी साहश्यज्ञान उपमित्ति_कहिये है. या मतमैंभी उपमितिका करणही 
उपभान कहियेहै, फ्रंतु उपमितिका स्वरूप औ क्षण भिन्न है; बाते 
. उपगानक्के ठक्षणमेद्विना स्वरुपका भेद सिद्ध होते है. न्यायमतर्म तो 
संक्ञाका संज्ञीम वाच्परताज्ञन उपमिति कहिये है. औ वेदांवमर्में हाइ- 
श्प ज्ञानपैंजन्पज्ञानकूं उपमिति कहेंहे. गरयमैं गोके साइश्यमाव गोरे 
परेयका लाहश्यज्ञान जन्य है. इसरीतिस उपमितिक्ता ठक्षण न्‍्यायम्त मिन्र 
हैं पका जो करण होते सो उपम्रान कहियेई, - साइश्यज्ञानजन्यज्ञानकुप 
यपक्िति योर्मेँ गवपका साइश्यज्ञान हैं; ताक करण गवर्यां गोका 
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साह्श्यत्ञाव है सोई उपमान है.या मत उपमोनप्रमाण व्यापारहीन 
है, उपबानतें अनंतर उपमितिकी उत्तत्तिम कोई व्यापार मिले नहीं, या 
मतम वेधम्व॑विशिष्क्ञनते उपमितिका अंगीक्वार नहीं, काहेतें ! साहश्य- 
ज्ञानजन्य ज्ञानकूंही उपसिति कहे हैं अन्यकू नहीं. 
विचारसागरमें न्‍्यायरीतिसें उपमितिके कथनका 
अभिप्राय ॥ ३॥ 

ओ विचारतागरमं न्‍्यायकी रीतिस उपमितिका स्वरुप कह्मा है ताका 
आह अमिप्राय हैः-न्यायकी रीति उपमिति उपमानका स्वरूप मारने तौमी 
अट्वैतृप्रिद्धांवमं हानि नहीं, उलय न्यायकी रीतिस सिद्धांतते अनुकूछ उदाह- 
रण भिलेहे.काहत ] वैधम्पैज्ञानत उपधिति न्‍्यायमृतमें मानीहे ताका तिंदधा- 
सके भनुकूछ यह उदाहरण है-आत्मपदका अर्थे कैसा है” या प्रश्नका 
५देहाद्विधर्म्पवान आत्मा” ऐसा गुरुके उत्तरस अनित्य अशुचि दुःखत्वरूप 
देहादिकनर विधर्मा निध्य शुद्ध आनंदरूप आत्मपदका वाच्प है; ऐसा ऐकांत- 
देश विवेचनकालमें मनका आस्मार्स संयोग होयके उपमितिज्ञान होे है 
ओऔ साहश्यज्ञानजन्य ज्ञानकूं ही उपमिति मानें तो आत्मामें किसीका साहश्य 
नहीं; यातें जिज्ञाम्ुके अनुकूछ उदाहरण मिले नहीं. यथपि अस्नंगतादिक धर्म 

त॑ आकाशके सद्श आत्मा है यातें आकाशम आत्माका साहश्यज्ञान उपमान 
है, आात्ममें आकाशका साहश्यज्ञान उपमिति है; यह जिज्ञाप्तके अनुकूछ 
उदाहरण सिद्धांतकी उपपितिका संभते है; तथापि जिस्त अधिकरणर्म जिम्न 
पदार्थके अमावका जवान होवे तहां अभावज्ञानर्म भमबुद्धि हुये विना तिस 
अधिकरणम तापदार्थका ज्ञान होर नहीं. जेस आत्मा कर्तृत्वादिकनका 
अभाषज्ञान हुया औ न्यायादिक शास्तर छुने तौमी प्रथमन्नानमें झमयुद्धि हुयां- 
बिना कर्तामोक्ता आता है ऐसा ज्ञान होगे नहीं. जाऊं वेदांव अर्थ नियय 
कारेके नैयापिकादिकनके कुसेगर्त कर्ता भोक्ता आत्मा है ऐसा ज्ञान होते है, 
तहों प्रथमज्ञानर्म शमबुद्धि होयके होये है. प्रथमज्ञानर्म भमगुद्धि हये बिना 


(९६ ) गेक्िमाकर | 
विरोधीज्ञन है नहीं. 


मेमलनिश्य नहीं जा भाग है. 
पकालसें उर्वास्यनतं चाकू ऐसा व्वनिश्रय हुया है... 
आकाशादिक पैकेलपफस गंपबनगरक्ष) नाई हर रनश्भाव है वात भर 
सगसभाव आत्मा है 'किश।/दिकनके आत्ाका किपित्मी पाहथ नहीं 
तिक्त काले आकाश ओऔ आह वेश्वज्ञान संभल हीं; गाते उक्त 
निन्नहुक्े _कूछ विदात >गिविका उदाहरण मिले नहीं. 


 प्ो मेमबुद्धि मेगरप हो अथक्ष पधार्थ होड़ कहे 
अगह नही; रख मेमदुद्धिके ५ यह 
ररीकितं किक. 


ञ्पा 5 
सेजड़मृगमे ण्श्का वैपस्पशञान ओ [थिय्रीग - 
"ज्ञान करण होनेतीं आओ भी 
परमितिमाव & 
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क्मा हैः-जहां 'कमलेन ठोचनमुपमिनोमि? इसरीतिस उपमानउपमेयभाव 
होगे तिसीस्थानम उपमान प्रमाण होपहै/ वेपम्पैज्ञान होते वहां उपमान- 
उपमेयभाव होषे नहीं; यातें उपमान प्रमाण सेभवे नहीं.” ताकूंपह पूछना 
चाहियेः-वैधम्पैज्ञानजन्य उपमितिके जो उदाहरण कहे तिनमें उपमितिके 
विपयक्[ ज्ञान उपमानप्रमाणसे होगे नहीं तो किस प्रमाणतें तिनका ज्ञान 
होवेहै ! जा प्रमाणतें तिनका ज्ञान कहे ।तिप्ती प्रमाणतें साहश्यज्ञानजन्य 
उपमितिके विपयकाभी ज्ञान होप जावैगां. ३५38१ ६4४ प्रयोजनके 
अभाव अंगीकार चाहिये. जो ऐसे कहे गवयके प्रत्यक्षम गोका साहश्य 
तो प्रत्यक्ष है, परंतु गोमें गवपका साहशय प्रत्यक्ष नहीं. काईतें ! धर्मीके 
साथ इंद्रियका संयोग होवे तौ इंह्ियसेयुक्त तादात्म्यसंबंधर्स साहश्यधर्मका 
प्रत्यक्ष होगे. गोरूपधर्मीके साथ इंह्रियसंयोगके अभावतें गोमँ गवयका 
साहश्य प्रत्यक्षका विपय नहीं; यातें गोमं गवयके सादश्यज्ञानका हेतु गवयमें 
गोका साहश्यज्ञानरुप उपमानप्रमाण चाहिये तो तेसेंही सद्भश॒ग्म उट्टके 
वैधम्येका तो प्रत्यक्ष ज्ञान है. उड़्के साथ इंद्रियेयोगके अभाषतें उद्टमें 
खड़रगके वैधम्यंका ज्ञान भपत्यक्षरूप संभवे नहीं; ताका हेतु खड़मगमें 
उट्टका वेधम्येज्ञानहुप उपमानही प्रमाण मानना योग्य है. और जो पेदांव- 
पारिभाषाकी टीकार्म लिख्या है;-जा ज्ञानतें उत्तर 'उपामिनोमि! ऐसी प्रतीति 
ज्ञाताकूं होते सो ज्ञान उपमिति है औ वैधरम्यज्ञानजन्य वैधम्पैज्ञान्से॑ उत्तर 
“उपमिनोमि' एंसी प्रतीति होवे नहीं, या उपमिति नहीं. सोभी अशुद्ध है;- 
काहेतें १ मुसम चंद्रके साहश्यप्रत्यक्षत्त उत्तर “मुख घंद्रेण उपमिनोमि”? 
ऐसी प्रतीति होने है भो मुखर चंद्रकेसास्श्यका प्रत्यक्ष ज्ञान है 
उपमिति नहीं; यातें 'उपमिनोमि' इस व्यवहारका विषय उपमालंकार है 
जहां उपमानउपमेयकी समान शोभा होवे तहां उपमार्ंकार कहिये 
अलंकारका सामान्यठक्षण ओ उ मादिकनके विशेष ठक्षण अलंकार- 
चद्रिकादिकनमे प्रस्तिद हैं.“कठिन औ अनुपयोगी जानिऊ इहाँ छिसे 
नहीं; यात॑ जहां * उपमिनोमि ?. ऐसी प्रतीति होगें ताका विपये 
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उपंमितिज्ञान नहीं; किंतु साहश्यज्ञानजन्य ज्ञान औ वैधर्स्य॑ज्ञानजन्य जनों 
उपमिति शब्द प्रारिभाषिक है. शास्रके संकेदर्कू परिभाषा कं 
“ प्रिभाषातैं बोधक शब्दकूं पारिभाषिक कहें हैं. जेसें छंदोअन्थन्मे 
पंच पट सप्तम बाण रस मुनि शब्द पारिभाषिक हैं, तेहेँ उपमिति शम्दमी 
न्यायशास्र औ अद्वैवशासरमें मिन्न मिन्न अर्थमँ पृ।रिभापिकहैयाएँ अद्वैतशात्में 
साहश्यज्ञानजन्यज्ञानकी नाई वैषम्पैज्ञानजन्य ज्ञाननी उपूमितिशत्द" 
का अथ है।भेदसहित समानधर्मकूं साहश्य कहें हैं. जैसें गव॒यमें गोके भेर 
सहित समान अवयदव है, सोई गोका सादश्य्‌ है. गोके समान पं गो हैं भेद 
नहीं. गोका मेद अश्व्म है समानपर्म नहीं, यातें साहश्य बहीं। चेहके में 
सहित आह्ादजनकतारूप समानभर्म मुसमें हैं, सोई मुखमें चंदका साहय 
है. इध्त रीतिस उपमानउपमेयका भेद्सहित समान धर्मही सा|हश्यपदकों 
अर्थ है. और कोई ऐसे कहैँ हैं;-वादश्य नाम कोई मिन्नपदाय है, उमा 
उपमेय वृत्ति हैउप्रमान उपभेयके निर्णीत धर्मनर्से मिन्न है, सो प्रमीची्े 
नहीं. काहतें ! जहां दोपदार्थ नम अल्पस्तमानपर्म होते तहां अपकृष्ट साई 
कहिये है, समावधर्म अधिक होंवे तहां उत्कृष्ठसहिश्य कहियेहै, शरीक 
समानधर्मेकी न्यूनता अधिकतासे साहश्यमैं कपकर्ष उत्कर्प होगे है. तिर्ण 
धर्म अतिरेक्त साइश्य होबे तो ब्राह्गखादिक जातिकी वाई असई 
होगैगा, तामे अपकर्ष उत्कर्प बनें नहीं; यातें समानपर्मरूप साइशय है.हे 
उदयनाचायका मत पिदधांतमें अंगीकरणीय है. “” 
क्रणके लक्षणका निर्णय ॥ ६ ॥ 
उपमितिशब्दकी पारैमापाका स्यायमर्तमी औ अद्वैतमत्म में है 
उपभोनशब्दंका अर्थ ययपि दोनों मरते मिन्न नहीं, काहतें ! उपमितिका 
'करणें उपमान कहिये है सो न्‍्यायमतर्म गवयपदकी वाच्यताज्ञान उपमितिः 
पदक पारिमापिक अर्थ है, तका करण वाक््याथीनुमव वा साह/पतिगि?ट 
पिंढ प्त्पक्ष है. औ अद्दैवमतर्म साहश्यज्ञानजन्य ज्ञान औ वैवस्पैज्ञाव- 
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लन्य ज्ञान उपमितिपदका परिसापिक अर्थ है, ताका करण साह्श्यक्षान 
जे बैपर्म्यज्ञान है. ध्सरीतिस उपमितिशव्दका परिभाषामें मेद्‌ है. 
तक मेदन उरमानका भेद सिद्ध होवेहे, उरमानपद्‌ पारिमापिक नहीं; किंतु 
यौगिक है, व्याकरणकी रीति जो पद अवयबअर्थरूं त्यगे नहीं दो 
योगिक पद कहियेहे, इहां व्याकृरणकी रीति उपमितिका करण उपमा- 
सपदके अवयवनका अर्थ है, उपमानर्स उपमितिकी उत्पत्तिम व्यापार नहीं 
£; याद व्यापाखवर्शारणही करण होपैदे, यह नियम नहीं है; फितु निब्यो- 
बार कारणमी करण होये है. यश्पि न्‍्यायमत निरुपणके प्रसंग व्यापा- 
खाले अताधारण कारणकूं ही करणता कही है, बातें निर्व्यपार- 
कारणमें करणता संभव नहीं, तथापि सिद्धांतमर्तम व्यापार मिन्न 
अहापारण कारणरूं करणता कही चाहिये. व्यापारवाले अंस्राधारण- 
कारणकृंदी करणवा नहीं, जैसे व्यापारदत कहनेंसे व्यापार्मं करणलक्षण 
जाई नहीं तैंसे व्यापारभिन्न कहनेतेभी व्यापारमं करणलक्षण जावे नहीं. 
काहेते ( जैसे ब्यापारमें व्यापारवत्ता नहीं है, तैंसें व्यापार्स मिन्नतामी 
व्यापारम नहीं है;”दंस रीतिस व्यापारमिन्न असाधारण कारण करण कहिये 
है. सो निन्पोपार होते अथवा रूपापार होपे प्त्पक्ष अनुमान शब्द ये 
दीनि ती प्रत्यक्षरणा अनुमितिष्मा शाव्दीप्रपाके व्यापरवाले कारण हैं, औ 
उपपान अर्थोपति अनुपरब्चि ये सीने उपमिति आदिक प्रमाक्े निव्पो- 
पारकरण हैं; या सिद्धांतकी रीतिंत करणठक्षणमें व्या.पारवत पढके 
स्थार्यम प्यापारभिन्न कह चाहिये, औ न्‍्यायमतमेँ तो करणलक्ष- 

* णक्की व्यापारंमं अतिव्यात्तिका पारहारके अर्थ व्यापाखत्‌ पदका निवेश 
होने अथद्दा व्यापारमिन्नपंद्का निवेश होगे दोने प्रकारस करणलक्षण 
समदे है. काहेतें ? न्यापमर्तम उपमिर्तिप्माके करण उपभानप्रमाणमें 
वाक््यार्थ स्मृति ध्यापार है. यह न्यायातुत्तारी उपमानके निरुपणर 
पुरे कह्मा है, यर्ते उपमितिके करण उपमानर्म व्यापाखद कहनेसेमी 
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करणठक्षणकी अब्यात्ति नहीं, औ अधथीपत्तिका अनुमान अंतर्भीव" 
नेयायिक माने हैं,याते अर्थापत्तिमे प्रमा करणतारुप प्रमाणताके अमंगी 
कारतें तामें करणताव्यवहारकी अपेक्षा नहीं, पैसे अभावकी प्रमाम अनु 
र्पिकू सहकारी कारणही मानें हैं औषभाकरणंतारुप प्रमाणतां अनुपठ 
जिधकूं नैयायिक मानें नही; कैंतु अभावप्रमामं अनुपठंज्धि सहहृत इंहिया 
दिकलक प्रमाणता मानें हैं, यातें अनुपलब्धिम भी मम करणतारुप प्रमा 
णताके अनंगीकारतें कारणताव्यवहारकी अपेक्षा नहीं, या स्थान यह 
निष्कर्ष हैः-अर्थापत्ति औ अनुपरब्धिमें करणवा व्यवहार इ४ होगे औ 
करणका लक्षण नहीं होवे तो करणलक्षणमैं अव्याध्ति दोप होने. अर्थीपत्ति 
ओऔ अनुपलब्पि प्रमाणता होगे तो करणताकी अवश्य अपेक्षा होगे 
काहेए ! प्रमाके करणकूं अमाण कहैंहें; यातें प्रमाणवामं करणताका प्रवेश 
होनेतें करणताबिना प्रमाणता संभव नहीं, तिस प्रमाणताका स्योपर्मरोी 
अर्थापत्ति अनुपरुश्धिमें अनंगीकार होनेएें दोनेमे करणताब्यवहार अपे्ित 
नहीं, इसरीतिस करणतारहित अर्थापत्ति अनुपृरब्धिम करणेठक्षर्णक 
नहीं होनेतें अव्याति दोष होवे नहीं, इसरीतिस न्यायमंतर्म व्यापार 
अग्नाधारण कारणकू करणता कहें भी अव्याति नहीं औ सिद्धांत तै 
व्यापारत कहें उपमानादिक दीनि प्रमाणंमिं करण छक्षणकी अन्य 
हीबे है. काहेत ! सिद्धांतमतम इंद्ियसंबंधि गवयमें गोका प्रत्यक्षकुपर्ती 
ज्ञान उपमानप्रमाण है; औ व्यवहित गोम गवयका साहश्यज्ञान उर्पमि 
प्रमा है, तैसे इंद्रियसंबंधि पशुर्मे व्यवहित पशुका वेधर्म्यज्ञान वी उपोर्त 
प्रमाण है ओ व्यवहित पशुमे इंद्रियसंत्ंधि पशुका वैधम्पैज्ञान उपमिति 
प्रस्ता है; इसप्रकार्स उपमान्तें उपमितिकी उतत्तिमं कोई व्यापार 
संभवे नहीं ओ उपमित्ति प्रमाके करणक उपमानप्रमाण कहें है। मा 
उपमानप्रमाणम करणता व्यवहार इंष्ट है. तेंसे अर्थापत्ति भौ अनुपठ्शि: 
मैभी भरमाणदा कहेंगे याते करणता व्यवहार इध है भी व्यापारका सेगवे 


. जहीँ, गाते उपमान अर्थाप्रत्ति अनुपरब्धि करणडक्षणकी भेब्याति 
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होबैगी, यापं करणके ठक्षणमें पिद्धांतरीतिस व्यापाखत पद॒कू त्यागिक 
व्यापारमिन्न कह्मा चाहिये वेदांतपरेभापा ग्रन्थर्म धमेराजनें “व्यापा- 
खत असाधारण कारणम” यह कारणछक्षण कह्माहै, औ “ प्रमाकरण 
प्रमाणम” यह प्रमाणका ठक्षण क्या है. औ पर्मराजके पुतनें बेदांव- 
पारमापाकी टीकाम यह कह्माहैः-उपमितिका असाधारणकारण उपमान 
है, सो व्यापारहीन है.तैसें अथोपत्ति ओ अनुपलब्धिमी व्यापारहीन कारण ' 
है, यातें उपमानादिक दीनिके लक्षणमें व्यापारका प्रवेश नहीं. उपमिति 
प्रमाका व्यापाखत्‌ असाधारण कारण उपमान है, उपपादककी भ्रमाका 
व्यापाखत्‌ असाधारण कारण अर्थोपत्तिप्रमाण है, अभाषप्रमाका व्यापारवृत 
असाधरणकारण अनुपलब्धि प्रमाण है; इस रीतिस उपमानादिक त्ीनूंके 
व्यापाखत्‌ पद्थटित लक्षण करे तौ तीनूकू व्यापाखत्तके अभाव 
उपमानादिकनके विशेष लक्षणोंका असंभव होवैगा; यातें व्यापाखत 
प्द्रहिद विशेष लक्षण है, उपमिति प्रमाका असाधारणकारण उपमान- 
प्रमाण कहिये है. इसरीतिस अथापति ओऔ अनुपृठबम्बिके ठक्षणमैंमी 
व्यापाखत्‌ नहीं कहना, यर्ते अस्मंव नहीं. इसरीतिस धमेराजके पुच्नने 
उपमान प्रमाणादिकनके विशेषछुक्षण तो यथासमव कहे औ करणका 
ठक्षण तथा प्रमाणका सामान्य ठक्षण जो मूठकारका पूर्व कह्मा है तार्मे 
कछु विछक्षणवा कही नहीं, या तिप्तके पृत्रकी उक्तिम न्यूनता है. 
काहेतें | करणके लक्षणमें विशेष कहे विना व्यापारयचाके अमाव्ये उप- 
मितिका करण उपमान है, औ अर्थोपनि! प्रमाछा करण अर्थापत्ति है 
अभाषप्रमाका करण अनुपलब्धि है; ऐमा व्यवहार नहीं हुया चाहिये. 
'तैसे करणवाके अभाददे उपमानादिकनमें प्रमाणता व्यवहारथी नहीं ह्पा 
चाहिये. यातें मूृठकारके फरणठक्षणम व्यापार्वत्‌ पदका व्यापारमिन्न - 
व्यास्पान करनेमे से इधकी सिद्धि शोर: यातें मेठकारके काशनलाई 


काश बता 
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वइयापारवत्‌ पदका विलक्षण अर्थ नहीं करनेतें पुत्रकी उक्तिमें न्यूतता है औ 
हमारी रीतिस तो व्यापाररहित उपमानादिकनमैंमी उपमिति आदिक 
': प्रपाकी करणता संभवे है; इसरीतिस प्रपंचर् बह्मकी विधमृताका ज्ञान 
उपभान है औ प्रपंचतें विधम ब्रह्म है यह उपमानप्रमाणका पे 
उपमिति ज्ञान- है 
इति भीमन्रिश्वलदासाहसाधुविरिचिते वृत्तिमभाकरे उपमार्ने- 
निरूपण नाम चतुर्थः प्रकाश: ॥ ४ ॥ 





अथार्थपत्तिप्रमाणनिरूपर्ण नाम 
पंचमप्रकाशप्रारम्भः । 


बज ४:2(>८८2 एफ ह 
, न्यायमतम अर्थापत्तिका अर्नगीकार निधा भनुमानका वर्णनाें 


नेयायिकमतमें परवेउक्त च्यारिही प्रमाण हैं। व्यतिरिकि अतुपानम 
अर्थापत्तिप्रमाणका अंतर्भीव है. ओो सिद्धांतमें केवछ व्यत्तिरेकि अनुमा- 
नका अंगीकार नहीं; यातें अर्थापत्ति भिन्न प्रमाण है, केवल व्यतिरेकि भरु- 
मानका प्रयोजन अथोपत्तिस सिद्ध होने है. जहाँ अन्वयन्य[ध्िका उदाहरण 
पिले नहीं औ साध्योभावमें हेतुके अभावकी व्याधिका उदाहरण मिले गो 
केबल व्यतिरेकी अउमान कहिये है. जैसे “पृथित्री इतरभेद्वती गंधव- 
_ ज्वाद” या स्थानमें “यत्र गंधवर् तच्चेतरमेदः या अन्वयव्पाप्िका उदाहरण 
मिले नहीं. काहएँ ? पक्ष मिन्न स्टांत होगे है, इहां सकछ प्रयिवी पक्ष है 
तार्ते मिन्न जठादिकनमें इतर भेद ओ गंब रहे नहीं यातें यह केवलब्य- 
तिरेकी अनुमान है. “यत्र इतरमेदामायस्वन्न गंधामाव:, यथा जठे इस 
रीहिरस साध्याभावम हेतुके अमावकी व्याधिनानदग हेतु जो सहचार नाव 
") जलादिकनमें होगे है, यातें जठादिक उदाहरण हैं, व्यातित्नानका हेतु 


अर्थापत्तिममाणनिरूपण-प्रकाश ५. (१०३ ) 


सहचाखान चहां होगे सो उदाहरण कहिये है, अन्व॒यि अनुमान जैसा 
व्याप्यन्यापक भाव होगे तासे विपरीत व्यूतिरेकिम होते है. अन्वर्षिम 
हेतु व्याप्य होते है औ साध्य व्यापक होते है.- व्यतिरेकिमं स्ाध्याभाव 
व्याप्य होगे है, ओ हेतुअभाव व्यापक होते है; परंतु या स्थान नेया- 
यिक्नके दो मत हैं. साध्यामार्म हेतुके अभावका सहचारदर्शन 
होवे ह; यान हैतुके अभावकी ब्यातिका ज्ानमी साध्याभावम होवे है. या पश्षम 
कोई नेयायिक यह दोप कहें हैं:-जा पदार्थ्म जिसकी व्याधिका ज्ञान होवे 
ते हेतस तिस साध्यकी अनुभिति हंवे है. जिनप्रदार्थनका परस्पर व्याप्य 
ब्यापकमाव जान्या नहीं तिनका परस्पर हेतु साध्याभाव बनें नहीं, व्याप्य- 
व्यापकमाव तो इतरमेदामाव गंधामावक्ा ओ गेघ इतर भेदका हेतु सा: 
भाव कहना आध्यरजनक है, याते साध्यमाव हेलवमावके सहचारदर्शनतेभी 
हेतुप साध्यकी व्यानिका ज्ञान होते है. अन्वयि व्यतिरेकि अनुमानका इतना 
ही भेद हैः-जहां हेतु साध्यके सहचारज्ाननें हेतु व्याधिका ज्ञान होये है. सो 
अन्वयि अनुमान कहिये है. जहां साध्यामावर्म हेलवमावके सहचारदर्शन्म 
हेतुप साध्यकरी व्यातिका ज्ञान होगे सो व्यततिरेंकि अनुमान कहिये है 
साध्याभावम हेसमावक्ी व्याविका ज्ञान कहूंभी होने नहीं भऔ जहां 
साध्याभावग हेतुके अभावकी व्यातिका ज्ञान होय जाते वहां साध्याभावतें 
त्वमावक्ी अनुमिति ही होवे है. हेतु साध्यकी अनुमिति होये नहीं, 
काहदे ) व्याप्पक्षानस व्याप्पकी अनुमिति होगे है यह नियम है. भादि पश्ष 
प्रायीनका है, द्वितीय पक्ष नवीनका है; अनुमानप्रकरणम न्यायमथनके अध्य- 
यनविना बुद्धिका प्रवेश होते नहीं, यातें कोई अर्थ अनुमानका हमने 
विस्तार्स लिख्या नहीं, इसरीतिस केवल व्यतिरेकि अनुमानके उदाहरण 
ओ जहां साध्याभाव हेखभावक्रे सहचारका उदाहरण मिछे नहीं सो 
केषलान्वयि अउमान कहिये है. जैसे “घट: परदशक्तिमान सेयतात 
पव्वत इहाँ साध्याभाव हेखभावका सहचार कह मिले नहीं, न्‍्यायमतर्म 
नेयवा औ पदशक्ति सम हैं. यार्तें अमपनके सहचारका उदाहरण मिड 


(१०२) वृत्तिप्रमाकर । 


ग्यापाखत्‌ पदका विलक्षण अर्थ नहीं करनेतें पृत्रकी उक्तिमैं स्यूनता है औौ 
हमारी रीतिस तो व्याप्ररहित उपमानादिकनमैंभी उपमिति आदिक 
ग्रमाकी करणता संभव है; इसरीतिस भ्र्पचमें बह्मकी विधर्मताका ज्ञान 
उपान है औ परपंचतें विधर्म ब्रह्म है यह उपमानप्रमाणका पढे 
उपमिति ज्ञान- है 
इति भीमन्रिथ्वकदासाहसाधुविरचिते वृत्तिपभाकरे उपगाने- 
निरुपणं नाम चतुर्थ: परकाशः ॥ ४ ॥ 





अथार्थपत्तिप्रमाणनिरूपणं नाम 
पंचमप्रकाशप्रारम्भः । 


७ कफ (इयर दडाफ-ऊत डर 
न्यायमतमें अर्थापत्तिका अनंगीकार जिधा अनुमानका वर्णन॥१॥ 


नेयायिकमतर्म प््वेडक्त च्यारिदी प्रमाण हैं, व्यविरेक्ति अनुमान 
अर्थापत्तिप्रमाणका अंतर्भोव है. ओ सिद्धांतमें केवछ व्यतिरिकि अनुपा- 
नका अंगीकार नहीं; यातें अर्थापत्ति मिन्न प्रमाण है, केवल व्यतिरेकि भतु- 
मानका प्रयोजन अर्थापत्तिस सिद्ध होगे है. जहां अन्वयब्याहिका उदाहिएं 
मिले नहीं औ साध्याभावत हेतुके अभावकी व्याध्तिका उदाहरण मिे मे 
केवल व्यतिरेकी अनुमान कहिये है.जेस “प्रथिवी_इतरमेदव्ती गंगग 
ज्वाव या स्थानमें “यत्र गंधवर्व तन्रेतरमेद: या भन्वयव्पात्तिका उदाहरण 
मिले नहीं. कारंतें ! पक्षसें भिन्न दृशात होते है. इहां सकल प्रथिवी पक्ष है 
तासे भिन्न जलादिकनमें इतर भेद ओ गंध रहे नहीं या यह केंवलव्य- 
तिरेकी अनुमान है. 'यत्र इवरमेंदाभावस्वत्र गंधाभावः, यथा जछे” इस 
रीनिस साध्यामायम हेतुके अभावकी व्यातिन्नानत्ग हेतु जो सहचार ज्ञान 


हु 


ह.। जलादिकनमें होये है, यातें जलादिक उदाहरण हूँ. व्याव्िन्नानका हेतु 


अर्थापत्तिममाणनिरुपण-अकाश ७५. (१०३ ) 


सहचारत्ञान जहां होगे सो उदाहरण कहिये है, अल्वयि अनुमानमैं जैसा 
व्याप्यध्यापक भाव होगे वास विपरीत व्यतिरेकिम होते है. अन्वर्षिम 
हेतु व्याप्य होगे है औ साध्य व्यापक होरे है. व्यतिरेक्िम साध्याभाव 
व्याप्य होई £, ऑ हेतुभभाव व्यापक होते है; परंतु या स्थानर्म नेया- 
पिकनके दो मत हैं. साध्यामार्म हेतुके अभावक्ा सहचारदर्शन 
होवे है; या। हेनुके अमायकी व्यामिका ज्ञानमी साध्यामावम होवे है. या पक्षम 
कोई नेयायिक यह दोप कहें हैं;-जा पदार्थमें जिम्तकी व्यामिका ज्ञान होते 
ते हेतु तिस साध्यकी अनुमिति होते है. जिनपदार्थनका परस्पर व्याप्य- 
व्यापकमाव जान्या नहीं तिनका परस्पर हेतु साध्याभाव बनें नहीं, व्याप्य- 
व्यापकमाव थों। इतरमेठामाव गंवामावक्षा औ गेध इतर भेदका हेतु साध्य 
भाव कहना आश्् जनक ह, याने साध्यमाव हेखमावके सहचारदर्शनतेभी 
हेतुप साध्यकी व्यामिका ज्ञान होवे है. अन्वयि व्यतिरेकि अनुमानका इतना 
ही मेद हैः-जहां हेतु साध्यके सहचारत्ञानत हेतुम व्याधिका ज्ञान होने है. सो 
अन्वयि अनुमान कहिये है. जहां साध्यामावम हेल्वमावक्े सहचारदर्शनतें 
हैंतुम साध्यकी व्यात्िका ज्ञान होगे सो व्यतिरेकि अनुमान कहिये है. 
साथ्याभावमं हेसमावकी व्यातिका ज्ञान कहूंभी होने नहीं भी जहां 
साध्याभावम हेतुके अनावकी व्याहिका ज्ञान होय जाते तहां साध्याभावतें 
हेलमावकी अनुमिति ही होवे है. हेतृंस साध्यकी अनुमिति होगे नहीं. 
काहत ! व्याप्यक्षार्नत व्याप्पकी अनुमिति होवे है यह नियम है. आदि पश्ष 
प्राचीनका है, [द्वितीय पक्ष नवीनका है; अनुमानभकरणम न्यायमंथनके अध्य- 
यनविना बुद्धिका प्रवेश होगे नहीं, याते कोई अर्थ अनुमानका हमने 
विस्तार्स लिख्या नहीं. इसरीतिस केवछ व्यतिरिकि अनुमानके उदाहरण 
हैं, औ जहां साध्यामाव हेखभावके सहचारका उदाहरण मिछे नहीं सो 
केवलान्वयि अमुमान कहिये है. जैसे “घट: पदशक्तिमान ज्ञेयलात 
पटवत्” इह्य साध्याभाव हेखभावका सहचार कहू मिले नहीं, न्‍्यायमतर्म 
न्ेयदा औ पदशक्ति सर्ेम हैं. यातें अभावनके सहचारका उदाहरण मिछे 


(१०४ ) वृत्तिभाकर । 


नहीं, जहां दोनूके उदाहरण भिछें तो अन्वयव्यत्तिरेकि अनुमान कहिये 
है। ऐसा प्रसिद अनुमान है, पर्वतो वहिमान! पाक प्रसिद्धाउमान कहें हैं. 
इहां अन्वयके सहचारका उदाहरण महानस है ओो व्यतिरेकके सहचारका 
उदाहरण महाहृद है. इसरीतिस तीनि प्रकारका अनुमान नेयगा- 


पेट अं 


यिक कहें हैं 


वेबांतरीतिस एक अन्वयि ( अन्वयव्य॑तिरेंकि ) 
अचुमान ओ अर्थापत्तिका स्वीकार ॥ २ ॥ 

वेद्ंतमतम केवठ व्यतिरेकिका प्रयोजन अर्थापत्तिसे होगे है। इतर 
प्ेदविना गंघवत्ता संभव नहीं यातें गंधवत्तकी अनुपृपत्ति इतर मेदकी कल्पना 
करे है औ इसरीतिंस अथापत्ति प्रमाणतैं केवल व्यूतिरेकि गतार्थ है।भी केवछा 
न्वंयि अनुप्ान कोई है नहीं. काहेतँ ! सर्व पदार्थनका चक्षम अगाव है; य॑ 
व्यत्तिरिकेसहचारका उदाहरण बन्न मिले है. य्पि वृत्तिज्ञानकी विपयवारुप 
ज्ञेयता बह्मविपे है, ताका अभाव चक्षविषे बने नहीं, तथापि ज्ेयवादिक 
पिथ्या हैं. मिथ्यावदाथे औ ताका अभाव एक अधिष'्ठानमैं रहैंहेँ, याएँ मिं- 
सर नेयायिक्र अन्दयव्यतिरेकि कहें हैं सोई अन्वयि नाम एक प्रकारका 
अनुमान है; यह वेद[तका मत है! या मतमें केवल व्यत्रिकि अनुमानका - 
अंगीकार नहीं; अथापत्ति प्रभाणका अंगीकार है. औ विचारदृष्टि करे तो 
दोने मानने चाहिये. काहेतें ! जहां एक पदार्थके ज्ञानके अनुव्यवत्ताय 
शिन्न होगें, तहां तिसपदा्के ज्ञानोंके प्रमाण मिन्न होंदँ हैं. व्यर 
सायज्ञानका जनक प्रमाणमेदविना . अनुव्यवसायका भेद होवे नहीं, एक 
वहिका प्रत्यक्ष ज्ञान होगे तब “वह साक्षात्करोमि ऐसा अनुव्यवत्ताप 
होने है, अनुमानजन्य ज्ञान होगे तब “वृहिमनुपिनोमि” ऐसा अनुब्यवत्ताय 
होवे- है; जहां शब्दतें वहिक्रा ज्ञान होते वहां “वर्क्ि शानयामि” ऐसा 
अनुव्यवसाय होवे है. ओ जहां सूर्य वह्तिके साइश्यज्ञानरूप उपमान 
नाश सर्यसहश बिका ज्ञान होने तहाँ “सूर्येण बद्िमुशमिनोमि'” 


अथोपतसिप्रमाणनिरुषण-अरकाश ५. ६१०७) 


शेसा अनुब्पवसाय होते है. ज्ञानके ज्ञानई अनुव्यवप्ताय कहें हैं अनुब्य- 
वसायका विषय जी ज्ञान होंबे सो व्यवसाय कहिये है; इस रीति 
अ्यवस्ाय ज्ञावका जनक प्रमाणके भेदतें अनृब्यवस्तायका भेद होगे है. 
केंदाचित्‌ “मेंपेन इतरतेद प्रथिव्यामनुमिनोमि” ऐसा अनुब्यवसाथ 
होगे है औ “गेधानुपपत्त्या इतरभेद प्थिव्यां कल्पयामि” कदाचित्‌ ऐसा 
अजुब्यदसाय होवैहे! जहां अनुव्यवसायकार विषय व्यवसा|यअनुमान प्रमाण- 
जन्य है, तहां प्रथम अनुब्यवसाय होवेहै/ जहां अनुब्यवप्तायक्ा विपये 
व्यवप्ताय अर्थोपत्ति प्रमाणजन्य है. वहां दितीयअनुव्यक्साय होगेहै! इसरी- 
तिसें अनुव्यवसायके भेदर्त व्यवत्तायके भेद व्यवस्ायत्ञानके जनके अनु> 
मान अर्थोषति दोरूं हैं. एककू मानिके दूसरेका निषेध बनें नहीं, और 
शब्द्शक्तिपकाशिकादि अ्रन्धनम अनुमानप्रमाणतें शब्दग्रमाणका भेद 
अनुच्यवततायक्े मेदर्स ही सिद्ध कृह्मा है. यातें ममाणके मेदकी सिद्धिमं अनु- 
व्यवत्तायका भेद प्रबल हेतु है. इसरीतिस अर्थापत्ति आ केवढब्यनिरेकि 
अनुमान दोन शानने चाहिये, जहाँ विपयक्रा प्रकाश एक प्रणाणन मिद्ध 
होवे तहाँ अपरप्रमाणका निपेष होगे नहीं. केदछब्यनिकिका स्वरूप 
संक्षेप्तं दिखाया है. 
अथापत्तिपमाण ओ प्रमाका स्वरुपभेद अरू उदाहरण ॥ ३ ॥ 
अर्थापत्तिका यह स्वृरूप हैः-ज्म प्रमाण ऑप्रवाका बोध 
अत्यक्ष शब्द है सेते अथापत्ति शब्दमी प्रमाण औ प्रमा दोनेका बोबक है 
उपपादक कल्मवाकृ हेतु उपाय ज्ञानकूं अर्थापत्ति प्रमाण कह हैं, 
उपपादक ज्ञानकूं अथोपत्ति प्रथा कहें हैं; उपपादक सेतरादक पर्यायगरद हैं, 
उपपाय सेत्राय पयोपरं।यार्दे पिचाससामर्म सेगादक तानडू अर्वापत्ति 
कहा है, सैसे विरोध नहीं. जिम्रव्विना जो दंगई नदी तिमझ् मो डपपाध 
किये है. जैसे सपरिमोजनविना दिवाममोजी पुरुषम स्पूठ्ता सेपई नहीं; 
यावें राभिगोजवरा स्थूठवा उप्पाप है. जिसके मनाद् साझा अमाव होगे 


नहीं. जहां दोमूके उदाहरण मिर्ें सो अन्वयव्यप्तिरेकि अचुपान कहिये - 
है; ऐसा परस्िद्ध अनुमान है। पवतों वहिमानर! याकूं प्रसिद्धातमान कहें हैं 
इहां अन्वयके सहचारका उदाहरण महानस है ओ व्यतिरिकके सहचारक 
उदाहरण महाहृद है. इसरीत्सिं तीनि प्रकारका अलुमान नेयाः 

यिक कहें हैं. 

वेदांतरीतिस एक अन्वयि ( अन्वयव्यतिरेकि ) 
अनुमान ओ अथापत्तिका स्वीकार ॥ २ ॥ 

वेदांतमतम केवल व्यतिरिकिका प्रयोजन अर्थापत्तिमैं होगे है; इतर 
भेदविना गंधवत्ता संभव नहीं यातें गंधवत्ताकी अनुपपृत्ति इतर मेदकी कल्पता 
करे है औ इसरीतिंस अर्थापत्ति प्रमाणपैं केवल व्यतिरिकि गतार्थ है।भी केवला- 
न्वयि अनुमान कोई है नहीं. काहेतैं ! सर्व पदार्थनका वक्षम अभाव है; यार 
व्यतिरिकततहचारका उदाहरण बल्ल मिले है, यथपि वृत्तिज्ञानकी विपयताहुप 
ज्ञेगता ह्नविषे है, ताका अभाव अहमविषे बने नहीं, तथापि शेयताविक 
मिथ्या हैं. मिथ्यावदार्थ औ ताका अभाव एक अधिए्ठानमैं रहैंहेँ. यातै जि- 
सकू नेयायिक अन्वयव्यतिरेकि कहूँ हैं सोई अन्वयि नाम एक प्रकारका 
अनुमान है; यह वेद[तका मत है! या मतमें केवछ व्यतिरिक्ि अनुमानका 
अंगीकार नहीं; अथापत्ति प्रभाणक्ा अंगीकार है. औ विचारदष्टि करे तो 
दोन मानने चाहिये, काहेंते ! जहां एक पदार्थके ज्ञानके अनुब्यवत्ताय 
मित्र होगें, तहां वित्पदा्थके ज्ञानोके प्रमाण भिन्न होगें हैं. व्यवे- 
सायज्ञानका जनक प्रमाणमेदविना - अनुव्यवत्तायका भेद होने नहीं. एक 
वहिका प्रत्यक्ष ज्ञान होने तब “वह्नि साक्षात्करीमि” ऐसा अनुव्यवत्ताय 
होगे है, अनुमानजन्य ज्ञान होवे तव “वहिमनुमिनोमि” ऐसा अनुव्यवताय 
होगे है; जहां शब्दर्त वहिका ज्ञान होंगे तहां (वर्वि शाब्दयामि” ऐसा 
अनुष्पवत्ताय होने है. ओ जहां सूर्य वह्षिके साहश्यज्ञानरुप ठप्माने 
» मूर्यसहश वहिका ज्ञान होवे तहां “सूर्येण वद्धिम॒पमिनोमि” 


अधोपतिप्रभाणनिर्षण-अक्ाश ७. 


या बज़पदुं सुनिके पुरे वाह देशमे देवदरकी सतताविना गृह असत 
देवदसका जीवन बनें नहीं; याते गहम असतत देवदसके जीवनकी अनुपृप्‌- 
सिंह देवदसकी मुहते बाह्मपता कल्पना कारिये है. तहां गृह असृतदेवदका 
जीवन हृए नहीं कितु शत है. भ्रुतअर्थकी अनुपपत्तिस उपपादककी कल्पना 
आतार्थापत्तिप्रमा कहिये है, वाका हेतु शुत अर्थक्ी अनुपफ्तिका ज्ञान 
खुतार्थापत्तिपमाण कहिये है. या स्थान गृहमें असत्‌ देवदत्तका 
जीवन उपपाथ है; गृहने बाह्ममत्ता उपपादक है. अभिषानानुप्पति ञी 
अभिहितानुपप्ति भेदते श्ुताथोपत्ति दो प्रकारकी 6. “द्वास्म अथवा 
“पविधेहि' इत्यादिस्थानरम जहाँ बाक्यक्का एकररेश उच्चारित होने एक 
देश उच्चारित नहीं हंवे, तहाँ शुतवदक्के अर्थके अस्वययोग्य अर्थका 
अध्याहार होने है. अथवा अन्वययोग्य अर्थका बोबक जो पद वाका 
अध्याहार हंवैहे, इनहीरे कमते अथाध्याहखाद औ शब्दाध्या- 
हारखाद ग्रथनरम कहें हैं; परंतु अर्थके अध्याहारका ज्ञान वा पदके अध्या- 
हारका ज्ञान अन्यप्रमाणत संभव नहीं, अथापत्ति प्रमाण होपेहे, इहां 
अभिषानानुपपत्तिहुप श्ुताथोपत्ति है. कहते | अन्वयबोधफलबारे 
शब्दप्रयोग्क अभिषान कहेंहे. द्वारण इत्पादिक शब्दप्रयोगरुप- 
अमिषानकी, पिधाजहप अथके दा विभेह्ि पदके अध्यानार जिला अनुप- 
पत्ति है, अथवा या स्थानर्म एकपदार्थका दृष्पदार्थोतरम अन्वययोधर्म 
वक्ताका ताथये अभिषानशब्दका अर्थ है, द्वारम! इतना कहे तहां द्वार- 
कमेताका निरूपकृता संबंधर्स पिधानान्वयियोध भोवाढूं होगे ऐसा 
कक्ताका तालपरूप अभियान है. जौ 'प्थेहि! इतना कहै तहांगी पूर्वोकत 
बकाका तालपगरुप अभिषान ह. वक्ताके वाथर्यहूप अभिधानकी अध्या- 
हारविना अनुपपत्ति है; या असिधानानुपपत्ति कहिये है. इहां अर्थेका 
अध्याहार अथश शब्दका अध्याह्मर उपपादक है, बोधफठक शब्दभयोग 
उपपाध् है, अथवा पूरउक्त ताले उपाय है, वोषफ़्ठक शब्दप्रयोगहप 
उपपायकी अनुपपत्तित अथवा तालयंरूप उपपायकी अनुपपत्तितें आर्थ 


(१०८ ) वृत्तिपभाकर । 


अथवा शब्दरूप उपपादककी कत्पनाह यातें अध्याहत अर्थका वा शब्दका 
अभिषानातुपपत्तिहप अथोपत्तिभमाणतें दोध होगे है. जहां सारे वाक्पका 
अर्थ अन्य अर्थ कल्पनविना अनुपपन्न होगे तहां अभिहितालुपपत्तिहप 
आ॒तार्थापत्ति है. जैसे “स्वगैकामों य भेत'” या वाक्यका अथे अपुर्वैकल्पन- 
विना अनुपपन्न है; यातें अभिहितानुपपत्तिरुप श्रुतार्थापत्ति है; इहाँ यागकू 

_ स्वगसाधनता उपपाय है, ताकी अनुपप्त्तिसं उपपादक अपुर्वकी कत्पना है 
ओ सगैत्नापनता दृष्ट नहीं किंतु भुत है, यातैं अुताथापत्ति है. 


अर्थापत्तिका जिज्ञासके अनुकूल उदाहरण ॥ ४ ॥ 


श्रुवाथीपत्तिका जिज्ञासुके अनुकूछ उदाहरण “तरति शोकमात्मवितत 
यह है. इह्ां ज्ञानतें शोककी निवृत्ति शुत है. ताकी शोकमिथ्याखविना अनु- 
पप्त्ति है,पाते ज्ञानतैं शोककी निवृत्तिका अनुपपत्तितें बंधमिथ्य[त्वकी कल्पती 
होवे है. बेधमिथ्यात्व उपपादक है; ज्ञानतैं शोकनिवृत्ति उपपाय है। सो ६£ 
नहीं; किंतु भुव है यातें शुताथापत्ति है. तैसे महावाक्यन्म जीवबहका 
अमभेद श्रवण होगे है सो ओपाधिक भेद होगे तो संभवे,स्वरूपते जीवअका 
भेद होवे तो संभवे नहीं। यातें जीवबह्के अमेदकी अनुपपत्तिस भेदेकों 
आओपाधिकलज्ञान अर्थापत्तिप्रमाणजन्य है. इर्हा जीवबल्चका अभेद उपपराय 
है, भेद औषाधिकत्ता उपपादक है, सोरे उपपाय ज्ञान प्रमाण है उपपा- 
<दक ज्ञान प्रगा है, इहोँ जीवन्नन्नका अमेद विद्वानकूं दृष्ट है, अन्यकूं शर्त 
है; गाय दृष्टार्धापत्ति औ श्ुतार्थापत्ति दोनुंका उदाहरण है. “जहां वाकयर्म 
पृदका वा अथका अध्याहार नहां हाव॑ झञौ अन्यअर्थकी कल्पनाविनां 
पार्थकी अनुपपत्ति होे तहां अभिहिताडुपपत्तिरूप अ॒तार्थापत्ति 
होगे है; यातें 'दारम इस एक उदाहरण बिना अभिहितानुपपात्तिरुप श्रुवा- 
थॉपत्तिके उदाहरणई तेस रजवके अधिकरण शुक्तिम रजतका निपेव 
देह दे रजतके मिथ्यात्तविनां संभव नहीं; यातें निषेधकी अनुपपत्तित 
कल्पना हों: है, यह हृणशरर्थापत्तिका उदाहरण है 


अनुपठब्धिममाणनिरुपण-प्रकाश ६, (१०९) 


इस रजतनिषेध उपपायथ है औ मिथ्याल उपपादक है, ओऔ मनके 
विलयसे अनेतर निर्भिकल्पसमाधिकाठमैं अद्वितीय वह्ममात्र शेप रहे है. 
सकल अनात्मवसस्‍्तुका अभाव होगे है सो अनात्मपरतु मानस होगे तो 
मनके विलयतें ताका अभाव संभवै. जो मानस नहीं होयें तो मनके विल- 
यतें अभाव होने नहीं. काहेंतें ! अन्यके विलय्त अन्यका अभाव 
होवे नहीं; यातें मनके विलयतें सकल द्वेवाभावकी अनुपपत्तिस सकठ छत 
मनोमात्र है यह कल्पना होगे है. या स्थानमें मनके विठयतें सकछ द्वेतका 
विलय उंपपाय है, वाका ज्ञान अर्थापत्तिप्रमाण है. सकछ देतकू मान- 
स॒वा उपपादक है, ताका ज्ञान अथप्त्तिप्रमा है. या स्थान्म उपपादक 
प्रभाका असाधारण कारण अर्थापत्ति प्रमाण कै सो निरर्यापार है, तौमी 
तार्मे उपपादक प्रमाकी करणता संभव है, यह उपमाननिरुपणम कहा है. 
इति भीमनिधलदासाहसाधुविराचिते वृत्तिपमाक रे अथांपातिमपाण- 
निरुपणं नाम पंचमः प्रकाश: ॥ ७५ ॥ 








अथाइपलब्धिप्रमाणनिरूपण नाम 
पठप्रकाशप्रारंधः । 


न न्ल्च्च्न्च्पिड प 


अभावका छामान्य लक्षण आ भेद ॥ १ ॥ 
अनुपलम्धिप्रमाणतं अभावकी भ्रम होते है; या अमावक्ी प्रमाके 
- अव्वाधारण कारणक अनुपलब्धिप्रमाण कहें हैं. न्‍्यायद्रेदातके संस्का- 
रहीन अभावके स्वरुप जानें नहीं; या प्रघम अभावका स्वरूप के 
हैं निपेषमुस प्रवीविका विषय होने अथद्ा प्रतियोदि साउत्त अतीतिझा दि- 
पय होर सो अभाव कहिये है. पादीननवर्म प्रथमठक्नय है. नदीन मई 
ध्वेत्त आ प्रागभाव नगख्दजन्य प्रतीहिके दिपर नहीं: यह अ्बागे लदट 
होगा; यातें दूत टक्षय क्या हैवियोगीरँ स्पादिक अनादकी कदीवि 


बल 


(११०) 'वृत्तिपभाकर-। 


: हो नहीं यातें श्रतियोगि सापेक्ष प्रतोतिके विपय सकछ अभाव हैं. 
यूयपि अभावकी नाई संबंध औ साहश्यभी प्रतियोगिनिरपेक्ष प्रवीरीके 
विषय नहीं किंतु श्रतियोगिसापेक्ष प्रतीतिके विषय है तिनमेँ अभावदक्षण 
जाबेहै वथापि संबंध औ साहश्यकी प्रतियोगिता अमभावकी प्रतियोगिता 
विलक्षण है सो न्यायग्रन्थनमैं अभावामावरुपता अभावकी प्रतियोगिवाका 
स्वृह्वप आचायनें लिख्या है. ऐसी प्रतियोगिता संबंधकी ओऔ साहश्यकी 
है नहीं; यातेँ संबंधकी ओ साह्श्यकी प्रतियोगितासैं विछक्षण प्रतियोगि 
तावाडा जाका प्तियोगी होबे सो अभाव कहियेहै. स्थूछ रीति यह 
है।-संबंध साहश्यतैं मिन्न होगे औ प्रतियोगिसापेक्षमतीतिका विपय होंगे 
सो अभाव कहिये है. सो अम[व दो प्रकारका है. एक संसगोभाव है 
दूसरा अन्योन्‍्यामाव है, विनमें अन्योन्यामाव वो एकबिपही है 
संसर्गों भावके च्यारि भेद हैं. प्रागमाव ३ प्रध्यंसाभाव * सामपिका- 

, भाव ३ ओ अत्यंताभाव ४ है इस रीतिसें व्यारिप्रकारका पैसग[- 
भाव औ अन्योन्‍्याभाव मिलिके पांचप्रकारका अभार्व 
कपाठुमे घटकी उत्पत्ति पूर्व घटका अभाव है. औ कच्चे कपारमँ 
रक्तरूपकी उतत्तिरँ पूर्व रक्तहृपका अभाव है सो प्रागभाव है. 
घटकी उत्पत्ति उत्तर मुद्ररादिकर्तं कपालम -घटका अभाव है शी 
प्रध्वंसाभाव है. ओ पक्ष कपाठमैं श्यामरूपका अभाव होवे है तो शयामरू 
पका प्रध्वंसाभाव है. नेयायिकमतम प्रध्यंशाभाव सादि है औ अनंत है 
काहेतें! घटके ध्वंसकी उत्पत्ति तौ मुद्रादिकनर्तें होने है यह अनुभवत्तिद् है 
ओ घ्वेंसका ध्व॑स संभव नहीं. काहेण! प्रागभाव,प्रतियोगि औ ध्वंत,इन;तीटंगे' 
एकका्‌ अधिकरणकाक अवश्य हांव है प्रागमभावध्व॑त्तका अनाधार छाढ प्रति: 
योगिका आधार होते है यह नियम है. जैस घटकी उतचि हुये . नाश 
पूवे घटके प्रागभावध्ध॑तका अनाधार काछ है.काईतें! प्रगभावका नाश होगया 
ओऔ घटक़ा ध्वेस हुया नहीं यातें घटध्यंसका अनाधार काल है, सो पदक 
आधार काठ है.जो घटके घ्यप्का ध्वस्त भाव तौ्‌ घदध्व॑सके घ्वंत्तका मं: 
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विकरण काल परप्रागभावका औ पटघेसका अनापार होनेते पटका आधार 
इुया चाहिये इस रीति ध्व॑सका ध्वंस मानें तो प्रतियोगीका उन्मश्जन 
हया चाहिये. इसीवास्ते प्रागमायके अनादि मारने है. जो सादि मानें तो 
ओआगमावकी उत्पत्ति प्रथमकाठप्रागभाव औ लंसका अनाधार होनेतें प्रति 
योगिका आधार हुया चाहिये; यातें प्रागमाव अनादि सांत है, ध्येस अनंत 
सादि है, भुवठादिकनम जहां कदायित्‌ घर होने तहां घटशृन्य काठ 
घरका सामयिकरामाव है. क्रिसो समयमें होने सो सामयिकाभावर कहिये 
है, बाप रूप कदाचितमी होये नहीं यारते वागुर्म रूपका अत्येतासाव है 
घरसें इतर पदार्थन्में जो धघटका भेद सो पव्का अन्योन्याभाव है, 
सामयिकाभाव तो सादि सांत है, अत्यंतामाव अम्योस्याभाव दो 
अनादि अनंत हैं, इस रीति पांचप्रकारका अभाव है 


प्राचीन न्‍्यायमतमें अमावके परस्पर विलक्षणताकी 
साधकप्रतीति ॥ २॥ 


तिनकी परस्पर विलक्षणताकी साधक विलक्षण प्रवीति कई हैंः- 
कपालग घटकी उलतिसस पूर्व “कपाले पते नास्ति” ऐसी प्रतीति होगे है; 
ताका विपण बटका आगभात्र है, काहतें ? तियोग्कि उपादानकारणमैं 
सामगिकाम)व औ  अत्येताभाव तौ रहे नहीं यह अर्थ आगे कहेंगे. किंत 
अपने भतियागिक्के उपादानकूं त्यागिक अन्य स्थान दोनू अमाव रहैँ हैं; 
यायें 'कृपाऊे घये नास्वि” इस प्रतीतिके विषय सामयिकाभाव अत्यवाभाव 
नहीं औ पर सी उत्पति पूर्व ध्व॑सका सेभव नहीं. का ! ध्यंसका प्रतियोगि 
नि्मिच्कारण हो कैद; कारणतें एव काये संभवे नहीं, यायैँ घटकी 3>7र्तिसत प्‌व्‌ 
#कपाठे घंटों नास्ति” इस प्रतीतिका विषय घटध्व॑सभी नहीं. ओ पटका 
अन्योन्वागार ययपि कपाठमे सवेदा है तथावि“कृपाछों ने घट: ऐसी अन्यो: 
न्यूभाषकी प्रीति होते है “कपाझे न घट ऐसी प्रवोति अन्योत्यामावक्ी 
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होवे नही. जो ऐसी प्रतीतिका विषय है हो प्रागभाव कहिये है. परे मुहरा- 
दिकनतें घटका अदर्शन होवे तब “कपाले घंटो नास्ति' ऐसी प्रतीति होते है 
ताका विषय भागभाव नहीं है. काहेपें!प्रागभावका नाश प्रतियोगिरिप होने 
है. घटकी उतत्तितें उत्तर भागभावका संभव नहीं औ जो तीनि अभाव हैं * 
तिनकाभी पूरेउक्त प्रकार सभव नहीं यातें मुद्ररादिजन्प घट्के अद्रीन 
कालमैं कपाले पे नास्ति” ऐसी प्रतीति होने है; वाका विषय प्रध्॑पता- 
भाव है. इसरीतिसँँ प्रागभाव औए प्रध्वं्ताभावभी नशब्दुजन्य गतीतिके 
विषय हैं, यह भाचीनका मत है. 


नवीनन्यायमतमें अमावके परस्पर विलक्षणताकी 

साधक प्रतीति ॥ # ॥ | 
औ नवीनमम प्रतियोगिके उपादानकारणमैंमी अत्पंताभाव रहै है 
काहेगैं)अत्येताभावका प्रतियोगितं विरोध है अन्य नहीं, जहां तियोगी 
नहीं होते तहां सारे अत्यंताभाव होगे हैः यातें घटकी उसस्ियैं पूर्व औ 
प्रतियोगिके नाशकारमैं प्रतियोगीका अत्येदामाव होनेतें “कपाले ये 
नास्ति” इस प्रतीतिका विषय अत्यंताभाव है; ऐसी मतीतिएँ भागा 
प्रध्यंसाभावकी सिद्धि होगे नहीं; किए “कपाले धो मविष्यति ऐसी प्रवीवि 
चटकी उस त्ति पूर्व होगे है. ताका विषय प्रागमाव है. और “पये ६रवः + 
ऐसी प्रतीतिका विषय ध्वेस है. इसरीतिस घटकी उत्तचिसे प्रथम कपल 
घटका अत्पेत्तामाव औ प्रागमाव दोरू हैं विनमें “'कपाले घटो नारित दि 

अतीतिका विपप कपारमे घटका आत्यंताभाव है औ “कपाडे क्यो 
भविष्यति” इस प्रतीतिका विषय कपाठ्मे घटका प्रागभाव है पे 8 

- द्वरादिकनें कपालम पटका अदशन होवै विसकाठमें भी /कपाडे पगे 
नास्ति, कपाछे घटो ध्वस्त:” इसरीतिस दिविध भतीवि होवेहै विनमें भट 
थमतीतिका विषय घव्का अत्येताभाष है. औ द्वितीय मतीतिका हि 
कपाठमें घ॒ट्का प्रध्ेसामाव है; इसरीवितं नवीनमर्तम प्रागमाव अर्र्ती; 
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भाव नशब्दजन्यप्रतीतिके विषय नहीं; यातें प्रथम ठक्षण प्राचीनमतके 
अनुसतारी है. उमयमतानुत्तारी द्वितीय लक्षण है, यांते द्वितीय ठक्षणही 
सप्रीचीन है 


अभावका द्वितीयलक्षण औ विलक्षण प्रतीति ॥ ४ ॥ 
संबंध औ साहश्यत भिन्न जो अन्यसापेक्षप्तीतिका विषय होंगे सो 
अभाव कहियेदेः यह द्वितीय लक्षण है. 'भूवछे घटो नास्तिः इस प्रतीवि- 
के विपय प्रागभाव औ ध्वंस नहीं. काहेतें | प्रतियोगिके उपादान्म दो 
- अभाव रहेंहँ, घटाभाषके प्रतियोगी घटका उपादान भूतल नहीं यातें उक्त 
प्रतीतिके विषय दोने अमाव नहीं. अत्येतामाव अन्योन्‍्यामाव तो नित्य है 
 औ भूवरमें घटाभाव अनित्य है; यार्तें घटका सामयरिकाभाव ही उक्तप्रती 
तिका विषय ईं. “वायों रुप नास्ति” इस प्रतीतिका विपय केयठ अत्येता< 
भाव है. अनंत होनेंतें प्रामभाव, नहीं, अनादिता। घ्व॑ंत्त नहीं, सदा 
होने सामयिकाभाव नहीं; यातें उक्तमतीतिका विपय अत्पेतामाय है. तेरे 
८४बापुन रूपयान” इस प्रतीतिका विषय अन्योन्याभाव £. उक्त प्रतीतिर्स 
वायमें रुपदतका भेद भासे है, तेसे “घटः पे न” या प्रवीतिका विपये 
अन्योन्याभाव है. अन्योन्याभावकूं ही भेद कहेंहें. 
अन्योन्याभावलक्षण आ तामें शंका समाधान ॥ ५ ॥ 
अमेदका निपेषक जो अभाव सो अन्योन्याभाव कहिये हैं. 
“घट: पे न! ऐसा कहनेसे दटमे पस्के अमेदका निषेध हो4े हि 
याते घटम पर्दा अन्योन्याभाव है. काहे4 ] ने शब्द दिना जाम 
जो परवीत होर ताका न शब्दसे निपेष्त होई है. जे नदच्द दिता 
'यिटा; पर: यथा दाकयतें 'नीटो पद श्यादिकनकी नाई पटने घटकझा अनेद 
वा परम परवाग अमेद अवीद होरे हैं, तिम अमेदझ्म निषेध संगम हे 
है. परंतु इतना भेद ₹:-जझा पद्म नगष्ददय संरंद गोरे टा इकके भर्यरे 
अमेदसत निपेष हाई, लेने पटः गली या दाकरई इकद्स न 
< हे 


बा 
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ब्दका संबंध है तहां घरमें पटपदके अर्थके अमेदका निषेष होवे है। भो 
“पटो घंटो न” या वाक्‍्यमैं नशब्दका संबंध घटपदसे है. तहाँ पटादके 
अर्थके अभेदका निपेध पतमें होने है; इसीवास्ते /घटः. पटो न था 
वाक्पतें जो अन्योन्याभाव प्रतीव होने दाका घट अडुयोगी है ओ पट 
प्रतियोगी है. तैंसें “पये घणो न” या वाक्यतें प्रतीव हुये अन्यो- 
न्याभावका पद अनुयोगी है, घट प्रतियोगी है. जामें अभाष 
होगे सो अभावका अनुयोगी फहियेहै; जाका अभाव होवे सो प्रति- 
योगी कहिये है. हि 

शंकाः-जाका निषेध कारेये ताका अभाव कहियेहै। सोई अभाः 
बका प्रतियोगी कहियेहै औ पूर्व यह कह्मा:--//घटः पटो न या वाक्य 
घटमैं पटके अभेदंका निपेष कारिये है| और “पे घंटो न या वाक्य 
पटमें घटके अमेदका निषेध कारिये है; यापें “घट: पटो न या वार्चेयो 
- अतीत हुये अभावका प्रतियोगी पटका अमेद है,पट नहीं. तैसेँ “पे घट 
न या वाक्यतें प्रतीत हुये अभावका भतियोगी घटका अभेद है पट नहीं 
यार्ते दो वाक्‍्यन्मे अमेदक[ निपेध कहें तौ पटमें औ घटमें ऋमें अर 
योगिताकथनसें पिरोध होवैगा. 

ताका समाधानः-अभेद नाम अत्ताधारण परमेका है. जो भी 
आत्मा विना किसीपदार्थम नहीं रहै केवल अपनेमैंही रहे शो अपना 
असाधारण घमे कहिये है. घय्का अभेद परमैंही रहैंहे अन्य रहीं 
यातेँ घटका अमेद घटका असाधारण धर्म है; सो अंतापाण 
पेरुप - अभेदही सकछ पढदार्थनका अपनेमें संबंध है. इसरीतिएो सारे 
पदार्थनका असाधारण धर्मरूप अमेदसरवंथ् अपने स्वरुपमें रहे ९ 
जा पदार्थका जो संबंध जार्मे रहेहे सो पदार्थ ता संबंधर्स विश 
रहे है. जैंसे घटका संयोगपैंध भूवढमें होने वहां सयोगरर्वर्ती 
"मुद्दे घट रहे है! यह व्यवहार होते है; यातैं घटका भूवरमें संयोग 
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£ ओऔ संयोगसबधतें भूतरुमें पट है या कहनेंगे अर्थका भेद नहीं, तेरे 
संयोगसंबंधर्त भवलमैं घटामाव है औ भूव्मैँ घट्संपोगका अभाव है य॑ 
कहनेमें एकद्दी अर्थ है; इस प्रकारतें पतमे अमेदसंबंधर्त घटाभाव 
घटके अभेद्संबंधका पटमे अभाव दोने समनियत होने एकद्दी पदार्थ है 
समनियंत अमावनका भेद होये नहीं. जेसे घटलात्यंवाभाव औ पल 
न्योन्यामाव दोने पते मित्न सकठ परदायनर्म रहें हैं यावें समनिया 
होनेतें परत्पर भिन्न नहीं; किंतु एकही अभावमें घटत्वात्यवाभावत्र अं 
: घटान्योन्याभावत्व दो धरम हैं. औ एकही अभावक्के घट्ख औ घट दो 
प्रतियोगी हैं. घटत्वात्यताभावत्वरूपतें जिस अमावका घटत्व प्रतियोगी | 
तिसी अमावका घटान्योन्याभावल्वरुपतें घटमी प्रतियोगी है. औ जिप् 
रीति एकह्दी अभावके रुपभेदर्स दो प्रतियोगी हैं. तैसें रुपभेदर्से एकर्ड 
अभाषके प्रतियोगिवावच्छेदक दो संबंध हैं .घटत्वात्य॑ताभावत्वरुपर्तें श्रतियो 
गितावच्छेदक समवाय संबंध है,भो घटान्योन्याभावत्वरूपतैं तिसी अभावका 
अवतियोगितावच्छेदुक समयाय संवंध है. इसरीतिसें पठादिक सकल पदा- 
थेनर्म घटाभेदका अत्यताभाव ओ घटान्योन्याभावभी एक हैं पिस एक 
- अमावम घटामेदात्यतामावत्व ओ घदान्योन्यामावत्र दो धरम हैं औ घटा- 
भेदल्पेताभादसरूप पित्त अमावक्न पघटामेद्‌ प्रतियोगी है, इतियोगि- 
वावच्छेदक स्वरुपसंबंध है।' ओ घटान्योन्याभावत्वरुपतेँ तिसी अमावका 
घट प्रतियोगी है; प्रतियीगितावच्छेदक अभेदसंबंध है, वित्त अमेद्‌ 
संबंधकूंही तादात्म्य कई हैं, तदयक्तित्व कहें हैं. इसरीवि परके 
अमेदके निपेषका घट प्रतियोगी है यह कथनभी संमवे है विरुद नहीं, 
या स्थानमें यह निष्कृरत हैः-जिस वाक्ष्यें नशब्दविना जा पदार्थ्म 
जा संबंपर जो पदार्थ प्रतीत होवे तिस वाक्य नशच्द्सहित वा पदार्थ 
ता संबंध्स विस पदाथंका निषेध प्रतीव होगे है. जसे “ नीछो 
घर:या वाक्य घट्पदाथेम अमेदसंयंधस नीलपदार्थ प्रतीव होगे है. 
काहँदें | अमेदर्ंबंधरस नीलावीशिट् घट है, यह वाक्पका अर्थ है. नृहरि> 


(११६ ) वृत्तिप्रभावसर । 


“बटो न नीढः या वाक्यर्तें अमेद्सवन्ध्त नीठका नियेध.. घटमें पतीत़ 
होने है. तैसें “घट; पट” या वाक्य भी नशउदविना पटपदा्थमें अभेद- 
सबंध्त घटपदाथ प्रतीत होवेहै. काहतें ! जहां दोन पदनमें समानविभक्ति 
होनें तहां एक पदार्थमैं अमेद्सबंधसे अपरपदार्थ प्रतीव होगैहै। यह नि 
यम है. 'बीछो घट” या वाक्यकी नाईं “घट; पट” या वाक्य 
दोनू पद समान विभक्तिवाढेहै, यातें नशब्दविना "घट पदों था 
वाक्यतें भी पट्पदा्थम अभेद्सबंधसे घटपदाथ प्रतीत होगेहै. गंयषि 
अमंदसंबंबर्स पट्पदा्थमें घटपदाथ संभवे नहीं, वथापि एकपदार्थम अभेद 
संबंध अपरपदार्थकी प्रतीतिकी सामग्री समान विंभक्ति है, सो “पट 
पट ”या बाक्यम भी है. यातें नशब्द बिना /घटः पृं।” था वाक्य 
पटपदाथम अभेद संबंधर्से घटम्तीत होवेहे, परंतु पटपदार्थम अभेद संचेपर्स 
घटपदार्थकी प्रतीति श्रमरूप होबेगी प्रमा नहीं; यायें नशब्द विना एक 
पदार्थमें जा संबंध अपर पदार्थकी प्रतीति भ्रमरूप वा प्रमा रुप है 
तहां नशब्द मिले तौ एक पदार्थमं ता संबंधों अपर पदार्थका निषेध 
होवे है. इस रीतिस एक पदार्थमेँ अभेद संबंध अपरपदार्थका निरषक 
अभाव अन्योन्याभाव कहिये हैं. 
नवीनरीतिसें संसर्गाभावके च्यारि भेद ओ 
तिनके लक्षण आ परीक्षा ॥ ६॥ 

तासें मिन्न जो अभाव ताकूं संसर्गाभाव कहैंहें. संसर्गाभाव प्राची 
नमतमें च्यारिप्रकारका हैः-अनादि सांत जो अभाव सो प्रांगमभार्त 
कहिये है. अपने प्रतियोगिके उपादान कारणमैं प्रागमाव रहैहे जेते पक 
श्रागभावका प्रतियोगी घट है, वाके उपादानक्ारण कपाठमें घटका भरगर्भी” 
व रह है. कपाठकी उत्पच्िस भी प्रथम कपराठके उपादानकरीरम 
घटका प्रागभाव रहे है. इसरीतिस स॒ध्ितिं प्रथम घटारंभक परमाणुतमर्ी 
आम घटका पागमाव रहैहै. औ परमाणु घटके मध्य जो दृयणुकादि की 


अनुपलन्धिप्रमाणनिरूषण-प्रकाश ६... (११७) 


'ठाँव अवयवी हैं तिन स्वेके मागभाव स्तिं प्रथमपरमाणमें रहेहे. इसरी- 
तिय प्रागमाव अनांदि कहिये|उत्तनतिरहित है, औ सांत कहिये अंववाठाहै 
अन्त नाम ध्वंसका है जाकूं नाश कहैंहें. जो घटकी उत्पत्तिकी सामग्री तार्से 
चघस्के प्रागमावका अंत होने है या घटके प्रागभावका अंत घटरुपही है. 
घटके प्रगभावका ध्वस्त घ््स पृथक्‌ नहीं, ययपि भरध्यंत्ताभाव अनंत है और 
घट सांत है, घटके प्रागभावका ध्वंस घटरूप होगे तो प्रध्वंसताभावभी 
सांत होगैगा, प्रध्वंध्रामाव अनेत है या नियमका मंग होपैगा, 
ध्व॑स नाश अंत ये पर्यायशब्द हैं. सो ध्वेस दो प्रकारका होंगे 
एक तौ भावपदार्थका नाशरूप ध्वस्त होहे भो दूजा अभावका 
नाशरूप ध्वंस होते है. भावपदार्थका नाशरूप ध्वंस तो अमावरुप होवे 
' है; वाहीकूं प्रध्वेसाभाव कहेंहें. जैसे पर्गदिक भावपदार्थनका नाश 
अभावरुष है ताकूं प्रध्वलाभाव कहें हैं, औ अभाव पदार्थका नाशरूप 
ध्वंस भावरुप होवे है ताकूं ध्व॑समवंस तो कहें हैं ओ ध्वृत्ताभाव प्रध्वंसाभाव 
कहें नहीं, जैसे घटका प्रागभाव अभाव पदार्थ है, ताका नाशरुपध्वंस घट 
है सो भावरुप है। ताकूं प्रध्यंसाभाव नहीं कहेंहें। किंतु घट्के प्रागभावका 
नाशरूप घटकूं स्वशगभावका ध्वंस औ प्रध्वंसही कहें हैं. इसरीतिस 
दोप्रकारका ध्वंप्त होवेहै. विनरमे भावरुपध्वंस तो सांत है, परंतु अभावरूप 
ध्वंस अनंत है; यातें घटके प्रागभावका ध्यंस घटरूप तो सांत है तथापि 
प्रध्यंसाभाव अनंत है; या नियमकी हानि नहीं, हसरीतिस अनादि 
सांत जो अभाव सो प्रागभाव कहियेहै. अनादि भभाव तो अत्यंता- 
भावभी है सो सांद नहीं. आओ सांत अभाव सामयिकाभावभी है सो 
अनादि नहीं, औ वेदांतसिद्धांतमें अनादि औ साँद माया है सो अमाद 
नहीं, (किंतु जगठका उपादान कारण माया है जो अभावरूप माया होरे तो 
उपादान कारणता संभये नहीं. काहेतें!धदादिकितके उपादानकारण कपालछा- 
दिक भावरुपदही प्रसिद्ध हैं, अभाव क्रिसीक उपादानकारण नहीं; यादें 
माया अभावरूप नहीं किंतु भावरुप है. यथप्ति माया भावभमामैं 





! 


(११८) .. वृत्तिभाकर । 


विलक्षण अनिर्वेचनीय है तथापि अभावरूप माया नहीं यातें भावकुपताभी 
मायाविषे सेभवे नहीं; यातें प्रागमावके रक्षणमें अमावपदके प्रवेश 
मायामैं प्रामभावका लक्षण जावे नहीं, औ माया भावरूप नहीं या कथन- 
का यह अमिप्राय हैः-कालत्रय्में जाका बाघ न होने सो परमार्थसत््‌ 
कहिये है औ भाव कहिये है ऐसा त्ह्न है माया नहीं. काहते ! - 
ज्ञानतैं उत्तरकाठमैं मायोका बाघ होगे है. यातें परमार सतस्वरूप भावतरी 
यबपि माया नहीं तथावि विधिमुखप्रतीतिका जो विपय होने सो भी. 
सत्‌ कहिये है और भाव भी कहि निषेधमुसप्रतीतिका विषय 
होबे सो अभाव कहिये है. निषेधमुसप्रतीतिकी विपयतां माया नहीं 
यातें मायाभी भावरुप है 
ययपि माया प्क्ृति अविद्या अज्ञान ये शब्द पर्याय हैं, भौ अविया 

अज्ञानशब्दनमैं अकार निपेधका वाचक है यातें माया भी निपेपमुस पती 
तिका विषय होनेतें अभावरुपही कही चाहिये, तथापि अकारका केवल निपेत 
अर्थ नहीं है किंतु विरोधि भेद्रवान्‌, अल्पभी अकारके आर्थ हैं. जैसे अप 

उदमें अकारका विरोधी अथ है. धर्मविरोधीकूं अधम कहैंहें. औअग्रा 
हणो नाचार्य:” या स्थानमैं अकारका भेदवाव्‌ अर्थ है. आाह्मण्ें भिन्न 
आचार्यवाके योग्य नहीं यह वाक्यका अर्थ है.ओ “/ अनुदरा देवदत्तकन्या 
या स्थानमें अकारका अल्प भर्थ है.अल्पउद्खाली देवदसकी कन्यहे यह 
वाक्यका अर्थ है, जैसे इतने स्थान अकारका निषेध अर्थ नहीं 
अविया शब्द औ अज्नानशब्दर्म भी अकारका निषेध अर्थ नहीं किए 


. विरोधी अर्थ है. मायाका ज्ञानर्स वध्यघातकभाव विरोध है; यार्वे अन्वेर्नि 


कहें हैं. माया वध्य है औ ज्ञान घातक है. वेदांववाक्‍्यजन्य अज्माकीर 
बत्तिकूं विद्या कहें हैं, सो मायाकी विरोषिनी है यातेँ अविथा कहें ६ 
अज्ञानशब्द औ अवियाशब्दका वाच्यमी माया है वौमी अकारकी 
विरोधी अर्थ होनेतें माया भावरुपह भावरुपभी ब्रह्मकी नाई परमार्थर्व 
रुप नहीं; किंतु विधिमुसमतीतिका विषय होनेत व्यावहारिक सत्‌ रूप 


अनुपलब्धिप्रमाणनिरुषण-प्रकाश ६, (११९ ) 


प्रगिमावके ठक्षणमैं अमाव पद नहीं होता तो मायागें क्षण की भरतिं 
व्यापि होदी, कादेपे! माया अनादि है भो सांद है यापें भनादि सांद 
जो अमाव सो प्रागभाव कहिये है; सादि अनेद जो अभाव सो प्रध्वेसाभाव 
कहिये है, पटादिकृमका ध्वेस मुदरादिकनर्त होगे है यादें सादि है औ 
अनंततार्म युक्तियूरवक ही है. अनंत अमावरू प्रध्वेसाभाव कहें तो अत्पंता- 
भाव अतिव्यात्ति होगेगी; यातें प्रध्यंसाभावके उक्षणमे सादि कहा चाहिये. 
अत्पताभाव सादि नहीं; किंतु अनादि है ओ त्ादि अभावर प्रखंधाभाव 
कह दौ तादि अमाद सामपिकामावमी है वहाँ अतिव्यामि होगेगी; सामपि- 
कामाव अनंत नहीं किंतु सांव है. सादि अनंव्कूं प्रध्वेसाभाव कहें 
तो मौक्षम अविष्याति होवेगी. काहेतें ! मोक्ष होने हैं यातें सादि है औ 
मुकके फेरे संसार होगे नहीं या्ें अनन्त है, परंतु मोक्ष भावहप है अपा- 
बहूप नहीं, पाते प्रध्यंसाभावके ठक्षणमें अभाव कहा चाहिये. पयपि अ- 
इ्वाव औ तिसके कार्यकी निवृत्तिकूं मोक्ष कहें हैं. भी निवृत्ति नाम घं- 
सका ६ यादें मोक्षगी अभावरुप ह याद प्रप्वंसामावके लक्ष्मण अपाददद्‌ 
नहीं गेरं तौभी मोश्षम अविव्यामिरुप दोप नहीं, काहन | मठदयमैं ठक्षण 
जावे ठाकूं अतिव्यात्ति कह हैं. अज्ञान औ वाके कार्यके संस मोसऊूं 
ठक्ष्यता सपष्टदी है. सकठनाश ध्वंसामावके उक्षणकें ठक््य है; सकल 
नाशनके अंवर्भतह्ी कार्यसहित अज्ञानका नाशरफ भौक्ष है. दयापि कत्यि- 
हक निदृत्ति अधिणनरुप होवे है, अत्ञान औ ताझा कार्य करिदत है, दाग 
विनकी निवृनि अधिएन बहरुप है; पा अभाइरुप मोल नहीं; दित बप्र- 
रुप होनेतें भावरुप है. तार्मे ध्वंसझ्गा उक्षण जावे ही अविव्याति होगी, 
शादें सादि भनेद जो अभाव नो प्रध्वेसाभाव इहिये है. रतनि आओ नतास- 
दाठा जो अमगाद सो सामविकाभाव किये है. उहां हझिसी काट पदाय 
ऐोगे भी दिदी काटे न होये ते पदार्थेयस्पकाए मे टिम पदार्थश साम- 
पिकाभाव होरेह. लैके भूवटादिकतन घटादिक किसी काटे हे देर झिमी 


+ 
। 
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काठमें नहीं होवें हैं. तहां घटशून्यकालसंबंधी मृतठादिकनमैं घटादिकनका 
सामय्रिकाभाव है. समयविशेपमें उपजै ओ समयविशेषम नष्ट होगे सो साम- 


“यिकामाव कहिये है; भूतठसें घटकूं अन्य देशमें ठेजावै तब घटका अभाव 


भृवढमैं उपजहै औ तिप्ती भूवलमें घटक छेआवै तब घटका अभाव मूह 
नष्ट होगे है, इसरीतिसं सामग्रिकाभाव उत्तत्तिनाशवाला है. उस्तत्तिवाल . 
अभाव प्रध्वंत्नाभावभी है तहां अतिव्याप्तिपारेहारवास्ते सामयिकाभावके 
ठक्षणम नाश पद कमा है. प्रध्वंत्तामाव यथ्रपि उत्तत्तिवाला अभाव है तथापि 
नाशवाढा नहीं यादें नाश पद कहें तौ अतिव्याप्ति दोष नहीं.नाशवाढे अभा- 
बरकू सामयिकाभाव कहें तो प्रागमभावमें अतिव्याप्ति होगेगी,यार्तें सामयि: 
काभावके छक्षणमैं उत्पत्ति पद कह्या है. छक्षणमें उत्पत्ति पदके प्रवेश्त प्राग' 
भावषमैं अतिव्यात्ति नहीं. काहेतें! प्रगभावका नाश तो होगे है परंतु अवादि 
होनेतें उत्पत्ति होगे नहीं; औ सामयिकामावके छक्षणमैं अभाव पद नहीं 
गरें किंतु उसत्तिमाशवालेकू सामयिकाभाव कहें तो पटादिकनमँ भवि 
व्याति होवैगी. काहेतें? घटादिक्रमी भूव भौतिक अनंत पदार्थ उसति 
ओऔ नाशवाले हैं, भऔ अमावपदके भ्रवेशतें घटादिकनकूं भावहपता 
होनेतें तिनमैं सामयिक्ामावक्े छक्षणकी अतिव्यात्रि नहीं इसरीतिएँ 
भूवछादिकनमैं घटादिकनका उत्तत्ति औ नाशवाढा अमाव सामयिकी 
भाव है. अन्योन्यामांक्स मिन्न जो उप्त्तिशन्य औ नाशशून्य अभाव 
सो अत्यंताभाव कहिये है. जहाँ किसी कालमें जो पदाथे ने हीरे 
 तिसपदायका अत्यंताभाव कहिये है. जैसे वायुमँँ रुप किसी 
काठमें नहीं होते है तहां रूपका अत्येताभाव हे.तैसें गंधभी वायु सर्वदी 
नहीं होवेहै,यातें गेबका वायुम अत्यंताभाव है. स्मेहगुण केवछ जलगेंही रहे 
है अन्यम कदी रह नहीं यातें जठविना अन्यपदा थम स्नेहका अत्येताभार्वि 
है, आत्माम रूप रत गेध स्पर्श शब्द कदीमी रहे नहीं.यातें रृपादिकनकी 
अत्यंताभाव आत्मा रहेहै.एथिवी औ जठमें रसरहेहे अन्य कदी रहे नहीं; 


. यातें पृथ्वीजठमिन्नपदायनम रतका अत्यताभाव हैं प्रयिवीत्व जाति केबल: 
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चृथिदीम सहैहे जठादिकनम कदी रहे नहीं; यातें जलादिकनम पृथिवीतवकों 
अत्यंताभाव है. चाह्मणमिन्न क्षनरियादिकनम वराह्मणन्व कदी रहे नहीं,यातें 
क्षत्रियादिकनरम व्राह्णणलका अत्यंताभाव है. आकाश काछ दिशा 
आत्मा व्यापक हूँ विनमें कदीमी क्रिया होगे नहीं; यातें आकाशादिकनर्म 
'क्रियाका अत्यंताभाव है. एथिवी जठ तेज पवन मनर्म क्रिया होगे है 
ओऔ कद॒'चित्‌ क्रियाक्ा अभाव होवैहै यातें पृथिवी आदिक निष्किय 
होगें वच् पथिद्री जल वेज पवन मन क्रियाका अत्येवामाव नहीं, ते 
सामयिकाभावभी नहीं, काहेते ! सामयिक्तामाव केवठ ऋृब्यक्ता होरहै, 
क्रियाका सामपिकाभाव संभवे नहीं यह वार्ता आगे कहेंगे, यातें साम- 
पिक्ाभावभी नहीं, किंतु पृथिवी आदिक पांचर्म क्रियाका प्रागभाव 
औ घ्वंत्तानाव है. 
च्यारिसंसर्गाभावका प्रतियोगी विरोध ओ 
अन्योन्याभावका अविरोध ॥ ७॥ 
इप्रीतिर्स प्वठादिकनमें जहां कदायित पटादिक होगे कदाचित न 
होगे तहां सारे सामयिकामाव है अत्यंवाभाव नहीं, कादव ! अभावका 
भवियोगीर्स विरोध है, जहां प्रतियोगी होगे तहाँ अभाव होवे नहीं; किंते 
अभावश अभाव होते है, ओर जहां भूवठादिकनरम कदाबिव घरादिक 
होगें भी कदाचित नहीं होगें तहां अत्यंदामाव मारने नी अस्येवामाद निन्‍्य 
है यार्तें पट्काटम भी पटकझा अत्यंवानाव होनेते सत्दंतामावक्ा आपने प्रति- 
योगिम रिरोष नहीं होरेगा; याते प्वठादिरनय इयादिसतशा अस्देवानाद 
सभर न, नम घर्क्षी पाचन पधरथम झऋृपाटम घटझा वागभाव हावई 
पटरुूप परवियोगिके उरजे कघाटम इटक्मा पागबाव रह नहों ताक नाग 
होप जाये है, यार पागमारझा प्रवियोगिन हिरे में ऋपाडम घरका 
प्रध्यंदानाय होरे तर परे रहे नहीं भी घट र६८ कपाठये 
घरका प्रशमामार एव नहों,पाते बप्रंगानाइगरनी द विरगो: रिश्ेद मर्द 
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है वैसे भूवलादिकनमें संयोगसंबंध्ें घटादिक रहें. जितने भूवठादिकनम 
घटादिकनकै सामयिकाभाव रहे नहीं; किंतु जितनेकाल घटादिक प्रतियोगि 
भूतछादिकनमैं न होवैं उतनेकाल सामय्रिकाभाव रहै है औ घटादिक 
प्रतियोगि आय जावें तब सामय्िकाभावका नाश होवे है. आये घंठकू 
उठाय छेवैं तव सामय्रिकाभाव और उपजे है; इसीवासें सामय्रिकाभावके 
उत्पत्ति औ नाश मानें हैं इसरीतिस सामयिकामावकाभी प्रतियोगिएँ विरोध 
स्पष्ट है. जैंसे प्रामभादादिकनकं प्रतियोगी विरोध है पैसे अत्यंवाभावकामी 
प्रतियोगी विरोध कहा चाहिये. ययपि सकल अभावनका प्रतियोगीएँ 
विरोध होवे तौ जिस॒कालमैं भूतठमैं घट धन्या होगे विसकालमैं घटका 
अन्योन्याभाव भूवलमें नहीं हुया चाहिये; ओऔ घटवाले भूतठम”ं घटका 
अन्योन्‍्याभाव रहैहै. काहेतें ! भेदकूं अन्योन्याभाव कह हैं. जाकूं 
अपनेस अतिरिक्तता कहेंहें, मिन्नता कहैंहें; जुदापना कहैँहें, पवाढा 
भूतलभी घटस्वरूप नहीं; किंतु घट्से अतिरिक्त कहियेहै, घट्सें मिन्न कहिये 
है, पट्स जुदा कहियेहै. इसरीविस घटवाले भूतठम घटका अन्योन्याभाव 
है; यातें घटके अन्योन्याभावका घटरूप प्रतियोगीसें विरोध नहीं, हें 
पटादिकनके अन्योन्‍्याभावक्ाा पटाविकनसें विरोध नहीं, यातें सके 
अभावनका प्रतियोगी विरोध कहना संभव नहीं; किंतु किसी अभावकी 
प्रतियोगिस विरोध है किसीका विरोध नहीं है; 2 

प्रागभावादिक दृर्शांतर्से अत्यंताभावका प्रतियोगितिं विरोध साबे तब 
अन्योन्याभावदष्टांसस अत्येताभावका भ्वियोगिस अविरोधभी ऐिर्ड 
होगैगा यातें घटके अन्योन्याभावकी नाई घटका अत्यंताभावभी पके 
अधिकरणम संभव है. 5 

तथापि घटके अधिकरणमें बटका अत्यंताभाव संभव नहीं. काहेंें ! 
अभावके दो भेद्‌ हैं:-एक अन्योन्याभाव है १ दूसरा संसर्गामाव है * 
संप्र्गाभाव च्यारि प्रकारका है. इसरीतिस पंचविध अभाव है. विनर्म 
अभावत् धर्म सर्वम समान है औ निपेषमुखश्रतीविकी विपयतामी सर्वभभा- 
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दनमें प्रमान है तथापि अन्योन्यामार्यस चतुर्विष संस्र्माभाव॑मं विलक्षणवा 
अनेकविध है.जिसवाक़्यमें प्रतियोगि अनुयोगि बोधक भिन्न विभक्तिवाले पद्‌ 
होगें तिप्त वाक्य संसर्गाभावकी प्तीति होते है. जैसे उत्पत्तिस पुवे “कपाले 
' बे नास्ति इस वाक्यम अनुयोगिवोधक कपालपद सप्तम्यंतहै औ प्रतियोगि 
बोधक घटपद प्रथमांव है, तहां म्रागभावकी भतीति होगे है. पैसे मुदरादिकनर्ते 
घटका अदशन होवे, वव॒तिसी वाक्यते घध्वंसकी प्रतीति होगैहै, “वायौं 
रुप नारित” इस वाक्य दायुमें रुपात्येवाभावकी प्रदीति होंवेहै, तहांभी 
अनयोगिवोधक वायुपद सप्तम्येत है ओ प्रतियोगिवोधक .रूपपद प्रथमांत 
है; वैसे “भवठे घणो नास्ति” इसवाक््यजन्य प्रतीतिका विषय सामयिका- 
भाव है; तहांभी अनुयोगिबोधक भुवलपद सम्रम्यंत है प्रतियोगिबोधक घट- 
पद प्रथमांव है औ “भूवर्ल न घटः” इसवाक्यर्स भूतछमें घटका अन्योन्या- 
भाव भीत होवे है; तहां अनुयोगिकबोधक भूतझपद्‌ ,भौ भतियोगि 
बोधक घटपद दोस प्रथमांत हैं. इस रीतिसे मिन्नविभक्तयंतपद्घटित वाक्य- 
जन्प प्रतीतिकी विपयता संसर्गाभावमें है अन्योन्याभावर्म नहीं, भऔौ 
समानविभकत्यंतपद्घटितवाक्य जन्य प्रतीतिकी विपयता अन्योन्याभावपैं 
है संसगभावम नहीं, इसरीतिसें अन्योन्याभावर्त विछक्षण स्वभाववार 
चतुर्विध संसर्गमाव है; यातें प्रागभाव प्रध्वेस्ाभावके रृष्टांतसें अत्येताभावका 
प्रतियोगिर्त विरोधही सिड होने है, विछक्षणस्वभाववाले अन्योन्याभावके 
दृ्शातस प्रवियोगितं अधिरोध सिद्ध होपे नहीं. संसगभावकी अन्योन्‍्याभादवर्ते 
ओरभी विलक्षणता है. 
चतुर्विधसंसर्गाभावका परस्परविरोध ओ अन्योन्याभावका 
तिनसें अविरोध॥ ८ ॥ 
चतुविध संसर्गाभावका परस्पर विरोध है. एक संप्तर्गांभाकके 
अधिकरणमे अपर संसगमाव रहे नहीं. जेंसे कपाछमें घटकी 
उलत्ति सै पुर पट्का प्रागमाव है तहा घटका घ्वत्त वा अत्यवाभाव वा 
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सामयिकाभाव रहे नहीं. तेंसे कपालमें धंटका ध्वंस होने तब प्रागभावा 
दिक तीनूं संसर्गाभाव रहें नहीं. औ घटका अन्योन्‍्याभाव कपाठमैं सदा 
रहेंहे, तैसें भूवछम घटका सामयिफामाव रहे तहांगी बटका आंगमाद 
प्रध्येतामाव अत्यंताभाव तीनू रहें नहीं; भौ पटका अन्योन्याभाव तहांभी 
रहेहै, पेंस वायु रूपका अत्यंताभाव रहेंहे; तामें पका आगमाव 
घ्वेत्तामाव सामयिकाभाव तीन रहें नहीं, औ रूपका अन्योग्याभाव वायु 
हैहै, इसरीतिस चत॒र्विध संसर्गाभावका परस्पर विरोध है; अन्योन्यामावका - 
तेनमें अविरोध है. जैसे अन्योन्याभावका अन्यभमावनरँ अव्रोध होगेंगी 
एगभावादिकनके परस्पर अविरोधकी सिद्धि होने नहीं, तेसे अन्योन्यो- 
गवका प्रतियोगीतें अवियेध देखिके किसी संसरगरभावका पतियोगी् 
भषिरोध सिद्ध होवे नहीं. । 
प्राचीनमतमें अभावनके परस्पर औ प्रतियोगी 
विरोधाविरोधका विस्तारसें प्रतिपादद ॥ ९५॥ 
अब अमावनका परस्पर औ प्रतियोगितिं विरोधाविसेषका (विस्तार 
तिपादन करें हैं-श्यपि प्रतियोगिके उपादान कारणमैं आगभाव प्रध्वेतत 
व दो रहैंहें, जैसे घटके उपादान कारण कपालमें पटमागभाव धटकी 
सपत्तिस भथम रहेहै. मुद्ररादिकनतें घटकूं तोड़े तथ घटका प्रध्व॑त्ताभाव 
तेसी कपाठ्य रहेहे; यातें भागभाव प्रथ्यंसाभावका परस्परविरोध कहेंगा 
मै नहीं, तथापि एककालम दोरू रहें नहीं किंतु मिन्नकालमें रहेँदेँ पाएँ 
दा सहानवस्थानरूपविरोध प्रागमाव प्रध्वंसाभावका परस्पर है. पेंस 
अत्येताभावक्ाभी तिनसें विरोध मानना चाहिये. ययपि अस्योन्याभावका 
४ कसी अभाषत्त विरोध नद्दा है काहते | कपालम घटका प्रागभाव हट कहां 
घटका अन्योन्यामावभी है. औ जब कपाटमें धटका प्रध्वंस्ताभाव होगे तने 
भी घटका अन्योनन्‍्यामाव है. औ तंतुर्म घटका अत्यंत्ाभाव है तहांभी पटका 
अन्योन्यामाव है। भूवरूम पटका सामविकामाव है तहांगी पता 
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पोन्‍्यामाष है; श्मरीतिस अन्योन्यामावक्रा किसी अभाव विरोध नहीं 
वथापि संसगोभावका यह स्वभाव है।-चठुविंध संसर्गामावर्में एके सैस- 
गाव एककाठमें रहेहे दूसरा रहे नहीं. जैसे कपालमे उत्पत्ति प्रथम घटका 
प्रागमाव रहैहे तितत काछमें घटका प्रध्व॑त्ाभाष रहै नहीं. पर्वेसामाव घटका 
होगे तब प्रागभाव रहे नहीं औ साममिकाभाव आत्पेताभाव कपाठम घटके 
कदीमी रहे नहीं, यय्यपि कपाठम घटके प्रागभाषष घ्ंसाभाव होगें तथ॑ पृट- 
का अत्यंताभावमी रहेहे, तथापि एक प्रतियोगिके दो संसर्गामावद रहें नहीं 
यह नियम है. अपर प्रतियोगिका दूसरा संसर्गामाव रहनेका विरोध नहीं 
ते भूवठादिकनर्म पटका सामयिकामाव रहेहै, तहां घटका अत्यंवामाव 
अथवा प्रागमाव तथा घ्व॑प्ताभाव रहे नहीं; औ बाय सूपात्यंवाभाव है 
तहां रुपके आागभावादिक रहे नहीं 
पयपि संयोगसंबंधत कंदाचित भ्रवछादिकनमें घर रहेह समबराय- 
संबंधर् कपालूबिना अन्यपरदार्थम घट कंदीमी रहे नहीं, यार्वे समवाय« 
संबधंद पटका अंत्यंताभाव भुवठादिकृनम है भा मंयोगमर्यंधंत बरका 
सामग्रिकाभाव हैं यार सामम्रिक्राभाव आ अस्यतामायक्रा प्रस्म्पर 
विरोध संभव नहीं, तथातरि घटके संयोगमंवधावस्छिन्न साममिकामावका 
' घटके रंयोगसर्वधावच्छिन्न अच्येतामादर्स बिगेध £. समवायमंनंधावच्छिन्न 
अत्यतामाषम विरोध नहीं, यातें यह निमय मिद्ध हुयाः- शिम अधिकर- 
णर्म जा काठमे जिम प्रदार्थका जा संवंध्न एक संमगीभाव होगे विस 
अपभिकरणम ता काटमें निम्न पदार्थका ता सेंपस अपरस॑मर्गामाव होंगे 
नहीं, अन्यसंदंपर्स होवे है; जा बंद लो पदार्थ तहां न होई टहाँ तिम 
पदाथका तत्संवेधावाच्छब्राभाव दहिये ६. भत््म मेयोगस्न्त कदा- 
चित्‌ पर होपहे बातें संयोगसंदेपादस्टिन्न लस्देतामाद बटदा भवेटर्स 
कदीमी नहीं, हित पवन जाति मो मंवहके रपादिक गणना 
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संपोग सेयेपन पट कदादित्‌ भी रह नहीं शाह? दो इसका मंरेः 
शेई है, इब्बका थी जादिझा. नेम इप्चा भी गहशा हंगोर रे 


(१२६) वृत्तिभभाकर । 


नहीं; यातें भूवछलमे ओ मूतलके रूपादिगुणनमं घटका संयोगसुबंधाव- 
औिछन्न अर्त्तामाव है; औ भृतरूलमें तैसें हपादिक गुणनर्में समवायसेई- 
'धर्तेभी पद कदाचित भी रहे नहीं. काहेंतें 
कार्य ह्यका अपने उपादान कारणमें समवायसबंध होने है अर्न्यों 

नहीं गुणका समवाय गुणीमे होने है, जातिका समवाय व्यक्तिमें होते है। 
करियाका समवाय क्रियावाढेमें होते है. अन्यस्थानमे कहूँ समवायर्तबेप 
होगे नहीं ययपि परमाणुआदिक नित्यह॒ब्यनमें भी विशेषपदार्थका हम 
बाय नैयायिक मानें हैं तथापि विशेषपदार्थ भप्रततिद्ध है वाकी कला 
लिष्णयोजन है, यह अद्देवमन्थनमैं स्पष्ट है. औ दीधितिकारशिरो: 
मणिमद्ाचार्यनेंमी विशेषपदार्थका खंडनही कह है, बातें आदत 
कारण गुणी व्यक्ति क्रियावानमैंही कार्य द्रव्य गुण, जाति, क्रियाका 
कऋमतें समवायसंबंध है औ किसीका किसीमे समवायसंबंध नहीं. हरी 
तिस भूतठलमें औ भतठके रूपादिक गुणनम घटका समवायसबेंध 
होवे नहीं; किंतु कपालमैंही घटका समवाय होते है; यायें पटके उपादा” 
नकारण कपाढकूं त्यागिकि और स्थान तारे घटका समवायसवेंपों: 

बच्छिन्न अत्पेताभाव है; औ घटका अन्यसंसर्गामाव तिस अत्येवाभावके 
प्ञाथि रहे नहीं, काहेतें ? घटका प्रागमाव प्रध्वंत्ताभाव तो कंपाठविनी 
अन्यस्थानम रहें वहीं औ सामयिकाभाव वहां होेहै, जहां / किसी काम 
जा संबंपरें प्रतियोगी होगे किसी संबंधर्स जा कालमें प्रतियोगी ने होरे वा 
काढमे तत्सेबंधावच्छिन सामयिकाभाव होवे है; जहां किसी कार्ट 
जा संबंध प्रतियोगी होगे नहीं वहां तत्संबंधावच्छिन्न अर्लताभाषहीं 
होपैहै. कपालविना अन्यपरदार्यस्म संवायसवं्र्ते घट कदाचित्‌ रहे नहीं 
यातें घटके समवायसंबंधावच्छिन्नअत्यंतामावके अधिकरणमें पटका सम 


वायतृबंधावच्छिन्न सामयिकाभाव रहे नहीं 
ओ विचार करें तो दच्घका समवायसबंधावच्छिन् सामयिकाभाव अतः 
7» है. संयोगसर्वेत्रावच्छिन् सामयिकामावही हब्पका असिद है. 
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काहेंदैँ) नित्यद्रव्य दौ समदायसेदंप्ते किसीमें रहे नहीं; याते [नेत्यदरब्पका 
तौ समवायसंबंधावच्छिन्न भत्यंताभावभी है. समवायसंबंधावच्छिन्न सामयि- 
कामाव नित्यद्रव्यका कहूँ नहीं; ओ कप इब्यका अपने उपादानका- 
रणमे तो प्रागमाव अथवा प्रध्यंज़्ाभाव होगे है तहां समवायसंबंधावच्छिन्न 
सामय्िकामाव अथवा समवायसंबंधावच्छिन्न अत्पेताभाव रहे नहीं. ओ 
अपने उपादानकारणके त्यागिके अन्यपदार्थम समवायसंबंध्त काव्य 
, कृदाचित्‌ रहता होगे कदाचित्‌ नहीं रहता होगे तो समवायसंबंधाव- 
र्छिन्न सामयिकाभाव होते है. औ उपादानर्स सिन्नमें का्यद्रव्य कदा- 
चितभी रहै नहीं; यातें उपादानस मिन्नपदाथनमें कार्यद्रव्यका समवाय- 
संबंधावष्छिन्न सामयिकामाव संभव नहीं; किंतु तहांभी समवायसंबंधाव- 
च्छिन्नभत्यृतमावही कारगर इव्पका है, इसरीतिस पमवायसंबंधावच्छिन्न 
सामपिकामाव इब्पका अप्रस्िद्ध है 
ओऔ गुण क्रियामी समवायसंबंधर्ते जा द्रव्य उपजिके नष्ट होय जायें 
ता हब्यमं समवायसंबंधावच्छिन्न सामयिकाभाव नहीं; किंतु प्रथम प्राग- 
भाव है. पश्चात्‌ प्रध्वंसाभाव है, औ घटके गुणक्रिया समवायसंबंधर्स अन्य- 
इब्यमें कदीमी रहे नहीं/वहांभी तिवका समवायसंबन्धावच्छिन्नअत्यंता- 
भावहै सामपिकामाव नहीं;इसरीविए गुण क्रियाकाभी समवा यसंबंधावच्छिन्न 
सामयिकामाव अपतिद्ध है, तेस संयोगसंनेधावच्छिन्न सापयिकामावभी मुण 
फ्रियाका अप्रसिद है. काहतें १ संयोगसंवर्धतें गुणक्रिया कदाचित रहते होगें 
क॒दाचित्‌ नहीं रहते हो तो संयोगसंबंधवाब्छिन्न सामयिकाभाव गुणक्रि- 
- याका होवे, औ संयोगर॑बध॒र्ते गुणक्रिया किसीम कदाचित रहे नहीं यातें 
गणकरियाका संयोग संबंधावच्छिन्न अत्यंताभाव ही है. सो अत्यंवाभाव 
है कारेंदे १ संयोसेवेधर्त गुणक्रिया किसी पदर्थमम रहदे 
होवें तो विप्त पदार्थमें संयोगसंमंघावच्छिन्न अत्यृवाभाव गुणकियाका नहीं 
होरे. सो संयोगसंबंधर्त गुगकियाका आधार फोरई है नहीं; यातें गणक्रियाका 
संपोगसबेधावच्छिन्न अत्यंवाभाव केवठान्ययी है. जाक़ा अभाव कहूँ न होते 
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सो केवलान्वयी कहिये है. उक्त अत्येताभाव सरेँ है वित्त अलेवामावका 
अभाव कहूँ नहीं, यातें केवलान्वयी कहिये है. इस रीतिसिं समवायस॑े: 
धावच्छिन् सामयिकामाव ओ संयोगरसंबधावच्छिल सामय्रिकामाव गृगका 
ओऔ कियाका अपतिद्ध है 
तेसे जातिकाभी सामय्िकामाव अप्रसिद्ध है. कारें ! संयोगसंबंपसें तो 
जाति।$सी पदार्थमें कदाचितभी रहे नहीं या सके पदार्थनम जातिका 
संयोगसंदंधावच्छिन् अत्येताभाव है, स्ामय्रिकाभाव नहीँ, पैसे अपना 
आश्रय जो व्यक्ति तामें समवायसंरगवस जाति सदा रहे है ता व्यक्तिम जाति 
का समंवायसंबंधर्त कोई अभाव रहे नहीं. जैसे पटल जाति घटव्यक्तिम 
समवायप्ष॑बेधें रहे है तहां बटलका अत्यंतामाव वा सामयिकाभाव अथवा 
आगमाव तथा ध्वंसाभाव रहै नहीं, काहेतैं ! प्रागमाव प्रश्व॑त्ाभाव पी 
अनित्मके होवैंहें, घट नित्य है ताके प्रागभाव पध्वंस्ाभाव सेमें नहीं भें 
जहां प्रतियोगी कदाचितभी होने नहीं वहां अत्यंवाभाव होते है, औ जहां 
प्रतियोगी कदाचित होगे कदाचित नहीं होवै तहां सामगिकामाव होते है 
घत्में घटल सदा समवायसंबंधर्तें रहे है; यातें घटमें घटत्वका समवायसेव- 
धावच्छिन्नात्यतामाय ओऔ समवायसबंधावच्छिन्न सामग्रिकाभाव होगे 
नहीं, देंसे घट्से भिन्न जो घटलके अनाधार सकछ पदादिक हैं तिनर्म 
घटल जाति समवायसंबंधत कदीभी रहे नहीं, यातें तिनमें भी घटलवजातिकी 
समवायसंबंधावच्छिन सामगिकामाव नहीं; कैंतु समवायसंबंधावस्छितत 
अत्यंवाभाव है. इसरीविए हब्पर्त मिन्नपदार्थका सामयिकामाव अप्रसिद्ध है 
ओ द्वव्यभी नित्य ,अनित्य भेद्स दो अकारके हैं. पृथिवी जल 
तेज वायु इचणुकादिरूप अनित्य हैं, आक्राश काठ दिशा आता मन 
ओ प्रमाणुछुप एथिवी जठ तेज वायु ये नित्य बब्य हैं, सो नित्यन्य 
3 समवायसंबंधत कदाचित किसी पदार्थ रहें नहीं, यातें तिनका ते समवा- 


यप्ंबंधावच्छिम सामविक्षाभाव कहूँ नहीं; करत समवायसंबंधावस्छिम 
अत्पेदाभावदी सारे है. वैसे अनित्य दधणुकादिदव्प समवायपंत्रेथत अपसे 
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अवयव परमाणु आदिकर्म रहेंदें अवयव विना अन्यपदार्थमं अनित्य इब्य 
समवायसम्बन्ध्स कंदीभमी रहे नहीं. अवयवनम अवयवीका प्रागभाव प्रष्य॑- 
सांभाव होगेहै, यातें समवायसंबंधावच्छिज्ल सामय्रिकाभाव अवय्र्भ 
कार्यद्रब्यका नहीं होगे है अवयवर्स भिन्न पदार्थनम समवायसंबंधर्त अवयवी 
कदीमी रहे नहीं; यातें समवाय संवेधावस्छिन्न सामग्रिकाभाव तहां नहीं 
पंत समवायसंबंधावस्छिन्न अत्यंताभाव है. इस रीतिस दब्पकामी 
. समवायसंबंधावच्ठिल सामय्रिकाभाव अप्रप्तिद्ध है; केवल संयोगसंवध[व- 
डिछज्न सामपिकामाव द्रव्यका प्रसिद्ध है सोमी कार्यद्रव्यका ह. नित्यदब्यका 
तो संयोगसंबंधावन्छिन्न अत्पेतामावही सारे: है. सामस्रिकाभाव कहूँभी 
नित्पद॒ृव्पक्षा नहीं. कारहेते | नित्यदव्पक्ा आयूनिस्यमाव है यातें 
संयोगसंबंधव नित्पद्ृब्य किसी पदार्थम कदाचित्‌ भी रहे नहीं, ययपि 
नित्यद्रव्यकाभी अपर दृश्य संयोग होवेह औ जाका संयोग जाम होगे 
सो तारे संयोगसबंधर्त रह तथापि नित्यद्रव्यका मंयोगव्रात्ति नियामक 
नहीं. जैसे कुंडददरका संयोग वदरकी वृत्तिका नियामक हैं कुंडकी 
बूनिका नियामक नहीं, सेस नित्यद्व्यका कार्यद्वब्यप्त संपोगमी कार्यद्रब्यकी 
ब्त्तिका नियामक हैं नित्यद्ृब्यकी वृनिका नियामक नहीं, इसकारणवं 
संयोगमंबंधावस्छिन्न सामयिकाभाव नित्यद्रब्यका अप्रमिद है;संयोगस्स परेथर्य 
वा समवायसंयंध्त जो पदार्थ किसीमे रहे नहीं सो अृत्ति कहिपेह, नित्य- 
द्रब्पम तो संयोगसंबधत भी समवायसंबंधर्ष अन्य पदार्थ रहूद अन्यदा- 


नफूँ अवृत्ति कहेंट. इसरीतिस संसर्गाभाव अन्योनन्‍्यामादके भेदनें 
अभाव दोप्रकारका ४: तिनरमे सेद्रगीनादके च्यारे भेद ६ विन 
ज्यारुंगग परस्पर विरोध ६ भा विन च्गारेकाही अपने प्रतियोशिम विसेद 
४. परतियोगितत दिगेष इस भाँति ६:-जो शवियोगी डा मंईइन जहाँ होगे 


वाका दल्स॑पंपारर्उन्नारार हृएे नहीं भी एक संंपर्न प्रियोगी हो 


मन्यसंदंपर्ष दाह्म भनादनी रोरह. जे मंरोगररपर्त मदठध प६ हो॥ 


ऐ। 


( १३० ) वृत्तिममाकर । 


तब समवायह॑बन्धें घट है नहीं, यायें संगोगरवंधतें एटवाले भूदरमैंमी 
चटका समवायसंबंधावच्छित्न अत्यंतामाव है, यादें जा संबंधस प्रति- 
योगी होते तत्सेबंधावच्छिन्न संत्रगौभावका प्रतियोगीर्त विरोध है. संसर्गो- 
भाषका परस्पर विरोधभी समानसंबंधर्स है, औ एक संबंवावस्छिन्न एक 
संप्रगमिव जहां होते तहां भी अन्य संवंधावस्छिन्न अपरसंसर्गाभाव 
होबहै. जैसे पट्शुन्य भूतलम पघटका संयोगसंबंधावस्छिन्त सामयिका- 
भाव है औ पिसी घटका समवायसंबंधावस्छिन्न अत्यंवाभाव तिस्ती भूत 
रुम रहेंहे; इसरीतिस प्रतियोगितं संस्गीभावका एकर्सबंधतेँ विसेध है औ 
समानसंबंधतें ही परस्पर संसगोभावतका विरोध है, औ अन्योन्याभावका 
सौ जैसे प्रणणवादिफलते विरोध नहीं देह ध्वप्रतियोणिजंणी विरोध :नहीं। 
ओ विचार करें तो अन्योनन्‍्यामावका अन्‍्यमावनतें ययपि विरोध नहीं 
: तथापि अपने प्रतियोगितें अन्योन्याभावकाही विरोध है. औ बहुत ग्रेथनों 
यह लिझया हैः-संसर्गाभावका प्रतियोगिसं विरोध है औ अन्योन्यामावतरा 
भ्तियोगितें विरोध नहीं किंतु प्रतियोगिवावच्छेदक धर्म गिरोष है. मै 
मूतल्म घट होगे विस काठमे भी घटका अन्योन्‍्याभाव है. काहेंदे! मेक 
अन्योन्यामाव कहैंहें, घटवाढा भूततभी घटरूप नहीं किंतु परी 
भिन्न है. बरसे भिन्न कहिये पट्के भेदवाझा भूत है. भेदवाढा औ अस्सी 
न्याभाववाला कहनेमें एकही अर्थ है. घटविना और सारे .पढार्थ पट 
भिन्न हैं घटमें घटत्व रहेहे तहां घटका भेदरूप घटान्योन्यामाव रहै नहीं, 
घटविना और किसी पदार्थनर्म पटल रहे नहीं तहां सारे घटका अन्योन्यामावि 
है; इसरीतिस घटान्योन्याभावका घटसे विरोध नहीं;कतु घटलसे विरोष है 
तहाँ पदान्पोन्याभावका प्रतियोगी घर है औ प्रतियोगितावच्छेद्क पटल 
है, जाका अभाव होगे सो प्रातियोगी कहिये है, औ प्रतिग्रोगी जो. पर्म रहे 
सो प्रतियोगितावच्छेदक कहिये है. यथपि प्रतियोगीमे रहनेवाले धर्म बहु 
हैं, जैसे परम घटल है, भी शयेवीतर इव्यत् पदार्थलादिक भी घर रह 
तिनमे एथ्वीलादिकमी पटन्योन्‍्याभावके प्रतियोगिवावच्छे दक हुये चाहिये 


अनुपलब्धिपमाणनिरुपण-प्रकाश ६. (१३१) 


औ पृथ्वीलादिक घयन्योन्याभावके प्रवियोगितावच्छेदक नहीं हैं, पृथिवी 
अन्योन्‍्यामाषका प्रतियोगिवावच्छेदक एश्वील है, हृब्यान्योन्याभाषका परकिं 
योगितावच्छेदक इृब्पलहै, पटान्योन्याभावके भतियोगितावच्छेदक प्राधिवीत 
दब्पलादिक नहीं हैं.भ घटरूप प्रतियोगिम तो रहैंहें,याते घटत्यकी नाई घटा- 
न्योन्पाभावके पथिवीत्य इृब्यवादिक प्रावियोगितावच्छेदक कहे चाहिये; 
तथापि अमाववोधकपदके साथि प्रतियोगियोधक पदके उच्चारण करें जिस 
धर्मक्ी प्रतीति होते है सो प्रतियोगितावच्छेद्‌क कहिये है. घटान्योन्याभार्व 
कहने प्रतियोगिगोधक घटवद है, तेंस “पटो घंटो न” धसरीतिसिभी प्रतियो- 
गिबोधक घटपद है, ताके उच्चारण करें घटलकी प्रतीति होगे है पृथिवीत्व 
अब्यलादिकनकी प्रतीति होते नहीं; यातें घटान्योन्याभावका प्रतियोगिता- 
बच्छेदक घटत्य है पृथिवीलादिक नहीं, औ “जल पृथिवी न इससीविय 
कहूँ ओ प्ृथिवी अन्योन्याभाव कहें तब प्रतियोगिवोधक प्रथिवीपद्‌ है 
ताके उच्चारण करे तो पृथिवीलवकी प्रतीति होगे है; तहां मतियोगितावच्छेदरक 
पृथिवील है. “गुणों दब्ये नो इसरोतिस कहे ओ दब्यान्योन्याभाव कहे 
तथ प्रतियोगिवोषक हृब्यपद है ताके उच्चारण करें हृब्यत्वकी प्रतीति होगे 
है, तहां प्रतियोगितावच्छेदक हव्प्र है; घटपदके उच्चारण करे 
बट्लकी प्रतीति होगे है पथिवीत्वादिकनकी नहीं. याम॑ यह हेतु हैः- 
बटपदकी घटल विशिष्टम शक्ति है. जिम्न धमैविशिष्टम जा पदकी शक्ति 
होगे वित्त धर्मकी ता पद प्रवीति होगे है; इसरीतिस घटान्योन्माभावका 
अतियोगिवावच्छेदक घटल है नो घर रहे है घटान्योन्य|भाव थटमें रहै 
जहीं.घटसे मिन्न सकल पदार्थनर्म घटका अस्योन्याभाव रहेंहे वहां पटत्व 
रहे नहीं; यर्तिं पट्वरूप प्रतियोगिवावच्छेदकर्स घटान्योन्याभाषका: 
विरोध है ओ घटरूप प्रतियोगि्त विरोध नहीं ओ संसर्गाभावक्षा प्रति- 
योग्सिं विरोध है। इसरीविएं बहुत येयकारोने लिखा है. औ संसर्गो- 
भाव अन्योंन्याभावके छक्षणमी इसी आर्थके अनुसारी करे हैं, प्रतियोगि- 
विरोधी जो अभाव सो संसर्गाभाव कहिये है, औ प्रतियोगिवाब- 


४ 


(१३२) वृत्तिभाकर । 


उछेदक विरोधीअभाव अन्योन्यामाव कहिये है. इस रीतिके ठक्षणे 
कहनेपैंभी अन्योन्यामावक्रा प्रतियोगितं अविरोधही सिद्ध होगे कै औो 
चखतुविधर संसर्गाभावका भतियोगिसेंद्वी विरोध सिछ होते है; परंतु ग्रेथकार- 
नका यह समग्र ठेख स्थूठइृंश्सिं है विवेकदृष्टिस नहीं, काहेतें | 
अत्यंतामावका जित्तरीतिस प्रतियोगितें विरोध है विसरोतिसिं अन्योन्याभाव 
कभी प्रतियोगितं विरोध है. जा मुवठमें संयोगर्सबंधर्ते घट होगे वित्त 
मूतरमें समवायसंबंधावच्छिन्न घटका अत्येताभावकामी प्रतियोगिस सर्वेथा 
विरोध नहीं; किंतु जित संबंधर्तें प्रतियोगी होवे तर््सबंधावच्छिन्न अ्ता- 
भाव होगे नहीं, यार्ते अभावका प्रतियोगितादच्छेदक संबंधविशिष्टमतियों 
“ गिस विरोध है, प्रतियोगितावच्छेदकर्सबं्धत अन्यसेबंधविशिष्टपतियोगियं 
किसी अभावका विरोध नहीं, जिस संबंग्से पदार्थक्रा अभाव कहिये ते 
प्रतियोगितावच्छेदक संबंध कहिये है. अत्येतामावके प्रतियोगिवाव 
च्छेदक संबंध अनेक हैं, काहतें! जिस अधिकरणमें एक संबंप्से यो 
पदार्थ होवे तित्ती अधिकरणमें अपरसंबंधावच्छिन्न अत्यताभाव तित पद 
थैका होपेहै. जैसे प्थिवीमें समवायस्ंबंध्ते गेध होते है,सेयोगर्सबेधतें कदी 
होवे नहीं; याते प्रथिवीमं गेधका सेयोग्रम्बन्धावच्छिन अत्यंताभावहै। 
तहां प्रतियोगिवावच्छेदक संयोगर्ंरबंध है, जलमें संयोगर्सबंधर्ते वा समवाय 
संबंधर्तें गेध नहीं; किंतु कालिकसंबंधतें जलमें भी गेध है, या्तें जे 
गंधका संगोग्सबंधावच्छिन्न अत्येतामाव है औ समवायसंब्ंधावच्छिन 
अत्पंवाभाष है; तहां प्रथम अभावका प्रतियोगितावच्छेदक सेयोगर्तबेत 
द्वितीय अभावका प्रतियोगितावच्छेदक सपवायसंबंध है; औ काठिकः 
संबंधर्स एक एक जन्यमें सारे पदार्थ रहें हैं; यातें दृधणुकादिरुष जठमें 
गंध होनेंते जलदत्ति ,गेघाभावका प्रतियोगितावच्छेदक कालिक्‌ सबब 
नहीं, ओ वित्यपदार्थम कालिक संबंधर्स कोई पदार्थ रहै नहीं; भरते 
परमाणु रुप जठमे गंघका कालठिक संतंधावच्छिन्न अत्येताभावभी है; या 
णुबृत्ति मेधामावका प्रतियोगिवावच्छेदक कालिक संबंध है. इसरीवियी 


अनुपलठव्धिए्रमाणनिरुपण-प्रकाश ६. (१३१३ ) 


अत्येताभावके प्रतियोगितावच्छेदक संबंध अनेक हूं. अन्यअभावनका 
अतियोगिताव॑च्छेदक संबंध एक एक है. जेंसे कपाठम घटका प्रागभाव है 
अन्यमें कहूँ घटका प्रागभाव नहीं सो कपालम घट्के प्रागभावका पतियों 
गितावच्छेदक समवायसंबरध है. प्रगभावका प्रतियोगितावच्छेदक अन्य- 
संबंध नहीं, यत्संवंधावस्छिन्नभागभाव जाका जाम होते तासंच्थर्त ताकी 
उतत्ति तिप्तम होगहे यह नियम है. कपाठम घटकी उत्पत्ति समवाय 
संबंध होरैहे अन्यसवेधस नहीं होवेहै; यातें कपाठम घटका समवाय- 
संबंधावस्छिन्नपरागभाव॒ है. ताका भतियोगिवावच्छेदक एके समवाय- 
संबंध है. तैंस कपाठे समवायेन घंटो नष्ट: ऐसी प्रतीति घ्व॑प्तामावक्ी 
होते है यातें ध्यंत्का प्रतियोगितावच्छेदकमी एक समवायसंब्ंध है, 
हैंसे सामयिकामावभी जन्यद्रव्यकाही होतैहे, ओ जन्‍्यद्वब्यक्षा भी 
संयोगसंमधावच्छिन्न सामय्िकामावभी होगे है. समवायसंबंथावच्छिन 
सामपिक्ाभाव अप्रत्िद है, यह पूर्व कही है; यार्तें सामविकामावकाभी 
प्रतियोगिवावच्छेदक संयोगसंबंध हू, तेस अन्योन्याभावका प्रतियोगितावच्छे 
दक एक अमेद्सृयंध है; विस अमेददूं ही नेयायिक तादात्म्यसंयथ कं 
अभेदरसंबंधावस्छिन्नाभावकृंही अन्योन्याभाव कह ६, अन्यमंग्रधायच्छि- 
ज्ञाभावक संसर्गाभाव फहुई, अन्योन्यामाव कह नहीं, इमरीति्स अन्यो- 
न्याभादक् प्रतियोगिवावच्छेकर्सयंध एक तादास्म्पनामा अमैद ६; भीर कोई 
सेबंध अन्योन्याभावका प्रतियोगितावच्छेदक नहीं, भी ्रतियोंगिवावर्छे- 
ददः संबंपविशिष्ट प्रतियोगीका अमाव विरोध है; अन्य मंईबविशिदगति" 
पोगीका वो अत्पेदाभावक्रमी रिरोध नहीं यह विर्भविद्दी है. अन्योत्यावा- 
दक्ग जो प्रवियोगिवावच्छेदक अभेद्रंरंघई ता अनेदमंईरदन अपने आसमान 
ही पर रहेहे भूवठकपाठादिकनमे अमेदनंदधर्स घर कदीनी रई नहीं.उड़ां 
अभदम॒पप॒न एट नह रह दह्ा सार घटरा शन्‍्यान्पादाद हैं, का भरने 
रशरुपव भभेदसरपभ एट रह ₹. वहाँ पटश्य शन्यान्यादाद नहा, टम 
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चछेदक विरोधीअभाव अन्योन्याभाव कहिये है. इस रीतिके छक्षण 
कहनेतैंभी अन्योन्याभावका प्रतियोगितं भविरोधही सिद्ध होगे कै औ 
चतुर्विध सेसर्गामावका प्रतियोगिसेदी विरोध सिर होते है; परंतु प्थकार- 
नका यह समग्र छेख स्थूक्हृश्टसि है विवेकदृशिसिं नहीं, काहेतें | 
अत्यंताभावका जिसरीतिसे प्रतियोगितं विरोध है तिसरीतिस अन्योन्यामाव 
कामभी प्रतियोगितं विरोध है. जा भृवठमैं संयोगसबंधर्ते घट होगे विसी 
भूतलमैं समवायसंबंधावच्छिन्न घटकां अत्येताभावकामी प्रतियोगिर पर्वथा 
विरोध नहीं; किंतु जिम्त संबंधरें प्रतियोगी होने तत्सेबंधावच्छिन्न अत्येता- 
भाव होगे नहीं, यातें अभावका श्रतियोगिवावच्छेदक संबंधविशिष्टमतियों 
.गिस विरोध है, प्रतियोगितावच्छेदकर्सबंधतँ अन्यसंबंधविशिष्टतियोगिर 
किसी अभावक्ञा विरोध नहीं, जिम्त संबंध पदार्थकरा अभाव कहियेशों 
प्रतियोगितावच्छेदक संबंध कहिये है. अत्यंताभावक्रे प्रतियोगिताव 
च्छेदक संबंध अनेक हैं. काहतैं! जिस अधिकरणमैं एक संबंध गो 
पदार्थ होगे तिसी अधिकरणमें अपरसंबंधावच्छिन्न अत्येताभाव तिम्त पदा- 
का होवेहै. जैसे पृथिवीमैं समवायसंबंधतें गेध होगे है,सेयोगर्सबेधतें कदी 
होते नहीं;ः यातें पथिवीमें गंधका संयोगसम्बन्धावच्छिन्न_ अत्यंताभा4 है) 
तहां प्रतियोगितावच्छेदक संयोगर्सवंध है. जलमें संयोगसंबंधर्त वा समवार्य 
संबंधतें गंध नहीं; किंतु कालिकसबंधर्तें जठमें भी गंध है, यातें जलीं 
गंधका संयोगसबंधावच्छिन्न अत्यंवाभाव है औ समवायतंबंबावच्टिन 
अत्यंवाभाव है; तहां प्रथम अमावका प्रतियोगितावच्छेदक सैयोगसेव 
द्वितीय अभावका प्रतियोगिवावच्छेदक समवायसंबंध है; ओ कारलिके 
संबंधर्त एक एक जन्यमें सारे पदार्थ रहें हैं; यातें दयणुकादिरुप जी 
गंध होनेतें जल्वृत्ति ,मघाभावक्रा प्रतियोगितावच्छेदक कालिक सेव 
नहीं, औ नित्मपदार्थम कालिक संबंधर्स कोई पदार्थ रहै नहीं; मां 
परमाणु रूप जलमें गंधका कालिक संबंबावच्छिन्न अत्येवाभावभी हैः का 
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अत्यंताभावक्रे प्रतियोगितावच्छेदक संबंध अनेक हें. अन्यअभावनका 
अतियोगितावच्छेदक संबंध एक एक है. जैसे कपाठमें घटका भागभाव है 
अन्यमे कहू घटका प्रगभाव नहीं सो कपालमैं घव्के प्रागभावका प्रतियो- 
गितावच्छेदक समवायसंबंध है. प्रगमावका प्रतियोगितावच्छेदक अन्य- 
संबंध नहीं, यत्संबंधावस्छिन्नपागभाव जाका जामें होगे तासंबंधर्सें ताकी 
उसचि ति्तमं होगहे यह नियम है. कपाल्‍म घटकी उत्पत्ति समवाय 
संबंध्ते होरैहै अन्यसंयेपस नहीं होवैहै; यातें कपालम घटका समवाय- 
संबंधावच्छिन्नप्रागमाव है. ताका प्रतियोगितावच्छेदक एक समवाय- 
संबंध है. तेस कपाले समवायेन घटों न४:” ऐसी प्रतीति ध्वृत्ताभावकी 
होगे है यातें ध्यंसक्ना प्रतियोगितावच्छेदकभी एक समवायसंबंध है। 
तैस सामयिकाभाषभी जन्यद्रव्यकाही होते है, औ जन्यद्रब्यका भी 
सेयोगसेब्रधावच्छिन्न सामयिकाभावमी होने है. समवायसंबेवावच्छिन्न 
सामयिक्ताभाव अप्रसिद्ध है, यह पूर्व कही है; यारतेँ सामय्रिकाभावकरामी 
प्रतियोगितावच्छेदक संयोगसंबंध है, तैंस अन्योन्याभावका प्रतियोगितावच्छे 
दक एक अमेदसंबंध है; तिस अमेदकूं ही नेयायिक तादात्म्यसंचंध कहेहे 
अमेद्सबंधावच्छिन्नाभावकूंही अन्योन्यामाव कर हैं, अन्यसंबंधावच्छि- 
ज्ञाभावकूं संसर्गाभाव कहहें, अन्योन्यामाव कहें नहीं, इसरीतिस अन्यो- 
न्याभावका प्रतियोगिवादच्छेकर्सबंध एक तादात्पनामा अभेद है; और कोई 
सेबंध अन्योन्याभावका प्रतियोगितावच्छेदक नहीं. भी प्रतियोगिवावच्छे- 
दुक संबंधविशिष्ट प्रतियोगीका अभावर्स विरोध है; अन्य संबंगविशिष्टप्रति- 
योगीका तो अत्पेताभावसभी विरोध नहीं यह निर्णातही है. अन्योन्यामा- 
वका जो भ्दियोगितावच्छेदक अमेद्सबंधर दा अमेदसंबंधर्म अपने आत्मा 
ही घट रहेंहे भूवठकुपाठादिकनर्म अभेदसंबंधर्स घट कदीभी रहे नहीं,जहां 
अमेद्संबंदर्स घट नहीं रहे दहां सारे घटका अन्योन्याभाव हैं. औ अमर्ने 
सवस्पमें अमेदसेबंधर्स घट रहे है. दहां पटका अन्योन्यामाव नहीं, दस 
रीतिस प्रतियोगिवावच्छेदक संबंधविशिष्ट प्रवियोगीकृ जैसे अत्पेनामार्य 


(१३२) वृत्तिमभाकर । 


च्छेदक विरोधीअभाव अन्योन्याभाव कहिये है. इस्त रीतिके ठक्षण 
कहनेतेंमी अन्योन्यामावक्रा प्रतियोगि अविरोधही प्रिद्ध होगे है औ 
चतुरविध संसर्गाभावका प्रतियोग्सिंदी विरोध सिद्ध होते है; परंतु गंधकाए: 
नका यह समग्र लेख स्थूठहृश्तिं हे विवेकरृश्िसि नहीं, काहेतें ! 
अत्यंवामावका जिप्तरीतिस प्रतियोगितें विरोध है विसरीतिस अन्योग्यागाव 
कामी प्रतियोगितं विरोध है. जा भृवलमें संयोग्सबंधतं घट होगें तिशी 
मूतढमे समवायसंबंधा[वच्छिन्न घटका अत्येताभावकामी प्रतियोगिस सर्वथा 
विरोध नहीं; किंतु जिम्त संबंधर्तं प्रतियोगी होने तत्सबंधावच्छिन्न अत्येता- 
भाव होते नहीं, या्ते अमावका प्रतियोगितावच्छेदक संबंधविशिष्टमतियों 
गिर्स विरोध है, प्रतियोगितावच्छेदकर्सबंध्त अन्यसंबंधविशिष्टमतियोगिएँ 
किस्ती अभावक्षा विरोध नहीं, जिम संबंबर्स पदार्थकरा अभाव कहिये सो 
प्रतियोगितावच्छेदक संबंध कहिये है. अत्यंताभावके श्रतियोगिताव- 
व्छेदक संबंध अनेक हैं. काहेतें! जिस अधिकरणमें एक सर्वेधर्स जो 
पदार्थ होगे तिसी अधिकरणमे अपरसंबंधावच्छिन्न अत्येतामाव तिस पदा- 
का होरहै, गैस प्रथिवीम समवायतसंबंधतें गंध होते है,सेयोगर्स बंपतें कदीमी 
होगे नहीं;: याते पृथिवी्म गेधका संयोगसम्बन्धावच्छिन्न अलंताभाव है, 
तहां प्रतियोगितावच्छेदक संयोगरबंध है, जलमें संयोगर्सबंधतं वा समवाय 
संबंधर्तें गंध नहीं; किंतु कालिकसंबंधतें जलमें भी गेंध है, यांते जलमे 
गंधका संगोगसबंधावच्छिन्न अत्यंवभाव है औ समवायसंबंधावच्छिन्न 
अत्पेवाभाव है; तहाँ प्रथम अमावका प्रतियोगिवावच्छेदक संयोगसेबंश है 
द्वितीय अमावका प्रतियोगितावच्छेदक समवायसेबंध है; औ काडिक 
संबंधर्स एक एक जन्यमें सारे पदार्थ रहेँ हैं; याप दवशुकादिरुप जग 
गंध होनेते जल्बूति गेघामावका प्रतियोगिवावच्छेदक काठिक तैव4 
नहीं, औ नित्यपदार्थथ कालिक संबंधर्स कोई पदार्थ रहे नहीं; मात 
परमाणु रूप जम गंधका कालिक संबंधावच्छिन्न अत्येवामावभी है। यो! 
प्रमाणुवृत्ति गेधामावका प्रतियोगिवापच्छेदक कालिक संबंध है. इसरीविए 
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अत्यंताभावक्रे प्रतियोगिवावच्छेदक संबंध अनेक हैं. अन्यअभावनका 
अतियोगितावच्छेदक संबंध एक एक है. जैसे कपाठमें घटका प्रागभाव है 
अन्यमे कहू घदका प्रगभाव नहीं सो कपाठमें पत्के प्रागभावका प्रतियो- 
गितावच्छेदक समवायसंबंध है. प्रगभावका प्रतियोगितावच्छेदक अन्य- 
संत्रंप नहीं, यत्संवंधावस्छिन्नप्रागभाव जाका जामें होगे तासंबेधर्स ताकी 
उसत्ति तिसमें होगेटे यह निसप्त है. कंपाठमें घटकी उसत्ति समपाय 
संयंधतें होरैहै अन्यसंबंधर्त नहीं होवैहै; यातें कपाठमें घटका समवाय- 
संबंधावब्छिन्नपागमाव है. ताका भतियोगितावच्छेदक एक समवाय- 
संचेथ है. पैसे कपाले समवायेन घटों नष्ट” ऐसी प्रतीति ध्वृस्ताभावकी 
होगे है यादें ध्यंसक्ना प्रतियोगितावच्छेदकमी एक समवायसंबंध है, 
तेसें सामयिक्राभावमी जन्यद्वव्यकाही होने है, औ जन्‍्यद्रब्यका भी 
संयोगसंत्रधावच्छिन्न सामयिकाभावभी होगे है. समवायसंभ्रथावस्छिनन 
सामयिक्तामाव अप्रसिद्ध है, यह पूर्व कही है; यायेँ सामयिकामावक्राभी 
प्रतियोगितावच्छेदक संयोगसंबध है, तैंस अन्योन्यामावका प्रतियोगितावच्छे - 
दक एक अमेद्संबंध है; वित्त अमेदकं ही नैयायिक तादास्म्यसंवंध करेंहें 
अमेदरसबंधावस्छिन्नाभावकंही अन्योन्याभाव कहे हैं, अन्यसंनंधावच्छि- 
ज्ञाभाषऊं संसगोभाव कहैंहें, अन्योन्याभाव कहें नहीं. इसरीतिरस अन्यो- 
न्यभावक्ता प्रतियोगितावच्छेकर्स बंध एक तादात्म्पनामा अमेद है; भर कोई 
सबंध अन्योन्याभावका प्रतियोगितावच्छेदक नहीं, ओ प्रतियोगिवावच्छे- 
दक संबंधविशिष्ट प्रतियोगीका अभावस विरोध है; अन्य संबंबविशिष्टतति- 
योगीका तो अत्पेताभावसभी विरोध नहीं यह निर्णातही है. अन्योन्याभा- 
बका जो प्रतियोगिवावच्छेदक अमेदसबंधहै ता अभेदरसंबंधर्स अपने आत्मार्म 
ही घट रहेँहे भूवठकुपाठादिकनम अमेदसंबंधर्स घट कदीमी रहे नहीं,जहां 
अमेदसंबं्र्स घट नहीं रहे दहां सारे घटका अन्योन्यामाव हूं. औ अपने 
रस्म अमेदसेबंधर्स घट रहे है. तहां पटका अन्योन्यामाव नहीं, दस 
रीविम प्रतियेगितावच्छेद्क संबंधविशिष्ट प्रतियोगीका जैसे अत्यंवामादर्स 


(६११४) . वृत्तिप्थाकर । 


विरोध है, तैसें अन्योन्याभावसैभी प्रतियोगितावच्छेदक संवन्धविशिष् 
प्रतियीगीका विरोध स्पष्ट हैं. प्रतियोगिवावच्छेदक संबंधविशिष्टअतियों- 
गिसे अस्यंताभावकी नाई अन्योन्यामावका विरोध रपट होनेतें पतियोगिय 
अविरोध कथन सकठ ग्थकारने विवेकनेत्रनिमीलनसें कहा है;याएं सकछठ 
अभावनका प्रतियोगित विरोध है. प्रथम प्रसंग यह हैः-जहां भूवठादिक- 
नम कदाचित्‌ घट होगे कदाचित्‌ नहीं होगे तहां घटका सामयिकाभाव है; 
अत्येतामाव नहीं, काहेतँ ? अभावका प्रातियोगिरं विरोध होगे है तो विरोध . 
पुवेउक्त रीतियें निर्णीतहि:यातें भृतठमैं संयोगर्सवन्धतें घट होने तब तो घटका 
संयोगरसंबन्धावच्छिन्न अत्येतामाव नहीं; औ घटकूं उठायलेव तब पटका 
संयोगसंबंधावस्छिन्न अत्येताभावह ऐसा मानना होगा. यातें मूतकर्े पके 
अत्यंताभावके उसततिनाश मानने होदें गे. उप्चतिनाश माने बिना कंदाचित 
है कदाचित्‌ नहीं यह कहना अस्यंताभावमें सैभवे नहीं) सो उत्रतिवाश घटा- 
स्यंतामावके संभवें नहीं.काहैतें ! जहां संयोगसम्बन्धर्ते घट नहीं वहाँ हारे 
घटका संयोगसम्बन्धावछित्र अस्यताभाव है।सो पटका अत्यंतामाव सारे पदा* 

* नें एक है नाना नहीं.काहेपैं!प्रतियोगिनेद्स अमावका मेद होरेहै.अधि- 
करणमेदस अभावका भेद होने नहीं यह तार्किकसिद्धांत है.जैस पधभाव 
प्रणभावके प्रतियोगी मिन्न हैं हो अभाव भिन्न हैं; औ मूवठम सेयोगतरस्ब 
परहें घटात्येताभाव है तैंसे भुतढुलमैंमी सेयोगसम्बन्धतं घट नहीं है। पर 
घदलजातिमेंमी संयोगसम्बन्धर्ते घट नहीं,वा्तें सेयोगलम्बन्धावस्छिन्ष बट" 
त्यंताभाव है तैधें पट्त्वादिकनमैमी संयोगसम्बन्धावच्छिन्न घयत्पताभाव है. 
इस रीतियें अनेतअविकरणमें संयोगसम्बन्धावच्छिन्न घटात्यंतामारह विस 
अपिकरण ययि अनंत हैं तथापि प्रतियोगी एक घट है; या्ें संयोगतम्त' 

- पावन्छिन्न घयात्येवाभाव एक है। परंतु भूवछल पतलादिक जाति वी 
घटका सेयोग्सम्बन्ध क॒दीमी होने नहीं; यातें भूतठल बटलादिक जाति: 
का सेगोगसम्बन्धावस्छिन्न अत्येवाभाव उत्तिनाशरहित नित्प है। ञ 
'देकनमें सैयोगसम्पन्धतें कदाचित्‌ घट होगे है कदावित्‌ नहीं हीते 


अनुपलब्धिप्माणनिरुपण-अ्रकाश ६. (१३५) 


है; गातें घटकाठमें भूवछ्यृत्ि घटात्येताभाव नष्ट होने है. औ घट्के अप 
सरणकालमे घटात्येताभाव ठपजे है; इसरीतिसे घट्लादिजातिमे 
घटात्येतामाव मित्य कहना सोई पयात्पंताभाव भूतठादिकनम उतल्पातति- 
नाशवाला अनित्प है, यह कहना अतगत हैं; यातें जहाँ संयोगसम्बन्धर्त 
कदाचित्‌ घट होगे वहाँघटशुन्य कालमें बटका संयोगसम्पन्धाव- 
विछज्नाभाव कोई अनित्यअभाष मान्या चाहिये सोई सामय्रिकाभाव 
कहिये है. औ तिसी भूतऊमें समवायसम्बन्धते कदाचितृ॒भी घट होगे 
नहीं या घटका समवायप्रम्बधावच्छिन्न अत्येताभाव है. पैंस घटत्व 
भूत॒ठल्वादिकनम संयोगसम्बन्धतँ कदाचित॒मी घट होने नहीं औ 
समवायसम्बन्धवैंभी कपाटबिना अन्यपदार्थम घट होगे नहीं; यातें घट- 
ल्वादिकनम संयोगसम्बन्धावच्छिन्न घटात्यंताभाव है. औ समवायसम्पन्धा- 
वच्छिन्न पटात्यतामाव है मो अत्यंताभाव उसत्तिनाशरहित नित्य है; याते 
यह निष्कप सिद्ध हुवा+-जहां कदाचित्‌ संयोगसंबर्तें श्रतियोगी होंगे 
कदाचित्‌ नहीं होपे तहां संयोगसंवंधावच्छिन्नसामयिकाभाव कहियेह. 
घटके सामयिकामाव उसत्तिनाशवाले हैं; यातें प्रतियोगिमेद्विनाभी एक 
: घत्के सामय्रिकाभाव अनंत हैं औ जा संबं्धंस जहां घटरूप भ्तियोगी 
क॒दीभी रह नहीं वहां पटका तत्तंवंधावच्छिन्न अत्यताभाव कहियेह. मो 
अत्यताभाव उत्तत्तिनाशरहित है यार्ते नित्य है; औ घटका संयोगसर्ंधा- 
वच्छिन्न अत्येवाभाव अनंत आधिकरणम एक है. तैसे समदायसेबंधाव- 
ड्छिन्न धयात्यंताभावभी अनंत अधिकरणमें एक है. किसी अधिकरणका 
नाशभी होय जावे तौमी सोई अत्येतामाव अन्यअधिकरणर्म रद यातें 
अत्येताभावका नाश होये नहीं, जैसे घटका समयगायसेवंशवच्छिन्न अस्ये- 
ताभाव तंतुनहे तंतुत्तजातिम है घटलम है पट्लमे है कपाठलंम है एक कपा - 
ररू त्पागिके सारे पदार्थनम हे, दिनमे सारे समवायसंवंधावच्छित घटा- 
रयंताभाव एक है; तेतुआदिक अनित्पपदार्थनक्ा नाश इयेभी तंतृत्वादिक 
नित्यपदार्थनर्म सोई अत्यंतामाव रहै है, यातें अत्यंताभाव नित्य है औ 


(१३६) वात्तिपभाकर । 


प्रतियोगिभिदर्त अत्यताभावका भेद होगे है. जैसे पटास्येताभावर परसात्थे- 
ताभाव भिन्न है औ प्रतियोगितावच्छेदकर्संंधके भेदरें प्रतियोगिमेदविना- 
नी अत्पेताभावका भेद होने है. समवायसंबंधावच्छिन्न गन्धात्यताभावक्ष 
ओ संयोगसंबंधावच्छिन्न गन्धात्यंताभावका प्रतीयोगी तौ एक गन्ध है 
परंतु अतियोगितावच्छेदक संबंध दो होनेतैं दो अभाव हैं. जो दो महाँ 
होगे एकही मानें तो पृथ्वीमं समवाय संबंधावच्छिन्न गन्धात्यन्ताभावके 
नहीं होनेतें संयोगसंबंधावस्छिन्न गन्धात्येवाभावमी नहीं होरैगा/जो 
ऐसे कहें पृथिवीमें संयोगसम्ंधावच्छिन्न अत्यन्तामावभी नहीं है तो 
पृथिव्यां सेयोगेन गन्धोनास्ति” ऐसी प्रतीति नहीं हुई चाहिये; यातें 
प्थिवीम संयोगसंबंधा[वच्छिन्ष गन्धात्यंताभाव है औ समवायस्वेथाव- 
च्छिन्न गन्वात्येताभाव नहीं है, यारतें प्रतियोगीमेदर्त जमे अत्येताभावका 
भेद होते है तैसें प्रतियोगितावच्छेदक संबंधभेदवैंभी अत्येताभावका गेंद 
होने है औ सामयिकामावका प्रतियोगितावच्छेदक संबंधके भेदविनामी 
समयमेदरत भेद होवे है. जैते भूवठमें घटका संयोग जितने होते नहीं पं 
घटका सेयोगरसबेधावच्छिन्न सामयिकामाव है औ भूतझमें घटका संयोग 
होगे तब घटके प्रथमसामयरिक्ामावका नाश होप जावे है. जब भृतमें 
घटकूं उठाय ठेवैं तब घटका संयोगसंबंबावच्छिल सामयिकाभाव और 
उपने है, तिमी घटकूं भूतलमें फारि यान तय दूसरा सामयिकामाव सह 
होते है; फ़ेरि तिम घटऊूं उठाय ठेवे तब वित्ती घटका संयोगर्सबेधावच्छिन 
सामपिकाभाव और तृतीय उपज है, इस रीतिस प्रतियोगिमेदविगा औ 
भतियोगितावच्छेदक संत पभेदविनाभी काठमेदर्स सामयिक्रामावका मेंद 
होवे है; पह सामयिकामाव औ अत्पेतामावकी विलक्षणता सष्ट है 
इसरीतिस न्‍्यायसंप्रदायमें पांच प्रकारका अभाव है. ह 
नवीन तार्किककरि सामयिकासावके स्थानमें अनित्यअत्य- 
तामावका अंगीकार औ तामें शंकासमाधान ॥ १० ॥। 
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ओऔ नवीन तार्किक साममिकाभावहू नहीं मानें हैं. भृवठादिकर्ता 


अनुपलब्पिप्रमाणनिक्ूषण-प्रकाश ६... (१३७) 


धरयदिकनका जहाँ सामयिकामाव कद्मा है तहांभी सारे घटादिकनका अलय- 
ताभाव है भर जो भूवठादिकनम घटादिकनका संयोगसर्वेधावस्छिन्न 
अत्येताभाव माननेंग दोप कह्माहै; जाति मुणादिकर्नम घटका संयोगसंबंधा- 
-वल्छिन्न अत्यंतामाव नित्य है; औ भूवल्मदिकिनमें तिसी घटका संयोग- 
संबंधावच्छिन्न अभाव अनित्य है सो नित्य अनित्य परस्पर मिन्न हैँ 
!. जातिगुणादिकनर्म औं भूवढा दिकनम संयोगसंबंधावाच्छिन्न घण- 
का भेद नहीं मार्ने तो नित्यता औ अनित्यतारूप जो विरोधी पर्म 
तेनरा संकर होवैगा ! वाका समाधान इसरीतिस गेंगेशोपाध्यायादिक 
बवीन करें हैं;-भूतछादिकनमैभी घटका संयोगसंबंधावब्छिन्न अभाव अनि- 
. #ितु नित्य है. जब भूतमें घटका संयोग होगे तिस कालमें भी 
बटक्ा संयोगसंबंधावाच्छिन्न अत्यंताभाव रहै है ताका नाश होवे नहीं, यातें 
अत्यन्ताभाद क्ेवठान्दयी है. जाक्ना अभाव कहूँ न होते किंतु सकछ 
पदार्थनम सर्वेदा रहे सो केवलान्वयी कहिये है. 
ओर जो यह शंका होवेः-संयोगसबंध्त घटके होने संगोगसंबंधाव- 
ौिछन्न घटात्यंताभाव मानोगे तौ संयोगरसबेधतें घटवाले भूवढमैं/संयोगेन 
घटी नास्ति” ऐसी प्रतीति हुई चाहिये. हि 
ताका यह समाधान करेंहैः-ययप्रि तयोगसंचेधतें घटवाले भृतठमंभी 
निर्येट भूतठकी नाई संयोगसंचंधावस्छिन्न अत्यंताभाव घटका है, तथापि 
निषवभूवठम तो / संगोगेन मूतले घयो नाश्ति” ऐसी प्रतीति होगे है, _ औ 
सब भृवलम उक्त भतीति होगे नहीं, काहेतें ) उक्त प्रवीतिका विपय केवेठ 
घटका अत्येताभाव नहीं है किंतु भूवठमंबंधी घटके आधारकाठवें अतिरिक्त | 
बाल औ संयोगसंबंधावच्छिन्न घयत्येवाभाव ये दोने जहां होवें वहा 
“संयोगेन घटो नास्ति” ऐसी प्रतीति होगहै) भूतठमें संयोगसंबधर्वे घट नहीं होरे 
तब भूतलमंचंबीषराधार काठ नहीं है किंतु मृदठअसंचंधी जो घट ताका 
अनाधारकाल है; यातें भूवठ्संचधी चटफे आधारेंकाल्स अतिरेक काछ 


(१३३१६) वृत्तिमभाकर । 


किक अप 


अतियोगिभेदर्त अत्यंतामावका भेद होते है. जैसे पटात्येताभावत्ते पटात्ये - 
तामाव मिन्न है औ प्रतियोगितावच्छेदकर्स॑बंधके भेदसे प्रतियोगिनेदविना- 
भक्षी अत्यंताभावका भेद होगे है. समवायसंबंधावच्छिन्न गन्धात्यंताभावत्ा 
ओ संयोगसंबंधावस्छिन्न गन्धात्यतताभावका प्रतीयोगी तौं एक गन्ध है 
परंतु प्रत्रियोगितावच्छेदक संबंध दो होनेतें दो अभाव हैं. जो दो नहीं 
होयें एकही मानें तो पृथ्वोमं समवाय संवंधावच्छिन्न गन्धात्यन्ताभावके 
नहीं होनेतें संयोगसंबंधावव्छिन्न गन्धात्यंताभावभी नहीं होगैगा/णो 
ऐसे कहें पृथिवीमैं संयोगसम्बंधावच्छिन्न, अत्यन्दाभावमी नहीं है वे 
पृथिव्यां सेयोगेव गनन्‍्धोनार्ति” ऐसी प्रतीति नहीं हुई चाहिये ये 
प्थिवीम संयोगसंबंधावच्छिन्न गन्धात्येताभाव है भो समवायसंबधाव 
चिछन्न गन्धात्यताभाव नहीं है; बातें प्रतियोगीमेदर्तें जैसे अत्येताभावका 
है वैसे प्रतियोगिताबच्छेदक सूंबंधभेदवभी _अत्येताभावका भेद 
होगे है ओ सामय्िकाभावक्रा प्रतियोगिवावच्छेदक संबंधके भेदविनाभी 
समयभेददें भेद होने है. जैसे भुतठमें घटका संयोग जितने होगे नहीं तब 
घटका सेयोगर्सबंधानच्छिन्न सामयिकामाव है औ भूतडमें घटका संयोग 
होगे तब धटके प्रथमसामयिक्ामावका नाश होप जाने है. जब भुत््म 
घटक उठाय छेवैं तब घटका संयोगसंबरधावच्छिन्न सामय्रिकाभाव और 
उपने है, तिसी घटक भूतलमें फारि ल्यातै तब दूसरा सामय्रिकाभा३॑ वेट 
होगे है; फेरि तिम्र घटकूं उठाय लेवे तब तित्ती घटका संयोगसं्धावच्छिन्न 
सामग्रिकाभाव और तृतीय उपजै है, इस रीतिसें प्रतियोगिमेदविना 


- अतियोगिवावच्छेदक सब्र कमेदविनाभी काठमेदर्स सामय्िकराभावक्रा हरे 


होवे यह सामयिकामाव ओभौ्‌ अत्येवामावकी विदक्षणवा सर है 
सरीतिस न्‍्यायसंप्रदायमें पांच प्रकारका अमाव है 
नवीन तार्किककारे सामयिकाभावके स्थानमें अनित्त्यअत्य 
तामाबका अंगीकार ओ तामें शंकासमाधान ॥ १० है 
| नवीन तारिक सामयरिकाभावकू नहीं मारने हैं. भू ॥6फत 


: अनुपलब्धिप्माणनिरुपण-प्रकाश ६... (१३५९ ) 


कहिये है. प्रतियोगीके होनेंते अत्यंताभावकी परतीति होवे नहीं, यातें प्रतियो- 
गी अभावषका सहाप्रतीतिरुष विरोध है. सहानवस्थानरूप विरोध नहीं, इस- 
रीतिस नवीनका समाधान स्व छोकशासुपें विरद्ध है. काहते? अभावका 
अमाव प्रतियोगी कहिये है. जहाँ अभाव न होते तहाँ अभावका अभाव 
होते हैं. जेंसे घटवाले देशमेँ घटका अभाव नहीं है किंतु बदभावका 
अभाव है सोई घट है औ घटाभावका प्रतियोगी है, इस रीति अभावके 
अभावक स्व शाम्रनम प्रतियोगी कहें हैं; नवीन रीतिसे सो कथन असे 
गत होपेगा, काहत | नवीन मरते घटवाले देशम घटका अभावभी है यारते 
घटाभावका अभाव कहना बने नहीं. ययपि[विक्ष्यमाण रीति घठते मिन्नही 
घटाभावाभाव हैं घटरूप नहीं तथापि घटके समनियत घटाभावामाव है; यह्‌ 
वार्ता निविवाद है. औ नवीन रीतिमें घटवाले देशर्म घठाभाव है यार्ते 
घटामावका अभाव नहीं होनेंते दोनंकी समनियतता सेमभई नहीं या 
' नवीनमत शासंविरुद है औ प्रतियोगी अभाव समानाधिकरण होगे 
नहीं यह से लोकर्म प्रसिद है; ता छोकप्रसिद्ध अर्थक्रा नवीन कल्प- 
नासे बाघ होगा ओऔ घस्के अधिकरणम घटका अत्यंताभाव मानना 
प्रषाणशून्प हूं, किसी प्रमाण मिद्ध होगे नहीं. जहां घट नहीं है तहां 'बरो 
नास्ति! इस प्रतीत अत्येताभाव सिद्ध होई है. पट्वाे देशमें 'बटो सस्ते! 
ऐसी प्रतीति होगे नहीं भी कोई प्रवीति पटवाल़े देशर्म अन्येदाभावकी 
साधक है नहीं या प्रतियोगिदेशम अत्पेदाभावका अंगीकार प्रमागमिद्ध 
नहीं उठ पय्याछे देशर्म “घटात्यंताभादो नास्ति" ऐसी प्रवीति होठ £. 
ता भदीतिस प्रिद अत्यंदाभावक्ा अंगीकार ५, आ परवाडे देशम जो 
* घणत्यंताभारुू माने ताझू वृद्धिवांछाफारिके चले पुरेषका मूलभी 
नए रोयगया इसन्यायकी भारि होदैगी. काहेने | अन्यंतानादझं केबटा- 
न्दयी सापनेदास्पे भी नित्यता सापनेदास्व घटदाड़े देश घशानस्पंदामाव 
मान्य ६, परंतु पट्वाले देश एयर्रंदानाद माने मो मत्देदामादही निशद्रद 
ओ निष्ममाण शोप जाईगा. दथाहि झई परदार्यदश पटम्रदद्ार मिद £. 


नकद 


६१४८) वृत्तिपभाकर । 


है. ओ संयोगसम्बन्धावच्छिन्न बटास्यंतामावहै, यातें “सेयोगेन पे गासितिं 
ऐसी प्रतीति होगेहै, भी जहां भूवठमें संयोगस्रम्बन्धतैं घट है वहांमी अत्यंता- 
भावकू वित्यता होनेपें तंयोगतम्बन्धवच्छिन्न पटात्यंवामाव तौ है परंहु भूत 
सम्बंधी जो घट ताका आधार काछ है) यातें भूवलसंबंधी घटाधारकाठों 
अतिरिक्त काल नहीं है; यातें संयोगसम्बन्धतें घट होनेंतें “संयीगेन मूवले 
. चो नास्ति” ऐसी अतीति होगे नहीं. इसरीतिस अत्यंवाभाव दी हारे देश 
अतियोगीके होनेंतें भी नहीं होनेंतें सर्वेदा रहे है, परंतु अभावका बयदिक 
प्रतियोगिका संबंधि जो भूवलादिक अनुयोगी दाका आधारकाछ प्रतियोगीके 
होनेंते होने है. प्रतियोगिप्तेबंदी अनुपोगीके आधारकाछ्सें भपि- 
रिक्त काठ होते है नहीं, बातें प्रतियोगी “वास्ति” ऐसी अवीति प्रतियोगीके 
होनेतें होगे नहीं औ प्रतियोगी नहीं होने दब प्रतियोगिर्तबंधी अनुयोगीके 
आधारकारुसे अतिरिक्तकाढ औ अरत्यंतामाव दोनू हैं, या “भूवले सेयो- 
गेन घटो नास्ति/ ऐसी प्रवीति होगे है.इसरीतिस जहाँ प्राचीव सामयिकामाव 
माने हैं तहांभी सारे अस्पेताभाव है औ अत्यतामावकूं अनित्यता होवे नहीँ... 
औ उत्तकालके अभावतें प्रतियोगीके होगें अत्येदामावकी पीति होगे नहीं- 
नवीनताकिकके उक्तमतका खंडन ॥ १३ ॥ 

- यह नवमंथकारोंका मत है सो समीचीन नहीं.ताचीनमतही समी पीनहै+- 
काहेतें! प्रतियोगीके होनेंतें अत्यंताभाव मानें तो प्रतियोगी अमावका पररर 
विरोध है या कथाका उच्छेद हुया चाहिये. और जो नवीन ऐसे कहें वि- 
रोध दो प्रकारका होवे हैः-एक तो सहानवस्थानरुप होंगे है औ दूंगा 
सहाप्रतीतिकृप विरोध होगे है. एक अधिकरणम एक कालमैं नहीं रहें विवका 
सहानवस्थानरूप विरोध कहिये है. जैरे आतप शीवताका है. रहा 
विरोध अभाव प्रतियोगीका नहीं है. कहते! प्रतियोगीके होनेदे अत्ेदामा३ 
रहे है; हिंतु अभाव प्रतियोगीका सहाप्रती तिझूप विरोध है. एक काठय 
एक अधिकरणर्म जिनकी श्रतीति न होवे विनका सद्यापंतीतिरुूप 


अनुपलब्धिप्माणनिरुपण-प्रकाश ६... (१३५९ ) 


कहिये है. प्रतियोगीके होनेतें अत्यंताभावकी प्रतीति होवे नहीं, यातें प्रतियो- 
गी अमावका सहाप्रतीतिरुप विरोध है. सहानवस्थानरूप विरोध नहीं, इस- 
रीति नवीनका समाधान सर्व ठोकशासतें विरुद है. काहेत ! अमावका 
अभाव प्रतियोगी कहिये है. जहां अभाव न होवे तहां अभावका अभाव 
होगे है. जेसें घरवाले देश घटका अभाव नहीं है किंतु घधमावका 
अभाव है सोई घट है औ घटाभावका प्रतियोगी है, इस रीतिस अभावके 
अभावक सर्व शाखनम प्रतियोगी कहें हैँ; नवीन रीतिरें सो कथन अर्स 
गत होगा. काहेतें! नवीन मतमें घटवाले देशमं घटका अभावभी है यादें 
घटाभावका अभाव कहना बने नहीं, ययपि[वैक्षयमाण रीतिस घस्ते मिन्नही' * 
घटाभावाभाव है पटरूप नहीं तथापि घटके समनियत घठाभावाभाव है; यह 
वार्ता निवियाद है. औ नवीन रीतिसिं घटवाले देशम धढाभाव है यातें 
घढठामावक्ा अभाव नहीं होनेतें दोनंकी समनियतता संभव नहीं याएँ 
' नवीनमत शास्विरुद है औं प्रतियोगी अमाव समानाधिकरण होये 
नहीं यह सर्व छोकमें प्रसिद्ध है; ता छोकप्रस्चिंद्ध अर्थका नवीन कल्प- 
नास बाप होवैगा ओ घटके अधिकरणमेँ घटका अत्यंवाभाव मानना 
प्रभाणशून्य है, किसी प्रमाण सिद्ध होते नहीं, जहां घट नहीं है वहां 'बो 
नास्वि! इस प्रवीतिस अत्येताभाव सिद्ध होगे है. घटवाले देशम 'घटो नारित 
ऐसी भतीति होगे नहीं आओ कोई भ्रतीति घटवाले देश अत्यंवाभावकी 
साधक है नहीं यातें प्रवियोगिदेशम अत्येताभावक्रा अंगीकार प्रमाणसिद्ध 
नहीं उल्टा घथ्वाढे देशर्म /घटात्यंताभावों नास्ति” ऐसी प्रतीति होगे है. 
ता प्रतीतिर विरुद अत्यंताभावका.अंगीकार है, आ घट्वाले देशम जो 
* यदात्यंताभावकूं माने ताझूं वृद्धिवांछाकरिके चले परुरुषका मूलभी - 
नष्ट होयगया इसन्यायकी प्रामि होगैगी. काहेतें | अत्यंवामावर केवठा- 
न्वयी सापनेदस्वें आओ वित्यदा ताथनेदास्वे घट्वाले देशम बद्त्यंगमाव 
मान्‍्या है, परंतु घटवाले देश पटात्यंवाभाव मारने सो अत्यंवामावही निष्फूछ 
औ निष्परमाण होय जावैगा. वधाहि सब परदार्थनका फंट्व्यवहार त्लिद्ध है 


( १४०) वृत्तिग्रभाकर । 


“घट नारिति'! इसव्यवहारकी सिद्धिविना और तो पटात्य॑ताभावका फल संभर 
नहीं. उक्तव्यवहारकी सिद्धिही फल है, औ 'घटो भास्ति' था प्रतीतिरेंही ' 
“घटात्यंताभाव सिद्ध होे है उक्तमतीतिबिना घटा स्थेतामावके होनेमैं कोई प्रमाण 
नहीं. नवीन मतमें घटात्यंताभाउ॑सें * घणो नास्ति ” इस व्यवहारकी सिद्धि 
होवे नहीं; किंतु घटसंबंधी भूतठाविक्रणकाठतें अतिरेक्त काढपैं उक्त- 
व्यवहारकी प्िद्धि होगे है. काहेपें | पत्संबंधी भूतछाविकरणकारुपैं 
अतिरिक्तकाल होगे तब 'घटो नास्ति ” यह प्रतीति होगे है. पट्संबंधी 
भूवछाधिकरण कार होवे तब “ घटों नास्ति ? ऐसी प्रतीति होवे" 
नहीं, इसरीतिसें 'बटो नास्ति! या प्रतीतिसें घदसंबंधी भूवढाधिकरण- 
फालतें अतिरिक्त काठकी प्िद्धि होवे है, घटात्यंताभावक्नी सिद्धि होते. 
नहीं, प्रतीतिकी नाई 'घटो नास्ति” इस व्यवहारकी- सिद्धि नवीनमतर्म 
'घटात्यंताभावसें होने नहीं; किंतु उक्तकाठ्स'ं 'घणो नास्ति! यह व्यवहार 
होने है; या्तें घयत्य॑वाभाव नदीनमतर्मे विष्फठ औ निष्णमाण है, शब्द- 
प्रयोगकूं व्यवहार कहैंहैं, ज्ञानकूं प्रतीति कह हैं। इसरीतिस नवीनमतसे 
अत्यंताभावकूं नित्यवा माननेवास्ते भ्रतियोगीवाले देशमें अत्येतामाव मारने 
तो मूल्तें अत्यंताभावकी हानि होगेगी, यार्ते घटवाले देशमे घटात्पंता- 
आाव संभव नहीं. औ जहां भूवरमें कदाबित्‌ घट होवे तहां अत्यवाभाव 
होगे तो अत्येताभाव यह संज्ञाभी निरर्थक होवेगी. जहाँ अत्येताभाव होपे 
तीनि काठमें प्रतियोगी न होवे सो अत्यंताभाव संज्ञाकी रीति स्िद 
होगे है. यादें जहां कदाचित्‌ प्रतियोगी होवें कंदाचित्‌ ने होवे वहां 
जिहालम प्रतियोगीका अभाव नहीं यातें अत्येवामाव नहीं तारे मिन्न 
कोई अभाव है वाझूं सामयिकाभाव कहें हैं हं 
न्यायपंप्रदायमें घटके प्रध्वेसके प्रागमावकी घट औ 
घटप्रागमावरूपता ॥ १२ ॥ हे 
इस रीतिस च्यारितकारका संस्र्गाभाव औं अन्योन्याभाव मिठिके 
पाँच प्रकारका अभाव हे; सो अभाव एक एक दो प्रकारका हैक 
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भावप्रतियोगिक होने है दूसरा अमावभ्तियोगिक होये है. भावका अभाव 
भावप्रतियोगिक अभाव कहिये है, अभवका अभाव अभाषप्ृतियो- 
गिक अभाव कहिये है, जर्से प्रागभाव दो प्रकारका है, घटादिकनका 
कपालादिकनम प्रागभाव भावग्रतियोगिक है, जमे भावपदार्थका प्राग: 
भाव है ऐैसे अभावकाभी प्रागभाव होवे है, परंतु सादिपदार्थनका प्रागभाव 
होगे है भनादिका प्रागभाव होवै नहीं. अत्येताभाव अन्योन्‍्याभाव प्रागभाव 
तो अनादि हैं; यातें विनक्ा तौ प्रागरभाव संभवे नहीं प्रध्वेसाभाव अनंत ते 
है परंतु सादि है यातें प्रध्वंसाभावकृतर प्रागमाव होगे है; सो प्रध्वेसाभावका! 
प्रागभाव प्रतियोगिरुप औ प्रतियोगीका प्रागभावरुप होवे है. जैसे मुहरो- 
दिक्ननत घटका नाश होवे ताकूं घटका प्रध्वंसाभाव कहें हैं; सो प्रध्वंसा भाव 
मद्गरादिजन्य है. मद्ररादिकनके व्यापाग्तें पु०े घटकालमें औ घटके प्राग- 
भाव काठमे नहीं होनेतें सादि है; यावें मुद्ररादिव्यापारतें पूर्व घटध्वंसका 
प्रागभाव है सो ध्येप्तका प्रागमाव घटकाठम है ओ घटकी उत्पत्तिस पूर्वधट- 
के भागमाव कालमे है; या घटध्व सका प्रागभाव घथ्कालमें तो घटरुप है 
ओऔ घटकी उलत्तिस पूर्व घटका प्रागभावरुप है; इसरीतिस घटब्यंसका 
प्रागभाव घट ओ घस्के प्रागभावके अंतभूत है; तिनतें न्‍्यारा नहीं, यह 
५ नईयिक मतहै. . ., ़े 
उक्तमतका खंडन ओ घटप्रध्येसके अभाव- 
प्रतियोगिक प्रागभावकी सिद्धि ॥ १३ ॥ 

परंतु यह मत युक्तिविरुद हैः-काहेतें ! घट तो भावरुप है औ सादि 
है घटका प्रागभाव अभावरूप है औ अवादि है. एक्ट्टी घरध्य॑त्रप्रागमावकूँ 
कुदाचितभावरुपता पद्माचिदभावर्पता कहना विरुद्ध है,तैम कदा- 
चिद सादिरुपता आओ कदाबिदनादिस्पवा कहनाभी विरुद्ध है औ परकाट्म 
/क्पाठे समवायेन परोथस्त, पस्प्रष्यंगों नास्ति” इस रीदिम विधिरुप भ 
निपेषरुप दो प्रवीति विछक्षण होवेंद विनके विपयी परस्पर विछक्षण दो 


(१४२) वृत्तिमाकर । 


पदार्थ मानने चाहिये. तैंसें घटकी उलत्तिसे पूवेभी “कर्पोले पी गास्ति, 
'धद्मरध्वंसो नास्ति” इसरीतिस दोपतीति होगें हैं, ययपि सो दो मदीति 
'निपेषमुख हैं तथापि विलक्षण हैं. काहएँ ! प्रथम प्रतीतिम तो भात्ति 
कहनेसें इतीति नो होरेहे अभाव ताका अतियोगी पट अतीत होैहे, औ 
दूसरे प्रतीतिम नाह्ति कहनेसे प्रतीत हुये अमावका घटमध्यंत प्रतियोगी 
प्रतीत होकहे; यतें प्रतियोगीका भेद होनेंतें धटभागमावका प्रस्प्येस- 
- भागभावका अमेद संभव नहीं; किंतु घट औ ताक़े भ्रागमार्की घत्मध्वे- 
सका भागभाव न्यारा मानना योग्य है अनुमवसिद्ध पदार्थका छापवृबरुसे 
लोग संभव नहीं, यातैं सांपदायिक रीति धरट्पध्वेत्भागभावका पट औ 
ताक़े प्रागभावमें अंतर्भाव मानें तो छाघवमी अफिचितकर है. इसरीतिएों 
प्रध्वेसाभाषेका प्गभाव अभावशवियोगिक प्रागभाव्‌ अभाव है, 
सामयिकाभावके प्रागभावकी 
अमावप्रतियोगिता ॥ १४ ॥ 
से सामयिकाभाव भी सादि होते है; ताका प्रागमावमी अभावप्ति- 
योगिक प्रागभाव होते ; 
प्राचीनप्रागभावके प्रध्वंसकी श्रतियोगि प्रतियोगी 
ओ प्रतियोगिप्रतियोगीके घ्वसमें अंतर्भावका नवी- 
नकरि खंडन औ ताकी अमावप्रतियोगिता ॥१५॥ 
औ प्रध्वेशाभावभी_अत्येतामाव अन्योन्‍्यामावकरा तो होगे नहीं 
हेतें ३ दोनू अभाव अनादि अनंत हैं दैसे प्ध्वृत्राभावभी अनंत है. व 
अध्यंत्त सभवे नहीं, परंतु प्राममाव भी सामग्रिकामावका प्रध्व॑त्त होष ह. 
सांत्रदाषिक रीविंस प्रागभावध्वससी भ्रतियोगिततियोगी औ प्रतियों- 
.गिम्रतियोगीके घंसके अंतर्भूत हे तिनतें एयर नहीं, जै्ने घटके प्रगभावका 
अंत होगे है. सो पटकार्स ओ पस्के ध्वंप्रकाठम है.घटका्ई तो पट्माग- 
मावका््य तप तियोगीस्वरूपहै, काहेते | पत्मागमावक्े ध्यमका मतियोगी घट: 
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-आगभावका है औ घट्म्ागभावका प्रतियोगी घट है. याते घटकाठमें घटपा- 
गभाषका ध्वत्तप्रतियोंगिका प्रतियोगीस्वरूप है, भो मुद्ररादिकनतें घटका 
नाश होवे तिसकाठमें भी घटपागभावका ध्वंस है. औ घट है नहीं, यारते 
तिसकालमें घटप्रागमावका ध्वेसप्रतियोगि प्रतियोगीका ध्वेसरूप है. 
काहेतें ! घटम्रामभावध्वंस्का प्रतियोगी जो घट्मागिभाव ताका प्रतियोगी 
बट है; ता घटका ध्वंसही घट प्रागमावकः श्वेत्त है. घटध्न॑क्रतं पृथक्‌ 
चटप्रागमाव ध्वंस नहीं. इसरीतिस प्रागभावका ध्वंस कंदाचित्‌ अपने 
अतियोगीका प्रतियोगीरुप है औ कदाचित्‌ अपने प्रतियोगीके प्रतियोगीका 
ध्वंसरूप है प्रागभावध्व॑ंत्त पृथक नहीं, ५ “ 


यह सांप्रदायिक रीतिभी युक्तिविरुद है. काहेतें | घट तो सांव है. 
ओऔ भावरूप है. औ घटध्व॑स अनेत है अभावरूप है. एकह्दी घटप्रागभाव 
ध्वृंसकू सांत औ अनंतर्स अमेदकथन तैस भाव औ अभाव्स अमेद कथ- 
न विरुद्ध है. ओ घटकी उतत्ति होगे तब 'घटो जात: ? ओऔ घटपाग- 
भावों नष्ट:  इसरीविर्स दो विलक्षणभतीति होगें; तिनमें 'घरो जातः? 
या भतीतिका विपय उत्पन्न घट है आऑ 'घटपरामभावों नष्ट या प्रवीतिका 
विपय घटप्रागभावका ध्वेसे है. विनका अमेदक थन संभर नहीं.नेस मृदरादिक- 
नर्स घटका ध्येस होने ही ऐसी प्रतीतिहोतेहै “इदानीं घटप्यंसो जात:, घटमा- 
“गभावध्व॑प्तः पू घयेत्पन्तिकाठे जात: ”” तहां वर्तमानकाठम धर्ध्यंसकी 
उत्ति औ “अतीवकालर्म पस्पागमावध्यंसकी उसपत्ति सिद्ध होगे है 
वर्वपानकाटम उस्त्तिवाटेस अवीवकाठकी उन्पत्तिवाडिका अभेद संभये 
नहीं, यारतें घटप्रागभावका घ्यंंस घट ओ घटके ध्वंगर्त पृथक है, पयपि 
वेदातपारेमापादिक अद्देत ग्रेयनरमी ध्वृसप्रागभाव और प्रागभाषका 
प्वस् एयर नहीं छिखे किंतु पूरोकिस्याय्मंत्दायक्री रीति अंतर्भाव 
टिया हैं, तथापि श्रुति सत्र भाष्य दी दृवनिरुतर्णय उदामीन ई, यामैँ 
जैग्ा अर्ये पुक्ति मनुमवके अनुमार होर सो मानना चाहिये युक्ति अनु 


ैरुद्ध आधुनिक ग्रेथकारलेख प्रमाण नहीं, यातें पूर्व उक्त अर्थ: 
र्द्ध नहीं; उठय पृथक माननाही युक्ति अनुभवके अनुसार है. 
से भागभावका ध्वंस अभावप्रतियोगिक प्रध्व॑साभाव है. 


चटान्योन्याभावके अत्यंताभावकी घटत्वहपता 
ओऔ तामें दोष ॥ १६ ॥ 


[यिकाभाव केवल द्व्पकाही होते है यह पूर्व प्रतिपादन किया है - 
भावप्रतियोगिक सामग्रिकाभाव अप्रसिद है. अभावषतियोगिक 
(भावके तो अनेक उदाहरण हैं. कृपाठम"ं घटका प्रागमाव भौ 
गाव है तंतुर्मे नहीं; यातें तंतुर्मे घटप्रागभावका अत्यंताभाव 
ट्प्रध्वेसाभावका अत्यंताभाव है तैसेँ कपालमेँ घटका साम- 
व्‌ औ घटका अत्यंताभाव नहीं यातें कप्ाठमें घटके सामयि- 
का अत्येताभाव है औ चत्यंताभावका अत्यंताभाव है 

में कपालका अन्योन्याभाव नहीं. वहां कपालान्योन्यामा- 
अत्यंताभांव है. तैसे परम घटका अन्योन्याभाव नहीं, वहाँ. 
पन्यामावका अत्यंताभाव है; परंव॒ अन्योन्याभावका अत्यंता- 
क्‌ नहीं, किंतु अन्योन्यामावका प्रतियोगितावच्छेदक धर्मरुप है. 

न्योन्‍्याभावका प्रतियोगितावच्छेदक धरम घटल है सो केवल 
रहेंदे औ घटान्योन्याभावका अत्यंवाभावभी धटमेंही रहै है पर्ट्स 

कछपदार्थनर्म पटान्योन्पाभाव रहे है; यादें घटान्योन्यामावक्ा 

गाव घटे मिन्नपदार्थनम रहै नहीं. इस रीति घटलके समनियत 

स्याभावका अत्यंताभाव होनेयवें घटत्वकूपही घटान्योन्याभावक्रा 

व है है 

रीतिका प्राचीन ठेसभी भ्रद्धायोग्य नहीं. काहँतें! “घंटे समवा- 

बम” या प्रतीतिका विषय घटत्व है औ “घंटे धटन्योन्यामातो 
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नास्ति” या प्रतीतिका विषय घटान्योन्यामावका अत्येताभाव है यार्पै 


वच्छेदकः 


अन्योन्याभावका अत्यंताभाव अन्योन्याभावक्रा प्रतियोगितावच्छे 
घमरुप नहीं तामें पृथक ही अभावरूप है. 


अत्यंताभावके अत्यंताभावकी प्रथम/त्यंताभावकी 
प्रतियोगिरूपताका प्रतिपादन ओ खंडन ॥ १७॥ 

तैसे अत्येताभावके अत्यंताभावकूं भी प्रथम अभावका प्रतियोगिरुप 
प्राचीन मार्मे हैं ताका खंडन तो नवीन नन्‍्यायग्रेथनर्म स्पष्ट है, तथाहिः- 
जहां घट कदीभमी न होगे तहाँ घटका अत्यंवाभाव है, जहाँ घट होते वहाँ 
घयत्पेवाभाव नहीं है। यातें वाका अत्यंताभाव है. इसरीतिस घदात्पे- 
ताभावक्ा अत्यंताभाव भथमात्यंताभावका प्रतियोगी जो घट ताके 
समनियत होनेंतें घटर्व॒रुप है वार्स पृथक नहीं; औ पटात्यंताभावक्ा 
अत्यंदाभाव घटरूप नहीं मानें, पृथक मानें, तो अत्त्यंताभावनकी 
अनव॒स्था होरैगी. जैसे पयत्यंताभावका अत्यंवाभाव पृथक है तैसे 
द्वितीय अत्येताभावका तृतीय अत्यंताभाव, वृतीयका चतुर्थ अत्यंताभाव, 
वाका पंचम, इसरीतिम अत्यंवाभावनकी कहूँ समाधि न होने ऐसी अनन्त 
धारा होवैंगी. औ द्वितीय अत्यंवाभावकूं प्रथम अत्येवाभावक्रा प्रतियो- 
गिस्वरूप भार्ने तव अनवस्था दोप नहीं, काहेंतें! घटत्यंताभावक्ता अत्पे- 
तामाष पररुप मार्ने द्वितीयात्यन्वाभावका अत्यंताभावभी घटात्यताभा- 
वही हैं, काहवे ? द्वितीय अत्येताभाव घटरुप है; यारतें ताका अत्येवा- 
भाव घटकाही अस्पंताभाव है. ते तृतीय अत्यंवाभावका चतुर्थ अत्येवा- 
भाव फ्रेरि पटरुप है, चतुर्थ अत्यंवाभावक्रा पंचम अत्यंताभाव घटत्यवा- 
भावरुप है. इस रीतिने प्रतियोगी और एक अत्पंताभावके अंवर्भूत सारे 
अत्पेतामाव होये है. अनवस्पा दोप होते नहीं; यातें अत्येवाभावका अत्यं- 
ठामाव प्रधमात्यंताभावका प्रतियोगीरवरुप भाचीनोंनें मान्या हे 

द्ह नवीन ग्रेपकारोने यह दोप डिए्याईः- जहाँ भूव्र्म घट होते 

१० 


(१४६) वृत्तिभभाकर । 


चहाँ / भूतले घटो नात्ति, भूवछे घटत्यंवाभावों वास्ति” इसरीतिं 
'विठक्षण प्रतीति होवे है. विधिमुख प्रतीति औ निषेषमुख प्रतीतिका एव 
“विषय संभव नहीं, यातें विधिमुख प्रतीतिका विषय घट है और निपेषमुस 
'अतीतिका विषय धटात्यंताभावका अत्यंवाभाव है सो पट्कप नहीं; किंत 
अभावरूप है यातें घट प्रथक्‌ है 
ओऔ द्वितीय अत्यंताभावकूं पृथक्‌ मानें तो अनवस्था दोप क्या है 
'ताका यह समाधान है+-दवितीय अत्यंताभाव प्रथम अत्यंताभावके प्रतियो- 
“गीके समनियत है ओ तृतीयाभाव प्रथमाभावके समनियत है औ प्रतियो- 
गीके समान देशमैं जो द्वितीयाभाव ताके समनियत चतुथर्भाव है. प्रथम 
सृतीयके समनियम पंचम अभाव है; इसरीतिर युग्मसंसुपाके सारे 
अभाव द्वितीयाभावके समनियत हैं; भो विपम संझ्याके सारे अभाव 
अथमाभावके समनियत हैं. तहां द्वितीयाभाव ययपि प्ररमाभावके प्रतियो- 
गीके समनियत है, तथापि भाव अभावकी एकता बनें नहीं; या पटके 
समनियतभी घटात्यंतामावाभाव पर्स प्रथकू है. औ प्रथमाभावके सम- 
नियत तृतीयाभाव तो प्रथमाभावस्वरुप है पृथक्‌ नहीं, काहेतें ! ' बे 
नास्ति! ऐसी निपेधमुख प्रतीतिका विपय प्रथमाभाव है; औ 'परटत्य॑वा- 
" भावाभावो नास्ति? ऐसी निषेधमुखप्रतीतिकाही विपय तृवीयाभाव है, यातें 
तृतीयाभाव प्रथमाभावरूप है, तैसे ' घटात्यंवाभावों नास्ति ” ऐसी निपेष- 
अस प्रतीतिका विपय द्वितीयाभाव है औ 'ृवीयाभावों नास्ति! हसरीतिय 
चतुर्थाभावभी निपेधमुख प्रतीतिका विपय है; यातें द्वितीयाभावके: सम- 
नियत च॒तुर्थाभाव द्वितीयाभावरुप है; परंतु घटके समनियतभी द्वितीया- 
आपाभावरूप घटसें प्रथक्‌ अभावरूप है; इसरीतिस प्रथमाभाव ओ। द्विती- 
याभावके अंतर्भूत सारी अभावमाछा होवे है अनवस्था दोप नहीं, 
.  ययपि भआाचीन रीतिस प्रतियोगी औ अमावके अंवर्भूत सारे अभाव 
होपैहै यातें एकही अभाव मानना होवेहै, नवीन रीति दो अभाव मावता 
हों हैं; यातें नवीनमतमे गौरव है दथापि मावाभावकी एकता बनें नहीं, 


अनुपलब्पिप्रमाणनिरुपण-अकाश ६. (१४७) 


यातें प्राचीनमत प्रमाणविरुद्ध है, औ नवीनमत अनुभवानुसारी है; यातें 
प्रमाणसिद्ध गौरव दोपकर नहीं; इसरीतिस पयत्वंताभावका अत्येतामावभी 
अभावप्रतियोगिक अभाव है; इसरीतिसिं अभावप्रतियोगिक संस- 
गाँभावके उदाहरण कहे. 
अभावप्ृतियोगिक अन्योन्याभावके उदाहरण 
ओ उक्ताथका अनुवाद ॥ १८ ॥ 

औ अभावषप्रतियोगिक अन्योन्याभावके उदाहरण अति स्पष्ट हैं 
जैसे प्रामभाषका अन्योन्याभाव प्रागभायमं नहीं औ सकठ पदार्थनर् 
है, काहेएे ! भेद अन्योन्याभाव कहें हैं, स्वहुपमें भेद रहे नहीं. स्वहू- 
पातिरिक्त सर्वमें सबका भेद रहैहै; यातें प्रगगभावमिन्नवदार्थनर्म प्रागभावक्ा 
अन्योन्पाभाव है प्रध्व॑स्ताभावते मिन्नम प्रध्यंस्तामावक्रा अन्योन्याभाव 
अत्यंताभावर्स मिन्नम अत्यंताभावका अन्योन्‍्याभाव है, अन्योन्याभावसे 
भिन्नम अन्योन्याभावक्षा अन्योन्याभाव है, अन्योन्याभारवत मिन्न च्यारे 
प्रकारका संप्रगाभाव औ सारे भावपदार्थ हैं. कहते | संप्तरगाभाव औ 
भावदार्थ अन्योन्पाभावरूप नहीं, यातें अन्योन्यामाव्स भिन्न हैं. जो 
जासे मिन्न होने तामं विसका अन्योन्‍्याभाव होंगेहै. यातें संत्रगौभा/ 
और सकल भाव पदार्थनर्म अन्योन्यामावक्रा अन्योन्याभाव है 

इसरोतिम पंचविष अभाव सामयिकाभाव तो केंवठ इव्यकाही होगेहे 
यातें अभावष्रवियोगिक है नहों. च्पारे अभावनके अमाव भ्रतियोगिकके 

(हरण कहे. अभादप्रतियोगिक अभाव क्षितनी जगहमें प्राचीनमावरूप 
मारने, जे प्मागभावके ध्व॑स॒र यटरुप गानें हैं, पट्ल॑सके श्रागमाव्क 
घर मानहूं, पटान्याोन्यामावक अत्ववाभावकू परत मानहू, पथत्यता- 
भावषरे अत्यवाभाषक्र घट मानह, ताक सेइन कन्या; योव अभावत्रनि 
योगिकभी अमाव है आ भावप्रतियोगिक अमाद तो अविप्रमिद है, इसरी- 
तिर्म अभावका निरूपण न्यायशाख्रकी रीति किया औ कहूँ प्राचीन- 
मम दा नद्दीनमर्म दोप कहें सोमी न्‍्यायकरी मर्यादा ठेके दोप कई. 


(१४८) वृत्तिप्रभाकर | 


उक्त न्यायमतम वेदांतसें विरुद्ध आशंकाप्रदर्शन 
ओऔ अनादिप्रागभावका खण्डन॥ १९॥ 


ओ उक्त प्रकार अभावका निरुपण वेदांतशाख्नसैंभी विरुद्ध नहीं, 
ओऔ जितना अंश वेदांतविरुद्ध है सो दिखावेंहँ, कपाठम"ं घटके आगमावकूं 
अनादि कहें हैं सो प्रमाणविरुद्ध है, यातें वेदांवके अनुसारी नहीं. काहगँ 
घटमागभावका अधिकरण कृपाढ सादि औ प्रतियोगी घटमी सादि प्राग- 
भावकूं अनादिता क्षिस्रीतिसें होगे औ मायामैं सकछ कार्यके प्रागभावकृं 
अनादिता कहें तो संभव है काऐतें ! माया अनादि है, परंतु मायामैं का्मेका 
प्रागभाव मानना ध्यर्थ है, औ तिद्धांतमं इटभी नहीं.कहेतें! घटकी उत्पत्ति 
कपालमें होवेहे अन्यमें नहीं; तेस पटकी उत्पत्ति तंतुर्म होने है 
कपाठमें नहीं, यातें घटका प्रागमाव कपाठमैं है तंतुर्म नहीं, पटका 
प्रागभाष तेतुम है कपाठमें नहीं, जाका जिसमें आ्गभाव है ताकी तिस्तमैं 
उलत्ति होवे है, अन्यमैं होगे नहीं. स्वत से कार्यकी उत्तत्ति गत होंगे 
इस वासतें प्रागभावका अंगीकार है. 
ओऔ मुख्य प्रयोजन प्रागमावका नैयायिक यह कहें हैंः-कपाल तेंत 
आदिकनके घटपटादिक पारेणाम तौ हैं नहीं; ।कैंतु कपलमे घटका आरंभ 
होगे है तंतुर्म पटका आरंभ होगे है औ घटप्रयदिक होगें वर पूवेकी नाई 
कपाल तंतुभी वियमान रहैं हैं.जो परिणामवाद्‌ होते वी बटकारकूं पाहहुयां 
पाछे स्वरूपसे कपाल रहे नहीं. पैसे पटाकारकूं भराप्त हुवा परा& वैंतु रह 
नहीं, सो पारिणामवाद वो है नहीं, आरंभवाद है. कपाठ ज्यूं का तू रहेदे 
औ अपनेमें घटकी उलतत्ति करेहै. जब घट उसन्न होयठेव॑ वबभी घदकी 
साममी पुर्वैकी नाई बनी रहेहै. परिणामवादर्म तो कार्यकी उतत्ति हुर्या 
उपादानकारण रहे नहीं. काहेतें ? पारिणामवादर्म उपादानकारणही कार्य 
रुपकू प्राप्त होगे है; यावे घट्रपकूं प्राप्त हुयाँ कप घटकी सामग्री नहीं 
आऔ आरंमवादर्म उपादानकारण अपने स्वृरूपकूं त्यागे नहीं। उपादानी मि> 


चाहते ? घराविकनका माक्षात्‌ उपादान मादा नहीं; कित॑ कुपाठआादिक 
जी माया से पदार्यनकी माक्षाव उरादानवी सि्धांदपक्षत मानी है दीमी 
कामेदी उससिय दूपरे कार्पकी अपेक्षा करे नहीं, अद्धवगर्निः माया दे 


या प्रागमादादिस्स झम्यकारणबी मोक्ष नहीं; याद माया किसीकी 


( १५० ) वृत्तिभभाकर । 


भागभाव नहीं औ कपाठमैं घटकी उत्पत्ति होते है पटको नहीं. यामैं 
प्रागभाव हेतु कह्मा सोमी बने नहीं,कपालमें घटकी कारणता है पटकी नहीं 
काहेतें ! अन्वयव्यतिरेकसं कारणताका ज्ञान होगे है; औ कपाठके 
अन्वय कहिये सत्ता होवे तो घटका अन्वय होवेहै. कपालके व्यतिरिक 
कहिये अभावतें घटका व्यतिरिक होवैहै, इसरीतिपं कप्ाठके अन्वयव्यवि: 
रेंकतैं घटका अन्वयव्यतररिक देखियेहै पटका नहीं; यातें कपालमैं घटकी 
कारणता है पटकी नहीं; इसवासतें कपाठ्से घटही होवैहै पटादिक होगें नहीं. 
पटाद्किनकी व्यावृत्तिवासतैं घटका प्रागमाव कपाठमैं सेमवै नहीं; औ जो 
मुख्य भयोजन प्रागमावका कह्या कपालम'ं घटकी उत्तत्तिसें अनंतर उतत्ति 
हुई चाहिये. सोभी परिणामवादमं दोष नहीं. काहेगें ! स्वरुप स्थित 
कपाठ घटकी उसत्ति क्रेंहै. कार्यहूपकूं प्रा्नहुये कपराठ्सें घटकी उतर 
होवे नहीं; यातें पारेणामवादर्म आ्गभाव निष्फल है. हे 
ओऔ विचार करें वी आरंभवादमैंभी परगभाव निष्फृल है. काहेतें/!बैंटकी 
उतत्ति हुयां फ़ेरि उसत्ति हुईं चाहिये. जो ऐसे कहे ताकूं ,रह पूछना 
चाहियेः-धर्गंतरकी उत्तत्ति हुई चाहिये अथवा जो घट जिर्त कपालम उप 
-ज्या है तिसकी उसत्ति हुईं चाहिये ! जो ऐसे कहै अन्य घटकी उसत्ति हुई 
चाहिये सो तो संभव नहीं. काहेतें ? जिस कपाठसे जो घट होंषेहे तितत 
कपाठमैं तिसी घटकी कारणवा है; पर्यंतरकी कारणता कंपाडावर्सम है 
यातें अन्य घटकी उत्पत्तिकी प्राप्ति नहीं औ जो ऐसे कहें जो पट हे 
उपज्या है तिसीकी उसचि होवेगी सोमी संभव नहीं. काहेंतें ! जहां 
कपाठसैं घटकी उत्तत्ति होगे तहां प्रथम उप्तत्ति अन्य उलत्तिकी अति 
यंधक है, यातें फ़ोरि उत्पत्तिकी प्रवीति नहीं प्रागमाव निष्फछ है. ह 
औ उतत्तिके स्वरुपका मृधष्मविचार करें तौ कैरि उत्पत्ति हुई चाहि। 
यह कथनहीं विरुद्ध है. काहते ? आयक्षणस संब्ंपकूं उसत्ति कहेई 
पटका भआयक्षणस संबंध घटकी उत्पत्ति कहिये है. बटापरिकरणक्ष्णई 


ः 


अनुपलब्धिपमाणनिरुपण-प्रकाश ६. (१५१ )' 


ध्वेतका अनषिकरण जो क्षण सो घटका आयक्षण कहिये है. पके 
अधिकरण अनंवक्षण हैं; तिनमैं पट्के अधिकरण जो द्विवीयादि क्षण तिनर्मे: 
घटाधिकरण प्रमथे क्षणका ध्वेस रहैंहे. औं प्रथम क्षणमें घधषिकरणश्षणका 
ध्वंत्त है नहीं, यातें घटाधिकरणक्षणके ध्येसका अनधिकरण घटका प्रथमृ-- 
क्षण है वाक्षणर संबंधही पंटकी उत्पत्ति कहिये है. द्वितीयादिश्षणमैं. 
प्रथमक्षणपैं संबंध होवे नहीं, यातें प्रथमक्षणमैंही ' उपयते ' ऐसा व्यवहार 
होवे है द्वितीयादिक्षणमें नहीं. इसरीतिसें प्रथमक्षणसंबंधरुप उत्पत्ति फारे 
हुई चाहिये; ऐसा कहना “मम जननी वंध्या ” इसवाक््यतुल्प है. कहते ?. 
घटकी उसत्तिसे उत्तरक्षण घटाषिकरणके ध्येसक्रा अधिकरणही होरैगा; 
यातें घशधिकरणक्षणके ध्यंसंका अनभिकरण फेरे संभपे नहीं; यातेँ. 
उसन्नकी उस्तत्ति हुई चाहिये यह कहना विरुद्ध हे. इसरीतिस प्रागभाव 
निष्फल है. "कपाले समवायेन घटो नास्ति” या प्रतीतिका विषय साम* 
पिकाभावही संभवै है, औ “ कपाठे घटो भविष्यति ” या प्रतीतिका 
विपयभी घटका भविष्यव॒काल है, प्रागभाव अत्तिद्ध है. 

ओ अपने शासक्े संस्कार नेयायिक प्रागभावकूं मारने वौमी सादिं 
मानना चाहिये, अनादि संभव नहीं. काहवें!अन्यमतम तो सारे अभावनका' 
अधिकरणमेदमे भेद होवे है. औ नेयायिकम्म अधिकरणमेदर्स अभावकाः 
मेद नहीं; किंतु प्रतियोगिमेदर्स अभावका भेद होवैहै. यार्त एक अतियोगिक- 


* अभाष नाना अधिकरणमें एकही होवेहै, परंतु श्रागमाव तो नैयायिक मत्म 


भी अधिकरण भेदसे मिन्नही होते है,काहवे | घटका प्रागभाव घटके उपादान 
कारण कपाठमें हो रहे है. दिनमें भी जो घट तित्त कपाठमें होगे तापटका 
प्रागभाव विश्न कृपाठमैं है, अन्यघटका प्रागम।व अन्यकृपारईँ है इसरीविर्स 
एक भागभाद एकह्ी अधिकरणम रहेह. सो कप्राठादिक प्राममावके अधि- 
करण सादि हैं, तिनमेँ रहनेशाठा प्राममाव किसी रीति अनादि संमरय: 
नहीं. जो अनादि अधिकरणमें भी मादिय एक ब्रागभाव रहता होंगे 


( १५२ ) वृत्तिभाकर । 


सं अनादि कहना भी संभव सो नाना अधिकरणमें प्रागभाव संभव नहीं, 
"यातें कपाठमाऋृत्ति घटप्रागमावकूं अनादिता संभवे नहीं. 
ओ जो ऐसे कहें कपाठकी उत्पत्ति पृ कपलके अवयवनमें घटका 
: भागमाव रहैहै, तिस्ततें पृ अवयवक्रे अवयवनमें रहे है; इसरीतितें अ- 
-नादि परमाणुम घटका प्रागमाव अनादि है 
सो संभवे नहीं;-काहेतें | अपने प्रतियोगीके उपादानकारणमैं प्रागभाव 
रहे है अन्यमें नहीं; यह नेयायिकनका नियम है. कपाठके अव- 
य्यव कपालके उपादानकारण हैं घटके नहीं, यातेँ कपाछावयवर्म कपाल- 
काही प्रागभाव संभवे है घटका प्रागमाव कपालमे ही है, कपालावयवर्म 
संभव नहीं इस रीति परमाण केवल दृचणुकका उपादानकारण है, यातें 
हयणुकका भागभावही परमाणुमैंही रहे है. दयणुकर्स आगे उ्यणुकादिक 
घटपरयतके मागभाव परमाणुमैं संभवै नहीं भो परमाणुमं हथशणुक मिन्नपदी 
थनकाभी भागभाव मानें तो परमाणुसैमी घटकी उसत्ति हुईं चाहिये 
ओ पारिणामवादर्म तो कार्यकारणका अमेद है, यातें दयंशुकर् 
केक अंत्यादयवी घटपयेव कार्यकारणधाराका भेद नहीं. वित्रमव्म वीं 
'प्रमाणुम दृघणुकका प्रगमावही घटपयत कार्यधाराका प्रागभाव है; यादें 
परमाणुर्मे घटाद्किनके प्रागभाव कहना संभवै, सो आरंभवाद्म कार्मकार 
का अमेद तौ है नहीं; किंतु कार्यकारणका परस्पर अत्येवभेद है। गे 
कृपाठावयदम घटका प्रागभाव नह, तंसे परमाणु दबयणुकके कायका प्रार्ग 
भाव संमवे नहीं; इसरीतिस सादिकप्राछादिकनमें घटादिकतके प्रागभार्वई 
आनादिताकथन असंगत है 
अनंतप्रध्वेसाभावका खंडन ॥ २० ॥ 
नैयायिकमतर्म प्ध्वंसताभावभी अपने प्रतियोगीके उपादानईँ ही रहे 
नशातैं घटका ध्वस्त कपाठमात्रवृत्ति है सो अनंव है यह कथन अध्वेगत £ 
चटघ्वेतक्का अधिकरण जो कपाठ वाके नाशर्यें घटध्व॑तका नाथ होये 


अनुपरब्धिममाणनिरुपण-अकाश ६... (१५३ ) 
औ घरघ्वंसका नाश मानने मेयायिक यह दोप कहहँः-पटध्यंसका 


संस होगे तौ घटका उज्तीयन हुया चाहिये, काहेयें ! प्रामभावप्रछंसा- 


ज्ावका अनाधारकाढ प्रवियोगीका आधार होगे है यह नियम है. जा 
कालमें पट्थ्वंसका ध्यंस होगे सो काठ पटध्वंसका अभनाधार होपैगा औौ 
प्रागभावका अनाधार होंवैगा, यातें घटका आधार होपैगा। इसरीतिस 
ध्वंसका ध्य॑स्त मारने तो घद्किमतियोगीका उज्जीवन होवेगा, यह दोषभी 
नहीं. काहेतें ) प्रागभावकूं अनादिता औ ध्वसकूं अनंतवा मारने ती उक्त 
नियमकी सिद्धि होगे औ उक्त नियम मारने तो प्रागभावकू अनादिताकी 
ओऔ अंसकू अनंतवाकी मिद्धि होने. ओ सिद्धातपक्षम प्रागमाव सादि है) 
यातें श्रागभावकी उल्पत्तितें पूर्वकाछ घत्के प्रागभावका ओ बटके ध्वंसका 
अनाधार है, धटका आधार नहीं. अथवा मुखसिद्धांतमे सर्वथा पाग- 
भावका अंगीकार नहीं या घटकी उसत्तित्ति - पुर्वकाठ बटके प्रागभावका 
अनाधार है, औ पघटके ध्यंसका अनाधार है, घटरूप प्रतियोगीका अना- 
धार है, घटरूप प्रतियोगीका आधार नहीं, या प्रागभावष्वंसका अवाधा- 
रकाल प्रतियोगीका आधार होते है यह नियम सेमवे नहीं; यातें घटप्व॑- 
सकामी ध्वस्त होने है भी उक्त तियमकी असिद्धिसिं घटका उम्मीवन 
होगे नहीं, 
अन्योन्याभावकी सादि साँतता और अनादिताका 

हु अंगीकार ॥ २१ ॥ 

तेमें अन्योन्यामावभी सादि सांत अधिकरणमैं सादि साँव है; मैंसे 
घर्स्म पटका अम्योन्यामाव है, ताका मपरिकरण घट है सो सादि है और 
सांद है, गाते पलवृत्ति पटान्शेन्पामावभी हादि सांद है, अनादि अधि- 
करणमें अन्पोन्यामाद अनादि है। परंतु अनादिमी सांद है अनंद नहीं, 
पैसे अप्तम जीवका भेद है शो जीवका अन्पोन्यामाव है; ठोका अधिकरण 
अमन है सो अनादि है यादें अप्र्म जीरका भेदरुप अन्पोस्यामाव अनादि 


(१५४ ) वृत्तिप्रभाकर । , 


है; औ तहज्ञानसैं अज्ञाननिवृत्तिद्धार भेदका अंत होते है याएँ सात है. 

अनादिपदार्थकीमी शानसें निवृत्ति अद्वैववादर्मो इषट है इसीवाससं 
शुद्दचेतन 4 जीव २ इश्वर ३ अविया 2 अवियाचेतनका संबंध ५ 
अनाविका परस्पर भेद & ये पट पदार्थ अद्वेतमतम स्वृरूपसें अनादि 
कहे हैं; औ शुद्चेतनविना पांचकी जानें निवृत्ति मानें हैं 

यामें यह शक होगे हैः-जीव ईश्वरकूं अद्वैववाद्म मापिक कं हैं 
मायाका कार्य सायिक कहिये है; जीव ईश मायके कार्य हैं औअनादि 
हैं यह कहना विरुद्ध है. 

ता शंकाका यह समाधानः-है जीव ईशा मायाके कार्य हैं यह 
मायिक पृदका 'अर्थ नहीं है; किंतु मायाकी स्थितिके अधीन जीप ईशकी 
स्थिति है, मायाकी स्थितिबिना जीव इईशकी स्थिति होगे नहीं। थ्तें 
मायिक हैं. औ मायाकी नाई अनादि हैं। इसरीवित अनादि अन्योन्‍्या< 
भावभी सांत है अन्योन्याभाव अनैत नहीं. तैसें अत्यंवाभावभी आकर 
दिकनकी नाई अविश्ाका काये है औ विनाशी है इंसरीतियं अश्दैतवाद्म 


के 


सारे अभाव विनाशी हैं, कोई,अभाव नित्य नहीं. औ अद्वदैववादम अनात 


पदार्थ सारे मायाका कार्य हैं यातें आत्ममिन्नकूं नित्यता संभव नहीं. हम 


ब्रगादिक भावपदार्थ मायाके कार्य हैं वैसें अमावमी मायाके कार्य हैं. 

- बयपि अद्देववादर्म मायाकूं भावरुप कहें हैं। यातें अभाव पदार्थकी 
उपादानवा मायाकूं संभै नहीं. कार्यके सजावीय उपादान होगे है। अभी 
सजातीय माया नहीं; किंतु माया औ अमावमावत्र अभाविलेती विजावीय 
हैं मायामें भावतर है औ अभाव अमावल् है; तथापि सकेठ अभावनका 
उपादान मायाही है. कहेंतें? अनिर्वेचनीयत्त मिथ्याल ज्ञाननिरर्तल 
अनात्मलादिक धमनवें माया औ अभाव सजातीय हूं. ओऔ सकठ पर्म 
उपादान औ कार्यकी सजातीयता कहें वी घटकपाठमैंभी पटल कपाटल 
विजातीय भम होने घटका उपादान कप्राठ नहीं होंगेगा जैंत झून्मपलादिक 


अनुपलब्धिप्रभाणनिरुपण-प्रकाश ६... (१५५ ) 


धर्मनसें घट कपाठ सजातीय हैं ते अनिरवेचनीयत्वादिक धर्मनर्स अभाव 
मायात्ती सजातीय हैं. या सकूछ अभाव मायाके कार्य हैं यातें मिथ्या हू 

ओऔ कोई ग्रंथक्ार अद्वैतवादी एक अत्येताभावकूं मानेहँ भो अभाव- 
नकूं अलीक कहैंहें:-जैंसे घटका प्रागभाव कपारुमैं कहे सो अलीक है 
काहतें ! घटकी उत्पत्तिस पुवेकालसंबंधी कपाठही “घंटो भविष्यति” या 
प्रतीतिका विषय है. घटका प्रागभाव अप्रसिद्ध है तेस मुद्॒रादिकनर्स च्र्णी- 
ऋत कपाल अथवा विभक्त कपालसें पृथक्‌ घटध्वेध्रभी अपतिद है. कैसे 
घटासंबंधी भूवलही घटका सामयिकाभाव है. घट होगे तब घटका संबंधी 
भृदल है; यातें घटासंबंधी भूवल नहीं, इसरीतिसें सामयिकाभाव अभविकर+ 
णर्स पृथर नहीं तैसें घरमें पटके भेदकूं घटवृति पठान्योन्याभाव कहैँहँ 
मो दोनूके अभेदका अत्यंतभावकप है. दो पदार्थनके अभेदात्यंताभार्व्त 
पृथक अन्योन्याभाव अप्रसिद्ध है. इस रीतिस एक अत्यंताभावही है, और 
कोई अभाव नहीं, इसरीति अमावके निरूपणर्मे बहुत विचार है. ग्रेथ- 
वृद्धिके भयतें रीतिमात्र जनाई है. 


अभावकी प्रमाके हेतुप्रमाणका निरुपण ओ अभावज्ञानके 
भेदपूर्वकन्यायमतर्म अमप्रत्यक्षमं विषयानपेक्षा ॥ २२ ॥ 
अभावका स्वरूपनिरूपण किया तारमे प्रमाणनिरूपण कारियेह।- 
अभावषका ज्ञान दोप्रकारका है. एक भ्रमरुप है दूसरा प्रमारुप है 
भ्रमज्ञानभी प्रमाकी नाई प्रत्यक्षपरोक्षभेद््स दोप्रकारका है घटवादे 
भूत॒लमें इंदियका संयोग इयेंमी किसी प्रकार घटकी उपलब्धि न होगे 
वहाँ पटाभावक प्रत्यक्षत्रम होरेई, परंतु विपयविना प्रथ्यक्षत्ञान होंई 
नहीं, अन्यथाख्यातिवादीके मतमें तो भ्रमत्रत्यक्षम विपपकी अपेक्षा 
नहीं। किंतु अन्यपदार्थका अन्यरुपवैं ज्ञानइं अन्यथाख्याति कह ई। 
यातें जा पदार्थका अन्यरुपने ज्ञान होगे विम्रकी तो अपेक्षा £. सम रम्ज॒का। 
मसपलरूपत जान होर है ताम रज्जुक्ली अपेन्ता ह, दथापि जिस विपयका 


( १५६) वृत्तिप्रभाकर । 


ज्ञानमं आकार प्रतीत होवे तिसकी अपेक्षा अन्यथांरुयातिवादीके मत 
नहीं, जेंस सपेका आकार भ्रममैं भासे है ताकी अपेक्षा नहीं, ह 


सिद्धांतमें प्रोक्षत्मममें विषयकी अनपेक्षा औ 
आपरोक्षभ्ममें अपेक्षा ॥ २३ ॥ 
तथापि सिद्धांतमें अनिर्वेचनीय ख्याति है. जहां प्रत्यक्षेत्रम हो 
तहां अ्मज्ञानकी नाई अनिर्वेचनीय विपयकीमी उत्पत्ति होगे है. यारतें 
व्यावहारिक बटवाढे भूतलमैँ प्रातिभापतिक घद्यमाव अनिर्षचनीय 
उपजै है. व्यावहारिक घटका व्यावहारिक घटभावतें विरोध है। पाति- 
भासिक घटाभाषतें व्यावहारिक घटका विरोध नहीं, यापेँ व्यावहारिक 
घटवाले भूतठमैँ अनिर्वेचनीय घटाभाव औ ताका अनिर्षेचनीय ज्ञान दो 
उपजै हैं, तहां घटाभावका प्रत्यक्षत्रम कहियेहै. जहां अंपर्कू विभंभक 
बचनणँं घटवाले भूतलमें घटाभावका ज्ञान होगे सो अमावका प्रोक्षत्रम 
है, परोक्षज्ञानमें विपपकी अपेक्षा नहीं. काहेतें ? अतीवका औ अनागव- 
काभी परोक्षज्ञान होवैंहे, या अभावका जहां परोक्षत्रम होंगे वहां 
प्रातिभासिक अमावकी उत्तत्ति होवे नहीं, केवछ अभावाकाखृत्तिकप 
ज्ञानकीही उतसत्ति होवैहै, 
' सिद्धांतमें अभावश्रमआदि स्थानमें अन्यथाख्या- 
तिका अंगीकार ॥ २४ ॥ 
अथवा परोक्षभ्रमकी नाई जहां अमावका प्रत्यक्ष भग होगे वहांभी 
प्रातिभात्िक अभावकी उत्तत्ति होने नहीं; किंतु अभावका भ्रम अन्यथा: 
. झुपातिरुप है. काहेतें! रज्जु आदिकनर्म सर्पोदिश्रमकूं अन्यथाज्याविरुप 
मानें तौ यह दोप हैः-रज्जुर्े सर्पत्वधर्मकी श्रवीतिकूं अन्यथाख्यावि कई 
हैँ सो संभन नहीं. काहेवे | इंदियका संबंध रज्जु्त औ रज्जुलो है हर्ष 
खरे इंद्रियका संबंध नहीं. ओ विषय संबंधविना ईंद्रियजन्यज्ञान होवे 
नहीं, यावें रज्जुका सर्पत्वधर्मर्स प्रतीविरृष अन्ययास्याति सम नहीं, 


हा] 
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इसरौतितं परत्यक्षत्रमस्थठमँ अन्यथारुपातिका निषेध कारिके अनिरवेच- 
नीपएपाति मानीहै, वाकी रीति पुर्वे कही है. 


परंतु जहां अधिष्टान औ आरोप्य दोनू इंदियसेबंथी होयें तहां उक्त 
दोष संभव नहीं; या सिद्धांतमंथनमें भी तहां अन्यथाख्यातिही 
लिखी है. जैसे पुप्पके उपरि परे स्फृटिकर्म रक्तताका प्रत्यक्षत्रम होगेहे 
तहाँ पुष्षकी रक्ततास भी नेत्रका संयुक्ततमवाय अथवा संयुक्ततादात्प- 
संबंध है. औ स्फटिकतत नेत्रका संयोगसंबंध है तहां रक्तता आरोप्प है 
ओऔ स्फृटिक अधिष्ठान है. तहां पृष्षकी व्यावहारिक रक्तता रफटिकर्म 
प्रतीत होगेहै, स्फटिकम अनिर्षेचनीय रक्तताकी उसनि होवे नहीं. 
काहतें १ जो रक्ततास सर्पत्वकी नाई नेत्रका संबंध नहीं होता तो विपयर्ते 
संबंधविना इंद्रियजन्यज्ञान होगे नहीं; यह दोप होता, नेत्र्त रक्तताका 
संबंध होनेंतें उक्त दोप संभव नहीं; याएे आरोप्यके सन्रिधानस्थछर्म अन्य- 
थाख्याविही संभवे है. 

“ तैसे घट्वाले भृतठमें घटाभावभ्रम होवे तहांआरो प्यअविष्ठ नका सन्नि- 
धान द्वोनेंत आरोप्परस भी अधिष्ठानकी नाई इंह्ियका संबंध है, काहेतें 
अधिष्टान भूवठ है औ आरोप्य घदामाव भृतरमे तो नहीं है, परंतु 
भृत॒लबूनि भूवठलमैं घटाभाव है. औ भवर्वृत्ति जो रुपस्पर्शादि गुण हैं 
तिनमें घटाभाष है प्ृतठुलम औ प्ृतठके रुपादिक गुणनर्स घटका संयोग 
कदीभी होवे नहीं. काहेते ! दो द्ृब्यनका संयोग होम है. घट तो 
गब्प है भूवठल इच्य नहीं किंतु जाति है, वास घटका सेयोग सम 
नहीं भूवठके रुपस्पर्गादिकमी दब्प नहीं किंतु गुण हैं, विनमभी पटका 
संयोग मंभदे नहीं, औ जाम जाका संयोगस्यंध नहीं हो ती वि्तम 
विमपदार्थशा संयोगसंवन्धावच्छिब्रअत्यंताभाव होरेदे - इमरीविई 
भृवठम सयोगसंदे्र्व घट होवेमी मृवठलमें आऔ भूवठके गुशन संयोग- 
संबंपर्द घट नहीं. होनेतें संयोगमंदवावच्छिन्न पदात्यताभाव £ वहां 
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अधिष्ठान भूबठ है औ आरोप्प परयत्यंतामाव है, ताका भूतढ्स स्वाधिक- 
रण समयायत्तंबंध हैः्स्वकहिये घटात्येवाभाव का अधिकरण भूतल 
ओऔ भूतलके रूपादि गुण तिनका समवाय भूवरमैं है औ भूतढ॒का 
घटात्येताभावस सवसमवेतबृत्तित्वसंबंध है स्वकहिये भूतल तामें 
समवेत कहिये समवायत्त॑ंधसें रहनेवाले भूवकृत्वा औ गुण तिनम 
वृत्तिष कहिये आधेयता अत्यन्ताभावकी है. इसरीतिसें आरोप्य 
अधिए्ानके परत्परसंबंध होनेतें सन्निधान है. यातें भूतढलइृत्ति 
ओ रुपस्पर्शादिवृत्ति जो व्यावहारिक घदात्यंताभाव ताकी भृवहमैं प्रतीति 
होनेंतें अभावका भ्रम अन्यथारूपातिरुप है. प्रातिभापिक अभावकी उत्पत्ति 
निष्पयोजन है. इसरीतिये प्रत्यक्षपरोक्षमेदर्ते अभावश्रम दोगप्रकारका है. 


प्रत्यक्षपरोक्षयथाथअ्रमरूप अभावप्रमाकी ईंद्रिय 
ओ अनुपलंभादि सामग्रीका कथन ॥ २५ ॥ 


तैसें असावकी प्रमाभी प्रत्यक्षपरोक्षभेद्स दो प्रकारकी है।- 
नेयायिक्मतमे तो इंड्रियजन्यज्ञानकूं अप्रोक्षज्ञान करें हैं ताएँ मिन 
ज्ञानकूं प्रोक्षज्ञान कहें हैं, औ अमावसेंभी इंद्रियका विशेषणवा अथवा 
स्वृतबंधविशेषणतासंबंध जहां होगे वहां अभावकी प्रत्यक्षत्रमा भौ 
परोक्षप्रमा कहिये है. जैंसे श्रोतरस शब्दाभावका विशेषणतासंबंत है पहां 
शब्दाभाषकी ओत्रजन्य प्रृत्यक्षप्रमा है। वैसे भूवठम घटाभाव होगे वहां 
नेत्रसंबद्ध भूवठमें विशेषणतासंबंध अभावका होने नेत्रजन्यप्रत्यक्षममा 
घटाभावकी होगे है, परंतु पुरुपशन्यभूवर्म जहां स्थाएम एृरुपत्रम होगे है 
तहां पुरुपाभाव है औ पुरुपामाव्ते नेत्रका स्वसंवद्धविशेषणवारसबन्थभी है 
तथापि पुरुषाभावका भ्त्यक्ष होते नहीं; यातें अमावके प्रत्यक्ष इंद्रियकरण 
है प्रतियोगीका अनुपलंभ सहकारी है. जहां स्थाणुमे पररुपभम होपे वहाँ 
प्रतियोगीका अनुपलूम नहीं है. किंतु पुर्परूप प्रतियोगीका उपलंभ कहिये 
ज्ञान. मेंस घटादिक हुब्पके चाक्षप्रत्यक्ष्म नेत्रकरण है औ अंपकार्रो 
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अठका चाक्षपप्रत्यक्ष होते नहीं, यातें नेजजन्यचाश्षुपत्रत्पक्षमें भाोकसेयोग 
सहकारी है; यातें अंधकारस्थ घट होयै तहां नेत्र इंदिय है औ नेनईहियका 
घर््से संयोगमी है. वथापि घटका आलोकर्स संयोगरूप सहकारी नहीं, यातें 
अधेकारस्थ घटका चाशुपप्त्पक्ष होे नहीं. चाक्ुपर्त्पक्षम आलोक संयोग 
सहकारी है.तहां इंड्ियस आलोकका संयोग हेतु नहीं किंतु विपयर्तें आलोकसे- 
योग हेतु है,याें प्रकाशर्म स्थितपुरुपकूं अधकारस्य घटका प्रत्यक्ष होगे नहीं 
तहां इंद्रियस तो आलछोकसंयोग है विषय जो घट तारस आलोकसंयोग नहीं 
ओ अंपकारस्थ॑पुरुपकूं प्रकाशस्थ पका प्रत्यक्ष होवे है. तहां इंह्िय्से तो 
आछोकका संयोग नहीं है।विपयतें आछोकका संयोग है, यातें विषय औौ 
आडोकसंयोग नेत्रजन्यत्ञानर्म सहकारी हैं. तथापि घटके पूर्वदेशर्म आ- 
लोकका संयोग हो, पश्चिमदेशम नेत्रका संयोग हो, तहां घटका चाक्षप 
अस्पक्ष होने नहीं, हुया चाहिये.काहेपं | विपयतें आलोकका संयोगरुप सह- 
कारी है औ संयोगरुप व्यापारवाला नेत्र इंद्रिय करणभी है यातें जिस घटके 
देश; नेत्रका संयोग होगे विसीदेशमँ आलोकसंयोग सहकारी है. यह 
मानना चाहिये. दीपमूर्यादिकनकी प्रभाकूं आलोक कहें ह. जैमें 
दब्पके चाक्षुपपत्यक्षम आलोक्संयोग सहकारी है, तेस अभावषके प्रत्यक्ष 
इंद्रिय करण है औ प्रतियोगीका अनुपछेभ सहकारी है; यातें स्थाणु्मे पुरु- 
पन्नम हो है तहां पुरुषाभावका पत्पक्ष होते नहीं; नैसे जहां भृवठर्म घट 
नहीं होवे ओ पस्के सदा अन्य पदार्थ भन्‍्या होगे तार्मे पटक्म होय 
जावे ता मृवठम घटामाव है औ घदामावम इंद्रियका स्वमम्बद् विशेषणवा 
सृंबंधभी है.काहेतें | पव्का तो सम हुया है औ घट है नहीं किंतु घदामाव 
है ताका भूवठम विशेषणवासंबंध है, विश्त भूवरर्स इद्वियका संयोग है यायँ 
इन्द्रियमंवद्ध कहिये इंश्यस संपदवाठे मृवठम अमावका विशेषणवासर्थ 
है.पात संबंधरूपब्पापारवाठा इंदिय करण तो है,मवियोगीका अनुपृटठम्भमह- 
कारी नहीं.काहेवे? तानर उपलंभ करे हैं सो ज्ञान भग होगे भयवा प्रमा होगे 
या विगेष नहीं जहां पटका भव होदे तहां घदामावक्रा प्रतियोगी जो 
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घट ताका अनुपडेभ नहीं; किंतु श्रमरुप उपलेभ कहिये ज्ञाव है. इसरीवियों 
अभावके भत्यक्षम इंद्रिय करण है औ प्रतियोगीका अनुपछेग सहकारी है. 
केवछ पतियोगीके अनुपलम्भकूं सहकारी कहें तौभी निर्षाह होपे नहीं.का- 
हेतें | स्तममें पिशाचका भेद तो पत्यक्ष है औ स्तेममैं पिशाचका अत्येवा- 
भाव प्रत्यक्ष नहीं, यह स्त॑म पिशाच नहीं ऐसा अनुभव स्व ठोकनकू होगे 
है ओ स्तममं पिशाच नहीं ऐसा निश्चय होते नहीं. तहां प्रथम अनुभवका 
विपय स्तेमवृत्तिपिशाचान्योन्याभाव है, औ दितीय अनुमवका विषय 
पिशाचात्पेताभाव है. दोसे अभावनका प्रतियोगी पिशाच है ताका अनु- 
पतंभ है, औ इंद्रियसंबद्स्तेम है; तामें विशाचान्योन्याभाव औ विशा- 
चात्पंताभाव दोनू विशेषणतासंबंधरस रहैंहेँ, : यातें, पिशाचान्योन्याभाव- 
की नाई पिशाचात्यंताभावका प्रत्यक्ष इया चोहिये, तेंसें आत्मामें छुसा- 
भावदुःखाभावका पत्यक्ष होगहे औ धर्मोभावअधमोभावका प्रत्यक्ष होरे 
नहीं. यह वार्ता सर्वके अनुभवप्तिद है “इदानीं मयि छुसें नारित, इदानी 
मयि दुख नास्ति ” इसरीतिका अनुभव स्वेकूं होगहै. सो अनुभव न्याय" 
मत मानस प्रत्यक्षरूप है, ममका सुखाभावत्तें औ दुःखाभावतें रसे- 
युक्त विशेषणवासंबंध है. काहेतें ! स्व कहिये मन दाएँ संयुक्त कहिये तंगो- 
ग़वाडा आत्मा तामें विशेषणतासंबंपस छुसाभाव दुः्खामाव रहंहं तेरे पर्मा- 
भावअधमोमावर्त भी मवका स्वृत्न॑युक्त विशेषणतासबंध है, तथापि पत्यक्ष 
होगे नहीं, “मयि धर्मों नास्ति, मयि अधर्मों नास्ति” ऐसा मत्यक्ष अनुभद 
किसीकूं होगे नहीं औ सुखाभावदुःखामावके पतियोगी छुसदुःस हैं 
विनका जैसे अनुपलंभ अमापकाठमें होपहै, - पैहें धर्मामावअपरममिवके 
प्रतियोगी जो धरम अधरम तिनकामी अनुपठंम होवेंदे। यातें अतियोगीका 
अनुपलंभकूप सहकारीसहित मनस छुसामावदुःखाभावका प्रत्यक्ष हो 
तैसे धर्माधमरूप प्रतियोगीका अनुपकभरूप सहकारीसहित मनतें पर्मा- 
धर्मके अमावकामी प्रत्यक्ष हुया चाहिये, तैहें वायुमें रूपामाव ऋत्यर्त 
गुरुत्वामाव भत्पक्ष नहीं है, रूपाभावका भतियोगी रूप है। गहला- 
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भावका प्रतियोगी गुरुद् है, विन दोनूका वायुमें अतुपठेभ है. ओ नेत्रका 
वायुपें संयोगसबंप होवेहे, नेतरतयुक्तवायुमें रपाभाव गुरुघाभाव विशेषण- 
तासंबंधर्स रहह यातें स्वसंभच व्शिषणतासंबंधर्स जैसे वायुर्मं रूपामावक्ता 

प्षपप्रत्यक्ष हंपेहै, पैसे स्वतेबद्ध विरोपणतासबंध गुरुताभावसी भी नेच- 
* का है; यातें “बायो रुप नारिति” इस चाश्नपप्तीतिकी नाई “बायों गुरुते 
नास्वि” ऐसी चाक्षपृ्रतीति भी हुईं चाहिये, यातें ईंद्ियजन्य अभावके 
प्रत्यक्षमें केवल अनुपलंम सहकारी नहीं है; लिंतु योग्यानुशढंत सहकारी हैं 
वायुमं अनुपलंभ जैसे रुपका है पैसे गुरुत॒काभी अनुपलंभ है, परंतु योग्या- 
नुपलभ रुपका है गुरुतका योग्यानुपठंभ नहीं. काहेएेँं १ प्रत्यक्षयोग्यक्नी 
अप्रतीतिकूं योग्यामुपलंभ कहँहें.रुप तौ प्रत्यक्षपोग्य है भौ गृहल्व पत्यक्ष- 
योग्य नहीं. काहतें ! तराजुके ऊर्डरादिभावरस गुरुवकी अनुमिति होई६, 
किसी इंदियर्स गरुलका ज्ञान होर नहीं; याप॑ भत्यक्षय ग्य गुढुलत नहीं 
होनेते_ ताका अनुपृठंभ योग्यानुपलम नहीं ते आत्मा सुखामाव 
दुःखाभावका मानसम्त्यक्ष होरहै; तहांभी सत्यक्षपोग्य सुसका अनुपलंस 
और प्रत्यक्षयोग्य दुःखका अनुपर्ठंभ होनेते योग्यानुपठंप सहकारीका 
संभव है; औ पर्मामाव अथमोमावका आलम मानसप्रत्यक्ष होगे नहीं, 
तहांभी धर्मापमझप प्रतियोगीका अनुपलंभ तो है, परंतु पर्माधर्म केबछठ 
शारुवेय हैं अत्यक्षयोग्य नहीं; यार्वे धर्माधमका योग्यानुपठंम यहीं, ताकेः 
अभाव॑दे धर्मामाव अधर्माभावक्ना मानसप्रत्यक्ष होर नहीं, 

स्तंभमें पिशाचके दृशंतसें शंकासमाधानपूर्वक 
अनुपलंभका निर्णय ॥ २६ ॥ 
तैसे स्वेमम ?िशाचत्य॑वाभावक्रा प्रत्यक्ष होर नहीं, वहांभी पियाचुरूप 
प्तियोगीका अनुपलंम ती है परंतु शत्यक्षयोग्प पिशाच नहीं, यानें गोग्या- 
नुपटंभ नहीं, भत्यक्षयोग्य प्रतियोगीके अनुप्ठेमझ योग्यानुलभ कई हैं. 
पिशाचात्यंवाभावक्ञा भवियोगी लो पिशान सो हरस्यक्षयोग्य नहीं, या 
प्रिगाचका अनुपम बोग्यानुप॒दंभ 
११ 
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यार यह शंका रहे हैः-स्तंभमें पिशाचका मेदभी प्रत्यक्ष नहीं चाहिये 
'काहेतें ! विशाचान्योन्यामावकूं पिशाच भेद कहैँ हैं. ताका प्रतियोगीमी 
विशाच है, सो मत्यक्षयोग्य नहीं; यातें योग्यानुपंमके अमावर्तें पिशाचा- 
स्ववाभावकी नाई पिशाचान्योन्यामावमी अप्रत्यक्ष हुया चाहिये, जो 
तिद्धांती ऐसे कहें:-उक्तरुप योग्यानुपलंभ नहीं है किंतु प्रत्यक्षयोग्य 
आअधिकरणमें प्रतियोगीके अनुपुभकूं योग्यानुप्भ करें हैं प्रतियोगी चाहै 
अत्पक्षपोग्य होरे अथवा अप्रत्यक्ष होगे, अमावका अधिकरण प्रत्यक्ष" 
ग्य चाहिये; तामें प्रतियोगीका अनुपलंभ चाहिये. स्तंभमे जो -पिशा- 
चान्योन्याभाव ताका प्रतियोगी पिशाच है तो तौ प्रत्यक्षयोग्य नहीं है औौ 
ताम पत्यक्षपोग्यवाकी अपेक्षाभी नहीं, तथापि पिशाचान्योन्यामावका 
अधिकरण स्वैभ है सो प्रत्यक्षयोग्प होनेें योग्यानुपलंमका सद्भाव है; 
यापें पिशाचका अन्योन्याभाव ह्तवभर्म प्रत्यक्ष संभव है. सिद्धांतीका यह 
समाधान संभवे नहीं, काहेतें ! उक्त रीति यह पिड होरे हैः-अभावका 
प्रतियोगी प्रत्क्षयोग्य होगे अथवा भ्रत्येक्षके अयोग्य होगे, जहाँ अभावका 
अधिकरण प्रत्यक्षयोग्य होगे तामें मतियोगीका अनुपठंभ होवे औ सो योग्यो 
नुप्भ अमावके पत्पक्षम सहकारी है ऐसा अर्थ मानें तो स्तेर्म पिशा- 
चात्यंताभावभी प्रत्यक्ष हुया चाहिये, तेसे आत्मा पममिव अधर्मा- 
भावी प्रत्यक्ष हुया चाहिये. काहेतें ) रतमवृत्तिपिशाचालताभावका 
अधिकरण स्तेभ है, सो परत्यक्षयोग्प है. आत्मवृत्ति धर्मामावअप्रममिवर्ते 
अधिकरण आत्मा प्रत्यक्षयोग्य है, परंतु इतना भेद है रतेभ तो वाहाईंहिय 
जम्पप्रत्यक्षयोग्य है, यातें स्वैमम पिशाचात्यंताभावका बाह्य इंटियजन्य 
पत्पक्ष हया चाहिये, औ आत्मा मानसप्रत्यक्ष योग्य है। यातें आला 
पर्माभाव अथर्पाभावका मानसम्रत्यक्ष हुया चाहिये. जो बायकू प्रत्यक्षयी- 
ग्यवा माने तो बायुदृन्ि गुरुलामावक्रा प्रत्यक्ष हुया चाहिये. णो पावर 
प्रत्यक्षयोग्यता नहीं माने तो वायुवृत्तिर्पाभावक्रामी प्रत्यक्ष नहीं हुयां 
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चाहिये औ वायुमैं रपाभाव प्रत्यक्ष है यह सिद्धांत है; औ अनुभव- 
सिद्ध है. यह अर्थ भागे स्पष्ठ होपैगा, औ जो सिद्धांती इसरीविस समा- 
धान करे-योग्यावुपलंभ दो प्रकारका है. एक वो मत्यक्षयोग्य प्रति 
योगीका अनुपठंग योग्यानुपलंभ है औ दूसरा प्रत्यक्षयोग्य अधिकर- 
'ण्म प्रतियोगीका अनुपलभ योग्यानुप्ूंभ है. अत्पंताभावके प्रत्यक्षम 
प्रथम योग्यानुपठेभ सहकारी है, यातें भधिकरण तौ प्रत्यक्षयोग्य होंगे 
अथवा अयोग्य होगे. जिम्त अत्येताभावकरा प्रतियोगी भत्पक्ष योग्य होने 
ताक़ा अनुपलेभ अत्पंताभावके सत्यक्षम सहकारी है. औ अन्योन्‍्योभावक्रे 
प्रत्यक्षम द्वितीय योग्यानुपलूुंस सहकारी है; यारतें अन्योन्याभावका 
प्रतियोगी प्रत्यक्षयोग्य होवे अथवा अयोग्य होगे. प्रत्यक्षयोग्य अधिकरणर्म 
प्रतियोगीका अनुपलंभ अन्योन्याभावके प्रत्यक्षमं सहकारी है; या कहूंभी 
दोप नहीं; स्तेममें पिशाचात्यताभावका प्रतियोगी पिशाचप्रत्यक्ष योग्य 
नहीं, यातें स्तमवृत्ति पिशाचात्यंताभाव अप्रत्यक्ष है; औ स्वेभवृत्ति 
पिशाचान्योन्पामावका अविकरण स्तेम है सो प्रत्यक्ष है, यातें स्तमं्म 
पिशाचान्योन्याभाव प्रत्यक्ष है. आत्मवृत्ति सुखत्यताभाव दुःखात्पवाभा: 
पक्के प्रतियोगी सुखदुःस मानसप्रत्यक्षयोग्य हैँ तिनके अत्यंताभावनका 
मानसपत्यक्ष होते है. धमेअथर्म प्रत्यक्षयोग्य नहीं, यातें तिनके अत्पेता- 
भावनका पत्यक्ष होते नहीं. रूपगुण तो परत्पक्षयोग्य है यातें वायुम रूपा 
स्पंवाभावक्ना प्रत्यक्ष होवे है. गुरुत गुण प्रत्यक्षयोग्य नहीं, या वायु 
गुरुतात्यतामाव प्रत्यक्ष नहीं; इसरीविम यह अर्थ सिद्ध हयाः-अधिकरणर्म 
त्यक्षयोग्यवा औ प्रतियोगीका अनुपेभ अन्योग्यामावक्रे प्रत्यक्षम सह 
दारी हैं, ओ प्रतियोगी प्रत्यक्षयोग्यवा औ प्रतियोगीका अनुपरटंम अत्य- 
ताभाषके भत्पक्षम महरूरी हैं. ऐशा वियम सि्धांती कह सोमी सोम नहं 
काहत ३ अन्यन्‍्पायादके प्रत्यक्षम अधिकरणकी -योग्यवादत हज नो 
बायुम रुपरइनेदका प्रत्यक्ष हर है, सो नहीं हुया घादिये, “बाय रुप- 
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वाल ऐसा प्रत्यक्ष सवकूं होने है ओ वक्ष्यगाण रीहियं ऐसा प्रत्यक्ष 
सेभवे है. तहां अन्योन्‍्य|मावका अधिकरण वायु है सो भत्पक्षयोग्य नहीं 
ओऔ वायुकूं आयें प्रत्यक्षयोग्यवा मानें तो वायुमें गुरुलवरेदकाभी ' प्रत्यक्ष 
:. हुया चाहिये ओ"वायुगुरुखवान्न” ऐसा प्रत्यक्ष किसीऊू होने नहीं वक्ष्यमाणं - 
रीतिसें संभव नहीं, औ स्तेमम पिशाचवद्देद अप्रत्यक्ष है अन्योन्यामावक् 
. प्रत्यक्षमैं अविकरणकी योग्यता हेतु होगे तौ पिशाचवद्भेदका अधिकरण 
स्तेम है. ताकू प्रत्यक्षयोग्य होनेतें . पिशाचव॒दन्योन्याभावरूप परिशाचव- 
दूभेद प्रत्यक्ष हुया चाहिये औ “स्त॑मः पिशाचवान्न "ऐसा प्रत्यक्ष होते नहीं; 
यातें भत्यक्षयोग्य भषिकरणमैं प्रतियोगीका अनुपलेभरुप योग्याउपलंभ 
अन्योन्याभावके पत्यक्षम सहकारी है यह नियम समन नहीं. पैर अत्यंता- - 
भावके प्रत्यक्षम प्रतियोगीकी योग्यदाकूं सहकारी मानें तौ जहपरमाणरँ 
पृथिवीलात्यंताभावका प्रत्यक्ष हुया चाहिये. काहेतें!जल्परमाणवृत्त 
पृथिवीलके अत्पेत्ताभावका प्रतियोगी पृथिवील है. ताका घटादिकतमी - 
चाशपप्रत्यक्ष होवे है; यातें प्रत्यक्षयोग्य प्रतियोगी है औ ताका जलन 
परमाएमें उपलंभ कहिये प्रतीति होगे नहीं. याएेँ अनुपरंभ है. भौ 
जडपरमाणपैं नेत्रका संयोग होगे यातेँ जठपरमाणबृत्ति पृथिवीला- 
स्पन्ताभावर्स नेत्रका स्वसंयुक्त विशेषणवासंबंधगी है औ जो एवं 
उह माश निखयव है तासें नेत्रका संयोग संभव नहीं, कहते ! 
पदार्थके एकदेशमें संयोग होगे है अवयब्कूं देश कहें हैं, परमाणके 
. अयवरूप देशा संभव नहीं, सकठ परमाण॒मे संयोग कहें तो अव्याप्यबृत्त 
. सेंयोगका स्वभाव नहीं होरैगा, एकदेशम होगे एकदेशर्म नहीं कि 
अव्याप्यवृत्ति कहियेहै. यातें परमाणएँ नेत्रका संयोग होगे नहीं सो सै 
नहीं:-काहेतें ! परमाणका संयोग नहीं होगे वो दयणक नहीं होगेगा औ पर- 
माएुमें महत्तात्पेताभावका चाझपप्रत्यक्ष होईह सो नहीं होगेगा. पता 
<। महस्वामावक्का परस्मप् सोते जक जनक स्पष्ट होगैगा यावें नेनरसंयुक्त 
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विशेषणवासंबंधर्त जैसे परमाणुम महलवाभावका प्पक्ष होवेहै, ऐसे नेत्रत- 
युक्तविशेष॑णवासंबंप्स पृथ्वीवाभावकाभी प्रत्यक्ष हुया चाहिये. नेतसंयुक्त 
प्रमाणुमं महत्वाभावकी नाई प्रथिवीत्वाभावका विशेषणतासंबंध है परमाणु" 
का संयोग व्याप्यवृत्ति होवेहै यह मंजूपाकी टीकार्मे लिख्याहैः-पातँँ जखुपर- 
माणमें पृथिवीलास्येवामावके प्त्यक्षकी सामग्री होनेतें ताकाभी प्रत्यक्ष 
हुया चाहिये; औ वदक्ष्यमाण रीतिस जठपरमाणु्म प्रथिवीलात्यंताभावका .,.. 
- प्रत्यक्ष होंगे नहीं, इस रीतिसें सक्ठ अमावनके प्रत्यक्षम एकरुप योग्यानुप- ' 
ठंभ संभवे नहीं, औ अन्योन्पाभाव अत्यंताभावक्े प्रस्यक्षम मिन्न मिन्न 
रुपयाछा योग्यानुपठेभ सहकारी कहनाभी संभव नहीं. 
या शंकाका यह समाधान हैः-“योग्ये अनुपलंभः योग्यानुपलेम: 
ऐसा सप्तमीस्मास करें तौ अधिकरणमं प्रत्यक्षयोग्यता होगे तहां योग्यानु- 
पूलंभ सिद्ध होवेहै. औ “योग्यस्य अनुपलेमः योग्यानुपेभः” ऐसा पह्ठी- 
समास करें तो भ्रतियोगिम प्रत्यक्ष योग्यता होये वहां योग्यानुपंभ पिछ 
होगे है, वहां एक एक प्रकारके योग्यानुपठंभ माननेम दोप क्या 
सैसे अन्योन्याभावके प्त्पक्षप अधिकरणयोग्पवाका साधक सप्तमी- 
समासदाछा योग्यानुपठंभ मानें औ अत्यंताभावके प्रत्यक्ष प्रतियोगीकी 
योग्यवासाधक पष्ठीसमासवाठा योग्यानुपठंम सहकारी मार्नें ती अभावमे- 
दर्स दोनृंका अंगीकार होगे तामंमी दोप कद्मा; यार्ते अन्य प्रकारका 
योग्यानुपंभ सहकारी है औ योग्यानुपठंभ शब्दर्म सप्रमीसमास ओऔ 
पष्टीसमास् नहीं किंतु “नीढो घट या शब्दकी नाई प्रथमासमास्र है 
- सो इसरीविस हैः-जैंस +नीटभासो घट नीउपट: या शब्दमें प्रथमासमास 
है, वाझूं व्याकरणमं कर्मंधासय कह हैं. जहां कर्मपारपसमास होये वहां पुरे 
पदार्धका उच्रसदार्थम अभेद प्रवीव होरे है. जम “नीटबटः” या शब्दर्म 
कमेपारयस्भास करें दब नीटपदार्थका घर्यपदार्थमं अमेद प्रतीत द्ोपे £ 
ते ४ योग्प्णानो अनुपृंगः योग्यानुप॒ठुमण इसरीविम कर्मथारय 


(१६६ ) वृत्तिभाकर । 


समास करें तो योग्यानुपठमशब्दस योग्यपदार्थका अनुपलंभ पदार्थ अभेद 
प्रतीत होवैहै. यातैं अभावके प्रतियोगी औ अधिकरण चाहे मैंसे होगें 
तिनकी योग्यतासें प्रयोजन नहीं. अनुपलंभमैं योग्यता चाहिये. जहां प्रतियो- - 
-गीका अनुपढंभ योग्य होने तहाँ अभावका प्रत्यक्ष होवैहै।जहां प्रवियोगीका 
अनुपढूभ अयोग्य होवे तहां अमावका प्रत्यक्ष होवै नहीं. अनुपम योग्यः 
वा अयोग्यता इस प्रकारकी हैः-उपलंभाभावकूं अनुपलम्भ कहेंहें प्रतीतिः 
ज्ञान उपलूंभ ये पर्याय शब्द हैं. भातियोगीकी प्रवीतिका अभाव अनुप्‌- 
लंभशब्दका अर्थ है, यातें इंद्रिय्स घटामावके प्रत्यक्ष घटकी प्रती 
तिका अभाव सहकारी है. तहां घटाभावका ज्ञान प्रमारूप फरढ है 
औ घटज्ञानका अभाव घटभाषषप्रमाका सहकारी कारण है. सो 
घटज्ञानका अभाव योग्य चाहिये; पठज्ञानाभावकूंही घटनुपरुभ कहें 
हैं, तिस अभावरूप अनुपलंभमें अन्यप्रकारकी तो योग्यता संभवे नहीं 
किंतु जा अनुपलंभका उपल्ंभरूप प्रतियोगी योग्य होवे सो अनुपलंभयोग्य 
कहिये है. जा अनुपरलंभका प्रतियोगी उपलंभ अयोग्य होगे सो अनुप्लंभ 
अयोग्य कहिये हे यातें यह प्रिद्ध हुआः-योग्य उपलंभका अभावहप 
योग्यानुठंभ सहकारी है, इसरीतिसें अनुपलंभकी योग्यता कहनेका उपछ- 
भकी योग्यतामैं पर्यवसान होये है, यातें उपलंभमें योग्यवां चाहिये. योग्य 
उपलंभका अभाव योग्यानुपलंभ कहिये है. उपलंभकी योग्यवाका अगुपछ- 
भर्मे व्यवहार होगे है.ययपि प्रथमही योग्य उपलगके अभावके योग्यानुपठम 
कहें तो ठाघव है; उपलंभरुपमतियोगीदारा अनुपर॑भकूं योग्य कहना निष्कठ 
है, तथापि व्याकरणकी मर्यादार्स योग्यानुपठम शब्दका अर्थ करे वे 
अनपलंभम योग्यता प्रतीत होते है; यादें उपलंभवृत्ति मुख्य योग्यवाका भंग 
ठप आरोप क्या है; यातें यह सिद्ध अर्थ है जहां प्रतियोगीके योग्य 
उपलंभका अभाव होषे वहाँ अमावका प्रत्यक्ष होने है. जहां प्रवियोगीकी 
सत्ता नियमकारिके प्रतियोगीके उपठमकी सचा होंगे स्तो उपलंभयोग्य 


अनुपठब्पिममाणनिरुपण-पर्काश ६. (१६७) 


है ताका अभाव अनुपलूंभभी योग्य कहिये है. जहां प्रतिभोगी हुयेंगी नियम 
कारिके प्रतियोगीका उपलभ न होवे सो उपलंभ अयोग्य है. वाका भभावे 
. अनुपरलेभ भी अयोग्य कहिये हैं. जैसे आठोकमं घटकी सत्ता होगे तब: 
नियमकारिके घटका उपलम होये है। तहां घटका उपलंभ योग्य है ताका 
अनुपडेभभी योग्य कहिये है, पैसे संयोगसंबंधर्त जहां पिशाच होवे तहां 
पिशाचप्तत्तास नियमकारेके पिशाचका उपलंभ होवे नहीं, यातें 
प्शि।चका उपलेभ अयोग्य है; ताका अभाव पिशाचानुपठमभी अयोग्य 
कहिये है. इसरीतिसं घटानुपलभ योग्य है सो घठाभावके प्रत्यक्षम हेतु है 
ओ पिशाचानुपरंभ योग्य नहीं, यादें पिशाचानुपलंमतें पिशाचात्येवाभावका 
प्रत्यक्ष होंवे नहीं. ययपि घटाभावाधिकरणमें घटकी सत्ता औ घटोपढेभकी 
सत्ता संभवै नहीं तथापि घटका औ घणोपछंभका ऐसा आरोप होके है. 
“यदि भूतक्के घटः स्पात । तदा घटोपरुमः स्थात्‌” यातें घटाभावाषिकर- 
णरमंमी आरोपित घटकी सत्ता औ घटानुपछुंग होतेंगी आरोपित 
घटोपडेभकी सत्ता संभव है. या्ें यह निष्कट्ट अर्थ हैः“जिप्त अभाषके, 
अधिक्रणमैं भतियोगीका आरोप करें प्रतियोगीके उपलंभका नियमर्ते , 
आरोप होबे सो उपलम्भ योग्य है. तिम्॒का अनुपंभभी योग्य कहिये 
ओऔ दिप्त अषिकरणमें सो अभाव पत्पक्ष है; जित अभावके अधिकरणम: 
जिस अभावषके प्रतियोगीक़ा आरोप करें तिस प्रतियोगीके उपलंगका 
आरोप होरे नहीं. सो अभाव अप्त्पक्ष है जैसे अंपरार्रम घटामाव प्रत्यक्ष 
नहीं, काहेतें १ अंपकार्रस “यदि अन्न घटः स्पात्‌ तदा तस्पोपंभः 
स्पाद”? इस रीविसें घटके आरोपतें घटके उपलंभका नियमत आरोप समर 
नहीं; यार्ते अंपकारमें पटका पत्पक्ष होई नहीं. स्तेममं पिशाचका भेद 
प्रत्यक्ष है, काहेदें “यदि वादात्म्पेन पिशाचः स्तेमे स्पानदा ठपृठायेत””' 
इस रीदिय स्वेभवृनि दादात्म्यसंबन्धर्मे विशाचके आरोप पियाचके उप 
टंभका आरोप नियममें होईहै, काहेवे १ स्तेमम तादात्म्पमंयंधर्म स्वेम 


(१६८) .-  वृत्तिपमाकर। 


ताका नियमतें उपलंभ होगेहे; तैसें पिशाचमी तादात्म्यसंबंधर्स स्तंभ 
होते तो स्तमकी नाई ताकाभी नियमर्त उपलंभ होने, ता उलंभके अभा- 
“वें स्तममैं तादात्म्यसंबंधर्स पिशाच नहीं; यातें पिशाचका स्तंभमैं तादात्म्य- 
: संबंधावच्छिन्नाभाव है. तादात्मपसंबंधावच्छिन्नाभावकूं ही अन्योन्याभाव 
: कहे हैं. औ स्तममें संयोगसबंधावच्छिन्न पिशाचात्यंतामाव तथा संमवाय- . 
- संबंधावस्छिन्न पिशाचात्यंताभाव प्रत्यक्ष नहीं. काहेतें | “स्तंमे यदि संयो- 
: गेन पिशाचः स्पात्‌ समवायेन वा पिशाचः स्थात्‌ तदा वस्योपलेभः स्पा? 
इसरीतिसे संयोगसंबंधर्ते अथवा समवायसंबंधर्तेँ पिशाचका रपंमर्म आरोप 
करें पिशाचका उपलंभका आरोप होगे नहीं. काहेएें ? जहां शशानक्रे 
“वृक्षादिकनमें संयोगसंबन्धर्स पिशाच रहै है औ अपने अवयवनमैं समवायस- 
बंधर्त पिशाच रहै है, तहांभी पिशाचका उप्ंभ होगे नहीं, औ जो स्तंभमें 
संयोगसेबंधर्स अथवा समवायसंबंधर्त होवैतिन सर्वका उपठंभ होपे तो 
स्वेममैं संयोगसबंधर्तै वा समवायपरंपँ पिशाचके आरोपतें पिशाचके 
उपलेमका आरोप होवै; औ स्वैभमें ही इयणुकादिकनका संयोग है. औ 
चायुका संयोग है, यातें दयणक वायु संयोगसंबंधर्स स्तेमवृत्ति है विनका 
उपलंप होगे नहीं, औ समवय संबंधर्स गुरुतादिक अप्रस्पक्ष शुण रहैह 
तिनका स्तंभमेँ उपलंग होगे नहीं, यातें स्तभमैं संयोगसेव्धतों वा समवाय- 
. संबंधर्त पिशाचक्रे आरोपतें ताके उपलंभका आरोप होते नहीं। याद 
'स्तंभमं संयोगसंबधावच्छिन्न पिशाचात्यंताभाव ओऔ समवायसबंधाव” 
-च्छिन्न पिशाचात्यंताभाव अप्रत्यक्ष हैं. ययप्रि जहां वादात्यसबपर्त 
'पिशाच होगे तहां पिशाचका नियमर्त उपलंभ होवे नहीं, का] पद 
म्यसंबंधर्स पिशाचम पिशाच है औ उपछंग होवे नहीं; यावेँ वादात्य- 
संबंपर्स पिशाचके आरोपतैंभी नियम पिशाचोपठ॑भका आरोप सम 
“नहीं, अत्यंवाभावकी रीविही अन्योन्यामावर्म है, वथापि अन्य अकारस 
मेंद है. स्वेमम मो वादात्म्यसबेंधर्त होगे वाका नियमतें उपंग हो 


अनुपलब्धिप्रभाणनिकृषण-प्रकाश ६... ( १६५ ) 


स्तर्मो दादास्मपसंवंधर्स स्त॑म है अन्य नहीं. औ रतंमका नियमर्त उपू्ंभ 
होगहै. जो और कोई पदार्थ रतंममें वादात्म्पसंबंधर्स रहे तौ स्तंमकी नाई 
ताकानी उपलेभ चाहिये, यातें तादास्म्यसंबंधर्त स्तमम पिशाचके आरोपतें 
ताक उपलंभका नियम आरोप होवेहै. “यदि तादास्म्पेव पिशाचः स्तेमःस्पा- 
जुदा तस्प रतैभस्पैद उपरंभः स्पाव' इसरीतित स्तंभम तादास्म्पर्स पिशाचके _ 
आरोपतैं पिशाचोपठम्भका आरोप होपहै, याँ स्वेममें पिशाचमेद प्रणक्ष 
होवहै, विपीस्तभर्म पिशाचवतका भेद अप्रत्पक्ष है. काहतें ! “ यदि तादा- 
स्म्पेन स्तेम: पिशाचवत्‌ स्पात्दा पिशाचवलेन स्तंभस्पोपरुभः स्पा 
इस रीतिस स्तंमम तादात्म्यसं पिशाचवतके आरोपते पिशाचबतके 
उपलंगका आरोप संभव नहीं. काहतें | पिशाचवत्‌ वृक्षादिकन्मे पिशाचव- 
च्ाका उपठंभ होते नहीं,पाएँ स्तंभमे पिशाचवत्ताका भेद अप्रत्यक्ष है, पिशा- 
चके भेदकी नाई भपत्यक्ष नहीं, इस प्रकारतें बुद्धिमान्‌ अनुभवर्स देखिलेगे, 
अतियोगीके उपठभका आरोप जहां संभत सो अभाव्रत्यक्ष होगे है 


उपलंभके आरोप औ अनारोप कारिंके अभावकी पत्यक्षता 
आओ अप्रत्यक्षतामें उदाहरण ॥ २७॥ 

तैस “आत्मनि यदि छु्ख दुःख वा स्पात्तदा सुसत्य च दुःसस्प च 
उप्ंगः स्पात” इसरीविर्त आत्मा सुसदुःखके आरोपते तिनके उपलग- 
का नियमर्ते आरोप होवेहै. काहतें ? कदीमी अज्ञात सुसदुःख होये नहीं 
ज्ञावही हो हैँ; या सुसरुःसका आरोप हुये विनका उपलेंभका नियत 
आरोप होते है, यादें आत्मवृत्ति छुसाभाव दुःसाभाव भत्यक्ष है, भी 
"आत्मनि धर्मों यदिस्थाव अधम्मों वा स्पाततद( तस्य उपढेमः स्पाद! 
- इसरीतिम धर्मापमेके आरोपतें दिनके उपेमका आरोप होवे नहीं. का- 
हैँतें? प्रतक्ष ज्ञानकूं उपू्ेम कहें हैं. पपपि ज्ञान शतीति उपठेम ये 
8 हैं, या ल्ञानमात्रका नाम उपठंग है; दयापि इस प्रसगर्म जा 
ईंशियतें अभाव मत्पत्ञ होवे वा इंडियनन्य ज्ानका उपलेभगब्दर्म पहण 


९ वृत्तिपभाकर । 


जानना, जैसे सुखाभावका मनतों प्रत्यक्ष होवे वहां सुसके आरोपतें हुसके 
उपलंभका आरोप कहिये मानसप्र्क्षका आरोप होने, तैसे वायुरें पामा- 
वका चाक्षप्रत्यक्ष होते है. वहां रुपके आरोपतें ताक़े उपंभका आरोप 
कहिये चाक्षपरत्यक्षका आरोप होवेहै, इसरीवियिं अन्यईद्रियर्तें जा 
अभावक् प्रत्यक्ष होते वहां अन्यईद्रियजन्य प्रत्यक्षती उपलेभ' शब्दका 
अर्थ जानना औ धर्म अपर्म केवठ शाखवेय हैं, विनका उपलेग इंदियनन्य 
ज्ञान कदीमी होने नहीं, यातें धर्म अपमंके आरोपों तिनके उपलंग- 
का आरोप होवे नहीं. यातैं धर्माभाव अधमामार्व प्रत्यक्ष नहीं, पैसे 
बायुयैं गुरुखात्यंताभाव म्त्यक्ष नहीं, औ वायु रुपात्यवाभाव प्रत्यक्ष है. 
काहेतें ? दायुम जो गुरुत होता तो ताका उपंग होता. इंसरीविशिं 
भुरुखके आरोपों गुरुतके उपलंमका आरोप होगे नहीं. काहेगे ? जहां 
यूथिवी जलमें गुरुत है तहांभी गुरुतका परत्यक्षक़प उपलंम होंवे नहीं; 
कैंतु अनुमितिज्ञान गुरुतका होंवेहे, यातें गुरुवके आरोपते उपश्रका 
आरोप होगे नहीं इस कारणतें वायुमें गुरुताभाव प्रलक्ष,हीं। ञी ज़ो 
” बायुगैं रुप होता दो घटकुपकी नाई वायुरुपका उपृरंभ होता। केवेट्रप- 
काही उपलंभ नहीं होता वायुकामी उपलेभ होता. काहेतँ ? जा हब्पर्म 
महत्त गुण होने औ उद्धतहूप होंगे सो ढब्प पत्यक्ष होये है. भौ जा 
इत्पर्म महस्द होगे दाकग रूप प्रत्यक्ष होगे है. परमाण दयणुकमें महतत चहँ 
तिनका रुप प्रत्यक्ष ' नहीं, यातें उयणुकादिरूप वायुर्मं महत्व हैँ वॉर्म 
रूप होता तो व्यणुकादिसुप वायुका प्त्यक्ष होता औ'वाके रपकानी 
प्रत्यक्ष होता, इसरीतियें परमाशण दयणुकरुप वायुकूं त्यागिकि हट 
कादि वायुमें रुपके आरोपतें रुपके उपछंभका आरोप होते कै। पर्पि 
स्यणुकादिहप वायुमैं रुपामाव प्रत्यक्ष हैपरमाण दचशकरुप पापुर पका 
आरोप हुयेमी महलके नहीं होनेंतें रुपके उपरंगके आरोपके नहीं होते १९ 
> देयगुक वायुम रुपामाव प्रत्यक्ष नहींतैस जठपरमाएंमें एथिवीवामाव 


अनुपलब्धिप्रमाणनिहपण-प्रकाश ६, ( १७१ 9) 


: अत्यक्ष नहीं. काहगें! जलपरणुमे परथिवीत्व होगे तो ताका उपलंभ होते; 
इसरीविय पृथिवीलके आरोपतें पृथिवीलके उपलंभका आरोप होने नहीं 
काहेतें | आभय भत्पक्ष होगे तो जातिका,अत्यक्ष होगे; यातें जलुपरमाणुर्म 
जछल है. जैसे जटलका प्रत्यक्ष नहीं पैसें आरोपितपृथिवीलके उपढ- 
भका आरोप छभवै नहीं; यातँ जलपरमाणुमँ पृथिवीवका अभाव प्रत्यक्ष 
नहीं, औ परमाणुमें महत्तका अभाव प्रत्यक्ष है. काहेतें! परमाणुम चाक्षु- 
पप्रत्यक्षकी सामग्री उद्धृतरूप है औ ल्वाचप्रत्यक्षकी सामग्री उद्धद- 
स्पशभी है, परंतु महत््त नहीं है; यातें प्रमाणका प्रत्यक्ष होवे नहीं औ 
प्रमाणके प्त्यक्षपोग्य रूपादिक गुणनकाभी महत्त्वाभावतें प्रत्यक्ष होवें नहीं 
महत्तवाले इब्यके रुपादिकगुण प्रत्यक्ष होगैंहै जो परमाणमें महत्त्व होता तौ 
परमाणुका प्रत्यक्ष होवा औ परमाणुके प्रत्यक्षयोग्य गृुणनकाभी प्रस्यक्षहोता 
घटादिकनका महत्त प्रत्यक्ष है,यार्ते रूपादिकनकी नाई महत्त्गगुणभी प्रत्यक्ष- 
योग्य है. आकाशादिकनरम महत्त्व तो है परंतु उद्धवरूप समानाधिकरण , 
महत्तका प्रत्यक्ष होवैहै. आकाशादिकनमें उद्धृतहूप है नहीं यातें तिनके 
महत्त्यका प्रत्यक्ष होगे नहीं, तथापि महत्त्गगुण प्रत्यक्षयोग्य है, इम्र रीतिस 
परमाणु महत्वविना अन्य सामग्री भत्पक्षकी है. जो मह्त होता तौ.परमाणु 
ओ वाके गुणनका प्रत्यक्ष होता, यातें परमाणुम महत्तके आरोपँत ताके 
उपलंभका आरोप संभव है. मह्वके आरोपते केवठ महत्तके उपंगका 
आरोप नहीं होवेहै, किंतु परमाण॒के उपठम्भका आ परमाणुर्म समभ्द प्रत्य- 
क्षयोग्य गृणादिकनके उपडम्मका आरोप द्ोवेहै.जो परमाणम महत्व होते 
तो परमाणुका उपलम्भ होवें औ परमाणुमें समवेव प्रत्यक्षयोंग्प ग॒ुगनकाभी 
उपलंभ होयें औ प्रत्यक्षयोग्प जातिका तथा क्रियाकामी उपठंम होगे 
सो परमाणु भादिकनका उपूलंभ नहीं, यातें परमाएम महत्त्व नहीं, इसरी- 
विस परमाणमें महत्ताभाव प्त्पक्ष है, इस रीविमं जिम अधिकरणम जा 
अभावरे प्रदियोगीके आरोपते उपंगझा आरोर होते दिम अधिकरणम 
सो अमाद प्रत्यक्त है. 


(१७२) वृत्तिप्रभाकर । 


जिस इन्द्रियतें उपलछभका आरोप तिस इंड्वियतें उपूूमके .. 
आरोपतें अभावका प्रत्यक्ष ॥ २८॥ : 


परंतु जिम्त इंद्रियजन्य उपलंभका आरोप होवे तिस इंदियतें भभावका 
अत्यक्ष होबेहै. जैसे भूतठमें घट होते तो नेन्सें घटका उप्ंभ हुथा चाहिये 
उपलंभ होने नहीं; यातें घंट नहीं. इस रीतिसें जहां नेत्रजन्य उपलंभका 
आरोप होवे तहां घटमावका चाक्षपप्रत्यक्ष होने है. औ भूवलमैं घट होवे 
तो लकईहियतें घटका उपलंभ हुया चाहिये. इसरीतिएँं अंपकूं अथवा 
अंधकारमें त्वकईद्रियजन्य उपलंभका आरोप होवे तहां पटभावका लाच- 
अस्पक्ष होबेहै इस रीतिपें जिस इद्रियके उपठंभका आरोप होगे विसी ईंहि- 
यतें अभावका प्रत्यक्ष होवे है. वायु रुपाभावका चाक्षुप्रत्यक्ष होकेहे 
चाच प्रत्यक्ष होगे नहीं, काहैतें ! वायुमें रूप होता तौ रूपका नेनरईहिय- 
जन्प उपछभ होता आ उपलंभ होने नहीं, यातें वायुमें रुप नहीं. इपरी- 
तिसैं नेत्रईद्रिपजन्य रूपोपठ॑भका आरोप होगे है ओ वायुर्मे रुप होता 
तो लक ताका उपलंभ होता. इस रीति लक्र॑द्रियजन्य रुपोपरंभका 
आरोप होगे नहीं, काहेतें ! रुपसाक्षात्कारका हेतु केवक नेत्र है लक 
नहीं, तैपेँ रसनादिईत्नियजन्य रुपोपठमका आरोपमी होये नहीं। गाते 
रुपाभावका चाक्षप प्रत्यक्षही होवेहै. तैसें मधुररब्यमे तिक्तरताभाषेकी 
रानप्रत्यक्षही होवेहे. काहेतें ! सिवामेँ विक्तरस होता वो वाका रसन- 
इंद्रियंते उपलंभ होता औ उपलंभ होने नहीँ, या्तें सिवा 
तिक्त रस नहीं. इस रीति सितामें विक्त रसके आरोप रस 
नजन्य तिक्तरसोपठंभका आरोप होवे है अन्यईंद्रियजन्य उपठभक्ा 
आरोप होते नहीं; यातें रसनेंडरियजन्यही रसामावका प्रत्यक्ष होगे के 
तैसें स्पशाभावका प्रत्यक्ष खकजन्यही होगे है. काहेदें ! अम्िमें शीवत | 
होता तौ ताका लक्इंडियतें उपलग होवा, औ अग्रिम शीतस्पर्णका लक 
उपलंभ होंगे नहीं, इमरीविस अग्रिम . शीवरपर्शके आरोपी लझूजन्य 


अनुपलब्पिप्रमाणनिरुषण--पकाश ६. ( १७३ ) 


उपलभका आरोप होदे है, यादें सपशोभावका भ्त्यक्ष केवड लकूजन्य 
होवे है तैस परमाणु महत्ताभावका चाक्षप प्रत्यक्षदी होगे है 
काहते ! परमाणका भेद महत्त है औ परिमाणगुणका ज्ञान चश्षु औ 
बचा दोलंसे होवे है पह अनुभवत्तिद्ध है. पटका छोटोपना बहापना नेत्र 
ओ खाएं जानिये है, यतें दोनू इंद्रियका विषय महत्व है, तथापि अप- 
कृष्ठवममहख्वका खाए ज्ञान होगे तौ ध्यणुकके मह्वक्न लचाएँं ज्ञान 
हुय| चाहिये. यार्ते अपकष्टतममहत्तका केवल नेत्र ज्ञान होगे है औ पर- 
माणुममी अपरृष्तमप्ह॒का ही आरोप होवेगा, वा भपकृष्ठटतममहलका- 
लवाचप्त्पक्ष तौ होगे नहीं चाक्षपपत्पक्ष होगे है, ये परमाणम महत्वके आ- 
रोपनतें नेत्रजन्य उपलेभकाही आरोप होनेतें परमाणुम महत्वाभावका चाक्षुप 
प्रत्यक्ष होगे है. प्वाचप्रत्यक्ष होवे नहीं. जो परमाणुम महत्व होता तो उपण॒क 
महचकी नाई नेत्र ताका उपर्ेंभ होता. इसरीतिंस चाक्षप उपलंभका 
आरोप होवेहै वाच उपलेगका नहीं. आत्मा सुखाभावादिकनका मानप्त 
प्रत्यक्षी होवेह, काहेतें ? आत्माम सुख होता तो मनस सुसका उपछंग 
होता, इसकालम सुसका उपलंभ होवे नहीं यांतें इसह/छम भेरेविप सुख 
नहीं, इसरीतिस आत्माम छुसके आरोपते ताके मानस उपलंभका आरोप 
होवेह पाते छुसाभावका मानसपत्पक्ष होपेहै; तैसे दुःसाभाव इच्छामाव 
देपाभावकामी मानप्प्रत्यक्ष होवैहै।परंत अपने सुसादिकनके अभाव प्रत्यक्ष हैं 
परसुखादिकनके अभाव प्रत्यक्ष नहीं; किंतु शब्दादिकनर्म तिनका परोक्ष- : 
ज्ञान हारेह. काहते १ अन्यकू सुसादिक इयेमी तिनक्ा उपठम दृशरेक होगे 
नहीं याते अन्यम सुस होता दो मेरे उपठम होता. इमरोतिम अन्यवृत्ति 
सुसादिकनका आपकूं उपठ्म्भका आरोप हो नहीं, याद अन्यवृनिसुसा- 
दिकनका अमाव धत्यक्ष नहीं इसरीविय प्रतियोगीके आरोपतें जहां उप: 
म्भश् आरोप हो मो अभाव प्रत्यक्ष है. ऐसे उप्ृठम्भगा अभावरूप 
अनुपठ म्भढं योग्याजुपर्णंभ कहें हूँ, या्दे भरतियोगीके आरोप हिम उपृ- 


(१७४) वृत्तिप्रभाकुर । 


लम्मका आरोप होगे सो उपलम्भ जाका प्रतियोगी होवे,वाऊूं योग्याठुपलंभ्‌ 
कहें हैं.या अथेमें कोई दोप नहीं.इसरीतिस जा अधिकरणमैं जिम्तपदार्थका 
डद्ियजन्ध आरोपित उपलम्भ संभव तिस अधिकरणमें ताका अभाव प्रत्यक्ष 
है, एकही पिशाचक्ा भेद स्तंभमें प्रत्यक्ष है औौ परमाणुमैं अपत्यक्ष है. या 
जिस अविकरणमें कह्य जिम्न पदार्थका इंद्िपजन्य आरोपित ठपृलस्भ 
संमत्रे तिसके अमावकूं प्रत्यक्ष कहतें तौ पिशाचका इन्दरियजन्य आरोपित 
उपृढम्भभी स्वममें होरेहै; परमाणु भी पिशाचका भेद प्रत्यक्ष होगैगा। यार 
अधिकरणका नाम लेके क्या है.स्तंभाषिकरणमैं उपठम्भका आरोप तौहोवे - 
है स्तममें ही पिशाचमेद प्रत्यक्ष है औ परमाणुमें तादात्यसंबंधर्त विशाच 
हुयामी परमाणकी नाईं ताका उप्लम्म संभमे नहीं, यादें परमाणुर्मे पिशा- 
चमेद प्रत्यक्ष नहीं, औ जिसवदार्थका ऐसा कहने वायुमें हपात्यन्ता- 
भावकी नाई गुरुतवात्येताभावप्रत्यक्ष होरै नहीं, जो जिम्त भषिकरणमें ईंदि- 
यजन्य आरोपित उपम्भ संभव तिस अधिकरणमें अमावप्रत्यक्ष है इतनाही 
कहें तौ वायुअधिकरणमैं रुपका इंद्रियजन्य आरोपित उपृरम्भ सम है. 
गुरुलाभावभी प्रत्यक्ष होवैगा, यातें जिसपदार्थका उपूठम्भ संभव वींका 
अभाव पत्पक्ष कद्या, यातैं रूपके आरोपित उपलम्भर्स वायुर्मे गरुलका 
अभाव प्रत्यक्ष होगे नहीं, इसरीतिस जहां प्रतियोगीका जा ईव्रिपजन्य 
आरोपित उपलम्भ होवे, तिस्त इंद्रियत अभावका प्रत्यक्ष होवैहै. औ जहाँ उक्त 
रीतिंस उपलम्भ नहीं संभवै तहां अमावका परोक्षज्ञान होवेहै यह नेया- 
सिकमत है. _ ३ रु 
. उक्तरीतित न्‍्यायमक्मँ अमावके प्रत्यक्ष इंदरिय करण है; ईंडियस 
विशेषणवा औ इंदरियसंबंधर्म विशेषणवा अभावमें इंद्रियका संबंध हैं एे 
व्यापार है, अमावकी प्रत्यक्षममा फठ है, औ योग्याहुपर्लूस ईंडियकी 
सहकारी कारण है करण नहीं, 
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न्यायमतमें सामग्रीसहित अभावप्रमाका कथन ॥ २९ ॥ 


जैसे घटादिकनके चाक्षुपप्रत्यक्षम आलोकसंयोग संहकारी कारण है 
ओ नेत्र इंद्रिय करण है तैते अभावके प्रत्यक्षम भी योग्यानुपछेभ सहकारी 
है औ अभावके चाक्षप पत्यक्षम कभी आलोकसंयोग सहकारी नहीं; ययपि 
अंधकारमं घटामावका लाचप्रत्यक्ष होगे है चाक्षपप्रत्यक्ष होवे नेहीं; आ- 
छोकमें घथभावक्ता चाह्लुपप्रत्यक्ष होवेहै; यातें अमावके चाक्षुप्रत्य- 
क्षम अन्वयब्पतिरेकर्त आलोकसयोग सहकारी क्टह्या चाहिये; 
तथापि घटमें कुछाठपिताकी नाई अमावके चाक्षुपप्रत्यक्षम आठोकर्सयोग 
अन्यथाप्िद है, जैसे घटके कारण कुछालकी प्िद्धि करिके कुछाठका 
पिता कारणसामग्रीतें बाह्य रहैहे घटका कारण नहीं कहियेदै; किंतु 
घटके कारणका कारण है, तैस अभावके प्रत्यक्षका सहकारी कारण 
योग्यानुपलंभ है; ताकी सिद्धि कारेंक अभाव प्रत्यक्षकी कारणसामभीर्ते 
आलोकप्योग वाह्मय रहे है काहेतें ? अनुपठंभका प्रतियोगी जो उपेभ 
ताका जहाँ आरोप संभव सो अनुपलंभयोग्य कहिये है. घटके चाक्षंप 
उपलंगपका आरोप आलोक होते है अंधकारम चाक्षपटपठमका आरोप 
होगे नहीं यातें घथमावके चाक्षप प्रत्यक्षता सहकारी कारण जो योग्या- 
नुपठेभ ताका साधक आठोक है. घतभाषके घाश्षप प्रत्यक्षका साक्षा- 
त्कारण नहीं होनेतें कारणसामग्रीत॑वाह्मय है; यार्ते कुठाठपिवाकी नाई 
अन्यथामिद है. जेंस कुठाठपिता घटका करिण नहीं तंतं आाठोझसंयो- 
गभी अभावके चाक्नपप्नत्पक्षक कारण नहीं किंतु चाक्षप प्रत्यक्षका 
कारण जो योग्यानुपलेभ ताका उक्त रीति साथक है. 
ओ। प्रादीनेग्रन्थनमें तो योग्यानुपर्ूभ इसरीतिस कह्याहि:-जहां 
प्रतियोगीविना प्रतियोगीके उपलेगकी सकछ सामग्री होरे आ उपेभ 
३ नहीं वहाँ योग्याउपलंभ है. जन आटोकर्म घट नहीं वहां योग्या- 
नुपटन हैं.काहव] घटामावका प्रतियोगी घट नहीं ह्वा बिना आड|क्मयाग 
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बष्टाके तेचरूप घटके चाक्ुप उपछेमकी सामग्री होनेतें योग्यावुपलंभ 
है. औ अंधकारमें जहाँ घट नहीं वहां योग्यानुपढ॑म नहीं, काहेतें ! 
प्रतियोगीके चाक्षुप उपछंभकी सामग्रीम आलोकसेयोग है ताका अभाव 
है; तैस स्तेभम तादात्म्य संबंध्स जो रहै ताके उपलंभकी सामभी स्तम- 
वृत्ति उद्रृतरूप महत्त्व है; यातें स्तंभमें तादात्म्यसंबंध्स पिशाचका अनु 
पलंभ योग्य है, ओ संयोगसंबंधसें जो स्तभवृत्ति होवें ताके उपरंभकी 
सामग्री स्तमके उद्बृतूप ओ महत्त नहीं हैं; किंतु संयोग रहने- 
वाढिमें उद्धृतहूप महत्व चाहिये सो पिशाचमं है नहीं; यातें संयोग्सबंधा- 
वच्छिन्न .पिशाचात्येताभावका, प्रतियोगी जो पिशाच वाके उपरेभकी 
सामग्री पिशायबृत्ति उद्धतरूपके अभावपैं संयोगसंब्ध्त पिशाचका अनु- 
: परढेभ गोग्य नहीं।इसरौतिसें प्रतियोगी बिना. प्रतियोगीके उपलेभकी. 
सकल सामग्री हुयां उपरंभ नहीं होगे सो योग्याइुपढंस अभाव 
प्रत्यक्षका सहकारी कारण है; इसरीतियैं जहां योग्यानुपठंम होते अं 
इन्द्रियका अभाव संबंध होगे तहाँ इन्द्रियजन्य प्रत्यक्षममा अभोवकी 
होगे है. जहां योग्यानुपलेम नहीं होगे वहां अभावका प्रत्यक्षज्ञान ही 
नहीं, किंतु अनुमानादिकनतें परोक्षज्ञान होगे है. नेयामिकरीतित अभाव 
प्रत्यक्षम योग्यानुपछुंभ सहकारी है. इन्द्रिय करण है. “ 
भट्ट औ वेदांतमतमें न्‍्यायमततें अमावश्रमाकी 
सामग्रीविषें विकक्षणता ॥ ३० ॥ | |. 
ओऔ भट्टमतमे तथा अद्वैतमतम योग्यानुपलुमही करण है. अभविज्ञार्गी 
'इंद्रियकूं करणवा नहीं; इसवासतैं अनुपलून्धि नाम भिन्न्रमाण भट्ट 
ने मान्या है, तिसके अनुसारीही अद्ेतग्रन्थनर्म भी अभाव्रत्यक्षका हैंई 
अनुपठछब्धि नाम भिन्नप्रमाणही लिख्या है. अनुपलंमई ही अनुपल" 
' 'उघ कहें हैं जैसा योग्यानुपठंम नैयायिकन सहकारी मान्या है वश्नाही 
* 34०५ भट्टमत अद्वैतमत्म प्रमाण है. गेयायिकम्म अभावप्रत्यभ्ः 
>५ ईंहिय औ योग्यानुपठुंम दोनू है।विनम इंदिय तो करण है।याव अमावे 
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प्रमामें प्रमाण है औ अनुपडम्भकूं अभावप्रमाकी सहकारीकारणता मार्न है 
करणता नहीं मानें हैं; यातें अनुपठम्भ प्रमाण नहीं. औ भद्टादिमतर्म 
अनुपलब्धिही प्रमाण है. 


ययवि अभावप्रमाकी उत्पत्तिमं अनुपलब्धिका व्यापार कोई संभवे नहीं 
ओऔ व्यापारवाढा जो प्रमाका कारण सो प्रमाण कहिये है; यातें अनुपूछ- 
जि भमाणता संभव नहीं. तथापि व्यापारवाले प्रमाके कारणकूंही प्रमाणवा- 
होगें है; यह नियमभी नैयायिक मत्म है. औ भद्ठादिकनके मतमें तौ सकछ 
भमाणोके भिन्न भिन्न लक्षण हैं. किसीके ठक्षणमें व्यापारका प्रयेश है किसी 
प्रमाणके क्षणमें व्यापारका प्रवेश नहींहै. जैसे प्रत्यक्षममाका व्यापाखाला 
अत्ापारण कारण प्रत्यक्षप्रमाण कहिये है, अनुमितिप्रमाका व्यापाखाला 
अस्राधारणकारण अनुमान कहिये है, शाब्दीप्रमाका व्यापाखाला असा- 
घारण कारण शब्दप्रमाण कहिये है; इसरीविएँ तीनि प्रमाणके लक्षणमें 
तौ व्यापारका प्रवेश है औ तिन्ह प्रमार्णके निरुषणमैं दीन स्थानर्मे 
व्यापारका संभव कहि आये. औ उपमान अर्थापत्ति उपलब्धि इनके छक्षणमें 
“व्यापारका पवेश नहीं. उपमितिके असाधघारणकारणकूं उपमानप्रमाण कई 
हैं; उपपादक कल्पनाका असाधारण हेतु उपपायकी अनुपपत्तिका ज्ञान 
अर्थापत्ति प्रणाण कहिये है, भपवकी प्रमाका असाधारण कारण 
अनुपलब्पिप्रमाण कहिये है. पयपि अभावका परोक्षज्ञानभी मनुमानादि- 
कहनेतें होपेहे; यह पूवेकही है, यातें अनुपरब्धिके ठक्षणकी अभावज्ञानके 
जनक अनुमानादिकनमे अविव्यामि होवे है, वथापि अनुमानादिक प्रमाण 
भावी प्रमाके औ अमावकी प्रमाके माधारण कारण हैं, अमावकी प्रमाके 
असाधारण कारण नहीं, औ अनुपलन्पिसे केवड अमावक्ादी ज्ञान होगे 
हैं याद अभादप्रणाका जपाधारण अनुपृठच्धि प्रमाण है अन्य नहीं. इसरीदिस 
तीनि प्रमाण उक्षणमं व्यापारका प्रवेश नहीं या व्यापारकी अपेक्षा दीनि 
प्रमाणर्म नह; अनुठम्धिप्रमाणम अभावका ज्ञान होई सो वी पत्ण्म होवे 


(१७८ ) वृत्तिपभाकर । 


है. औ अनुमानसें तथा शब्द जो अमावका ज्ञान सो परोक्ष होनेहै, 
जितने स्थानोंमें नैयायिक इंव्रियजन्य अभावका ज्ञान कह हैं उतने ज्ञानही 
न्भनुपब्धिप्रवाणजन्य हैं. काहेतें ! नेयायिकमतमं भी अभावश्ञानका सह- 
कारीकारण अनुट”थ है, जैसे योग्यानुपलत्धिकू नेयायिक इंडियका तह- 
कारी मानें हैं सोई योग्यानुपछब्धि भट्टादिमतमें स्वृततनेत्रणाण पिनाही भेद 
है, नैयायिकमत्म तो अमावप्रमाका प्रमाण इंद्िय है, वेदांतमतमें प्रमाण 
अनुपठब्धि है औ वेदांतमतमें अनुपलब्धिप्रमाणजन्य अमावका अनिभी 
नेघायिकमतकी नाई प्रत्यक्ष है परोक्ष नहीं, 


वेदांतरीतिसें इंड्रिय अजन्यप्त्यक्षके लक्षणका निर्णय ॥ ३१ ॥ 

इहां ऐसी शंका होवैहैः-इंद्रियजन्यज्ञानही प्रत्यक्ष होगे | है अभावज्ञा- 
नकूं इंद्रियजन्यताका निषेध कारेके प्रत्यक्षता कहना बने नहीं ताका यह 
समाधान हैः-ंद्रियजन्यज्ञानही प्रत्यक्ष होने तो ईश्वरका ज्ञान न्‍ प्रक्ष 
नहीं चाहिये, काहेतें ! न्‍्यायमतमें वो ईशरका ज्ञान नित्य है याँवें ईहिय 
जन्य नहीं औ वेदांतमृतमें इंशवरका ज्ञान मायाकी इचिहप है ईहिपजन्स 
नहीं और ग्रेथनम इं्रियजन्यज्ञानकूं प्रत्यक्षता कहनेमे अनेक दूपण ट्सि ] 
याते इंद्रियजन्यलानदी प्रत्यक्ष होने घह नियम नहीं है; कित ममणच॑तनत्त 
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"हित आकाश मठाकाशर्तें मिन्न नहीं. ययपि मठाकाश तो पटाकाशर्ते 
मिन्नमी है. कहहेंतें ) घट्शून्यदेशमें भी मठ है, तथापि मठशन्यदेशमें 
घट नहीं, यायें मठाकाशर्तें घटाकाश भिन्न नहीं, इसरीतिरस वृत्ति औ विपय 
भिन्न देशर्म रहें इतने तौ वृत््युपहित चेतन औ विपयोपहित चेतन भिन्न 
होंवे हैं. औ वृत्तिविषय देशम होगे तब विषयचेतनभी वृत्तिचेतन होपहै, 
यातें विषयचेवनका वृत्तिचेतनर्स भेद रहे नहीं; किंतु अभेद होगैहै. यथपि 
विपयदेशम वृत्ति जाने तब दरष्ठाके शरीरके अंदर अंवः्करणसे लेके विपय- 
पर्व वृत्तिका आकार होरहे; या विषयदेशतें वाह्मभी वृत्तिका स्वरुप होनेतें 
विषय चेतन भिन्नभी वृत्तिचेतन है, तथापि विस्त कालमें वृत्तिसि भिन्नदेशर्म 
विपय नहीं, यार्तें विषयचेतनका वृत्तिचेतनर्स अभेद कह हैँ. औ जो दोनुंका 
प्रसर अमेद कहूं लिज्या होगे ती ताका अभिप्राय यहहैः-जितना वृत्तिभाग 
चद्देशर्म है उतना वृत्तिमा- उपहित चेतन घटवेतनर्स प्रथक्‌ नहीं; इसरी- 
तिसे जहां विषयवेतवनका ३4नचेतरन्स अभेद होते सो ज्ञान प्रत्यक्ष कहियेहै. 

प्रत्यभिन्ना औ अमिन्ञा प्रत्यक्षज्ञन आ स्मृतिआ- 
दिपरोक्षज्ञानोंका सामग्रीसद्दिित निर्णय॥ ३२ ॥ 
जहां विपयचेतनका वृत्तिचेतन्स अभेद नहीं होवे सो ज्ञान परोक्ष कहि- 
येहैः संस्कारजन्य स्मरणरूप अंतःकरणकी वृत्ति शरीरके अंतरही होपेहै; 
ताका विषय देशांतर्रम होवेहै. अथवा नष्ट हो जावे है. यातें विपयचेतनकां 
वृत्तिचितनस अमेद नहीं होनेतें स्थृतिन्नान परोक्ष है औ निम्रपदार्थके 
पृवेअनुमवक्के संस्कार होवें ओ इंद्ियका संयोग होगे वहां “सोयम”” ऐसा 
ज्ञान होपेह, वाऊूं प्रत्यभिज्ञा ज्ञान कहें. वहांभी इंटियजन्य वृन्ति विषय 
दुशप जावेह, यार्वे विषयचेवनका वृनिचितनर्म अभेद होनेत॑ प्रत्यभिन्नान्नानमी 
पत्पक्षहों होइहे, केवल इंडियजन्यबृनि होते वहाँ अयम ऐसा प्रत्यक्ष हो; 
वार अभिन्वाप्रत्यन्न कह हैं. भी मुस्प मिर्धांतम ती पूरे अनुभूतका मोयम््‌ 
यह तजाननी “तना अंगर्म स्मृविरुष होनेवे परोक्ष है“अयम अंश पन्यक्ष 


( १८० ) | वृत्तिरमाकर । 


है, यातें “सोयम्‌” इस ज्ञानमैं केवल प्रत्यक्षय नहीं किंतु अंशमेदसे परोक्षत 
ओ प्रतयक्षत्र दो धर्म हैं. हे 

केवल संस्कारजन्यवृत्ति होगे ताका “सः ऐसा ओकार होते है, वाह 
स्प्रति कहें है. जा पदार्थका पूर्व इंद्रियतँ अथवा अनुमानादिकनतों ज्ञान 
हुया होते ताकी स्थृति होवे है; यातें स्मृतिज्ञानमैं पुष अनुभव करण है 
ओ अनुभवजन्य संरकार व्यापार है. काहतें! जिस पदार्थका पूर्वताद 
होवे ताकी वर्षके अंतरायसैंभी स्मृति होवे है; तहां स्मृतिके अव्यवहित 
पुवकाठमैं अनुभव तौ है नहीं, औ अव्यवृहित पूर्वकालमें होगे सो हेतु होवेह। 
यातें पूर्व अनुभव स्मृतिका साक्षात्‌ कारण संभव नहीं, किसी द्वारा कारण 
क्या चाहिये, यातें ऐसा मानना योग्य है.जा पदार्थका पुर्वअनुमव नहीं हुया 
ताकी तौ स्मृति होवे नहीं, जो पूर्व अनुमव स्मृतिका कारण नहीं होगे तो 
जाका अनुभव नहीं हुया ताकी भी स्मृति हुईं चाहिये औ होगे नहीं, 
इसरीतिरस पुरवेभनुभवसैं स्मृतिका अन्वयव्यतिरेक है. ूर्वभनुभव हुये 
स्मृति होगे है यह अन्ययहै, पर्वअनुभव नहीं होगे वो स्मृति होगे नहीं 
यह व्यतिरिक है. एकके होनेसें अपरका होना अन्वय कहियेहै. एकके नहीं 
होनेतें अपरका नहीं होना व्यतिरिक कहियेहै. अन्वयव्यतिरिकर्त कारण- 
कार्यभाव जानिये है, पूर्वअनुभव स्मृतिके अन्वयव्यतिरिक देसनेते तिनका 
कारणकार्यभाव तो अवश्य है, परंतु अव्यवहित पूर्वकालमें पूवअनुभव 
मिडे नहीं, यारतें स्मृतिकी उत्पात्तितं पृष्ठ अनुभवका कोई व्योपार मानना 
चाहिये. जहां प्रमाणबतैं कारणताका निश्चय होते औ अआव्यवहित 
पूर्वेकाल्म कारणकी सत्ता समवै नहीं वहां व्यापारकी कत्पना हाई है. 
जैसे शासरूपी प्रमाणतैं स्वगकी साधनताका यागमें निभय होते है 
ओऔ अन्त्य आहुतिकू याग कहें हैं तिस यागके नाश हुये बहुत का 
अंदरायर्ें स्त्र्ग होने है, सुसविशेषं स्वर्ग कहें हैं. सवके भार 
युहित पूर्वकाठमैं यागके अथावते कारणवा यागझू संभन नहीं, या शार्गी 


अनुपलब्धिप्रमाणनिरूपण-प्रकाश ६, (१८१) 


निर्णीवकारणताके निर्वाहवास्त॒तैं यागका व्यापार आपू्व मार्ने हैं. जब अपूर्व 
अंगीकार किया तब दोप नहीं. काहेंतें! कार्यके अध्यवहित पूर्वकाल- 
मे कारण अथवा व्यापार एक चाहिये कहूं दोसूभी हों हैं; परन्तु एक 
अवश्य चाहिये जिततक्‌ धर्म कहें हैं सो यागजन्य अपूर्व है यागते आप 
उसन्न होगे है औ यागजन्य जो स्वग ताका जनक है यातें व्यापार है 
जैसे यागऊक स्वगैत्ताधनताके निवीहबासर्ते अपूर्व व्यापार मानिये है सो 
. अपूर्व सदा परोश्न है ते अन्वयच्यतिरेकके बलतें सिद्ध जो पूर्व अनुभवर्क्‌ 
स्मृतिकी कारणता ताके निवोहबासते संस्कार मानियेह, सो सस्कार सदा 
परोक्ष है. जा अंवःकरणमैं पूर्व अनुभव होगहै औ स्मृति होगेगी ता अब 
क्रणका धर्म संस्कार है. नेयायिकमत्मं अनुभव संस्कारस्मृति आत्माके 
धरम हैं. अनुभवजन्य संस्कारके नेयायिक भावना कहें है. सो सेस्कार 
* पूर्वअनुभवजन्य है औ पूर्वअनुभवजन्य जो स्मृति ताका जनक है याँतें 
व्यापार कहियेहै. इ रीति पुर्वभनुभव स्मृतिका करण है, संस्कार 
व्यापार है, स्मृतिकी उसत्तिंत अव्यवहित पूववकाठमें पूअनुभवका तो 
नाश होनेतें अभाव है; तथापि ताक व्यापार संस्कार है; यातें पूर्व 
अनुभवके नाश हटू्यां भी स्मृति उपज है, सो संस्कार प्रत्यक्ष ती है नहीं, 
अनुमान अथवा अर्थापत्ति्स संस्कारकी स्रिद्धि होेहै, यादें जितमें पूर्व 
अनुभूव॒की स्मृति होगे उतनेंकाल संस्कार रहेहे. जा स्मृति उत्तरस्मृति 
न होई सो चरमस्मृति कहियेद. चरमस्मृतिस सेस्कारका नाश होव है, 
याते फेरि दिसपदार्थकी स्मृति होर नहीं. इसरीतिम पूर्वअनुभवजन्य 
संस्कारध अनेक रमृति होवेह. जिवर्न चरमस्मृति हो इतने पक ही 
संस्कार रह है. स्मृति चरपता दार्यमें जानी जाई है; जा स्पृतिके हुयां 
फरि सजातीय स्मृति ने होगे ता स्मृति चरमताका अनुमानर्म ज्ञान 
हह. अंत्यकूं चरम कह हूं. ओ कोई ऐसे कह ईं:-पू्॑मनुमदजन्यम- 
स्शारत प्रषम स्मृति होदेह आ प्रथम स्मृतिकी टलनिर्मे पहठे संस्कारका 


(१८२६) . वृत्तिषमाकर। 

नाश होदैंहे स्मृतिस और संस्कार उपज है. तासे फेरि सजातीय रंमृति 
उपजैहै, ता स्मृति स्रजनकरसंस्कारका नाश होवे है, अन्यस्तस्कार उप- 
जैंहै, तासे तृतीय स्मृति होवे है. इसरीतिसें स्मृतिसं भी संस्कारकी उत्तत्त 
होबेहै. जा स्मृतिर्तं उत्तर सजातीय स्मृति न होवे सो स्मृति संस्कारकी 
हेतु नहीं. या मतमें संस्कारद्वारा स्मृतिज्ञानमी उत्तरस्मृतिका करण है 
ओ प्रथम स्मृविका करण अनुभव है, दोमूं स्थानमैं सेस्कार व्यापार है 
ओऔ पहले मत स्मृतिज्ञानका करण स्मृति नहीं ।कैंतु पूर्वानुभवर्ते सेस्का- 
र होवैहै श्ञों एकही संस्कार चरमस्मृतिपर्यत रहेंहे यातें पुरवानुभवही 
स्मृतिका करण है; और पृर्वानुभवजन्य संस्कारही सकल सजातीय सृत्तिमँ 
व्यापार है. दोनू पश्षनमैं स्मृतिज्ञान प्रमा नहीं. कहहेतें | मथम पक्ष 
तौं स्मृतिनज्ञानका करण पूर्वानुभव है सो पट्मभाणमैं न्‍्यारा है. भमाण- 
जन्यज्ञानकू प्रमा कहें हैं. पूर्वानुमव प्रमाण नहीं द्वितीयपक्षमं प्रथमर्मृतिका 
करण तो पूर्वानुमव है ओ दितीयादि स्मृतिका करण रमृति है सो स्मृतिमी 
पट्प्रमाणम नहीं, यातैं स्मृतिकूं प्रमा नहीं कहें हैं। तथापि वधार्थ 
अयथार्थ मेदस स्मृति दो प्रकारकी है. भ्मरूप अनुभवके संस्कार 
उपजै सो अयथार्थ है. प्मारूप अनुभवके सेस्कारनसें उपजे सो यधार्थ है; 
इसरीतिय दोपक्ष गन्थनमैं लिखेहँ; तिनमैं दृूषण भूषण अनेक हैं, न" 
विस्तारमयरतँ उपराम होयके प्रसंग ठिखेंहें. मैर्तें पूर्वभनुभवजन्य 
स्मृतिज्ञान परोक्ष है; तैंसे अनुमानादिप्रमाणजन्य ज्ञानभी परोक्ष है. 
काहेगें! जैसे स्मृतिका विपय बरच्तिसें व्यवहित होवेहै वैसे अनुमानादिजन्य 
ज्ञानका विपयभी वृत्तिदेशमें होने नहीं; किंतु व्यवहित पर्ववाविदेश हीरे 
आऔ अतीत अनागव पदार्थकाभी अनुमानादिकनर्त अनुमितिरी आदिलेक 
वर्तमान ज्ञान होने है. यातें अनुमानादिजन्य ज्ञानके देशर्म औ की 
विपय होबे नहीं किंतु अनुमितिआदिनाननके देश औ काठ मिन 
ओ मिन्नकाठमें विनके विपय होवैंहें. 


अनुपब्धिपमाणनिरुपण-प्रकाश ६. (१८१३)! 


इन्द्रियनन्यताके नियम रहित प्रत्यक्षज्ञानका अनुसंघानरेश।' 


इंद्ियजन्यज्ञानके विपय ज्ञानके देशकाठपें मिन्न देश मिन्न काठमें होगें 
नहीं; किंतु ज्ञानके देशकाठमैंही होयें हैं,पाते इंद्रियजन्यज्ञाव सारे प्रत्यक्षही 
होबेहै. अद्ेतमतमें अंतःकरणका परिणाम जो वृत्ति वाकू ज्ञान कहे हैं। 
भरें ज्ञानविषय एकदेशम होदें अथवा वृत्तिविषय एकदेशर्म होगे या कहनेमें 
एकही अर्थ है. इन्द्रियजन्य ज्ञानही प्रत्यक्ष होगे यह नियप नहीं, जहां. 
अन्यप्रभाणजन्य वृत्तिदेशमैंमी विषय होंगे तहां पत्यक्षज्ञानही होगे है. जैसे 
५ दशमस्लमसि”” या शब्दर्स उसब्नहुई वात्तिके देश विपय है यातें शब्द- 
प्रमाणजन्य ज्ञानमी कहू प्रत्यक्ष होपैहे, महावाक्यजन्य अद्याकाखृत्ति औं 
ब्र्मात्मा दोनू एकदेशर्म होवेंहें; यातें महावाक्यजन्य ब्रह्मात्मज्ञान 
प्रत्यक्ष है. तेसे इश्वरज्ञानका उपादान कारण मायाके देशम से पदार्थ 
हैं. पायें इंद्रियजन्य नहीं तोभी ईश्वरका ज्ञान प्रत्यक्ष है. तेंसं अनुपऊुब्धि 
प्रभाणजन्य अमावका ज्ञानभी प्रत्यक्ष है. का्दतें ! जहाँ भूतलम घटामावका 
: ज्ञान होये तहां भूवठ॒ नेत्रका संबंध होयके भृवलदेशर्म अंतःकरणकी वृत्ति 
जाबे है. "भूतले घट्े नास्ति” ऐसा बृत्तिका आकार है तहां भूतठभंशर्ग ती 
वृत्ति नेचजन्प है ओ पयभाव अंशर्म अनुपछब्धिजन्य है. जैसे ४ परवेतो 
वह्निमान यह वृत्ति परवेवअंशर्म नेत्रजन्य है वद्धिअंशर्म अनुमानजन्य है; तेसे 
एकही बृत्ति अंशमेदस इंद्रिय भो अनुपलब्थि दो प्रमाण उपने है; वहां 
भूतठावच्छिन्न चेतनका वृत््यवच्छिन्न चेतनर्म अभेद होवे है औ भतछावः 
विछन्न चेदनहीं धद्यमावावच्छिन्न चेतन है; यार्ते घधमावावन्छिल्नचेतनका- 
भी वृत्त्यवच्छिन्नचेवनर्स अमेद होगें है; यार्ग अनुतठप्रप्रमाणजन्‍्य भी 
घटाभावका तान प्रत्यक्ष है, परंतु जहां भभावका अधिकरण प्रस्प्तयोग्प 
है. अधिकरणके प्त्यक्षम ईटियका व्यापार होते है वहां उरी तिका संभव है, 

ओ जहां अधिकरणके प्रत्पक्षत इंद्ियका व्यापार नहीं होने हां 
अनुपठम्पिष्माणजस्प अमादछ ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं; किंतु परोन्न ई 


> 


(१८४ ) वृत्तिप्रभाकर । 


जैंस बायुमैँ रूपामावका योग्यानुपरब्धिसि निमीलित नयनकूंभी ज्ञान होंगे 
है ओ परमाणुमें योग्यानुपलश्ि पस नेत्रका उन्‍्मीलनव्यापार विनाही मह- 
“सवाभावका ज्ञान होवे है, तहां विषयदेशम वृत्ति जावे नहीं; याएँ अनुपल- 
'व्रिधप्रमाणजन्य वायुमैं रूपाभावका ज्ञान तैसें परमाएमे महत्वाभावका ज्ञान 
-अत्यक्ष नहीं परोक्ष है.इसरीतिस अनुपब्धिप्रमाणजन्य अभावका ज्ञान कहूँ 
प्रत्यक्ष है, कहूँ परोक्ष है; औ वेदांतपरिभाषादिक ग्रन्थनमें अनुपरम्धि 
प्रमाणजन्य अभावका प्रत्यक्ष लिख्या है। अनुपलब्धिजन्य परोक्षज्ञा- 
नका उदाहरण नहीं लिख्या, सो तिनमैं न्यूनता है; लिरुपा चाहिये. जो 
' प्रोक्षका उदाहरण लिखेविना अनुपलब्धिजन्यज्ञान परोक्ष होगे नहीं 
' ऐसा भ्रम होवैहै,” 

. 'अभावके ज्ञानकी सर्वत्र प्रोक्षताका निर्णय. ॥ ३४ ॥ 


औ सृक्ष्मदश्सिं विचार करें तो अनुपलब्धिप्रमाणजन्य अभावका ज्ञीते 
“सवेत्र परोक्ष है कहूँभी प्रत्यक्ष नहीं, काहेतें ! प्रभाणवेतनर्स विषयचेवतका 
-अमेद हुयेभी जो प्रत्यक्षयोग्य विषय नहीं ताका परोक्षही ज्ञान होते है. 
जैसे शब्दादिकप्रमाणतें धर्माधर्मका ज्ञान होगे वब हम विपय- 
-चेतनका भेद नहीं. काहेतें ! अंतःकरणदेशम धर्मापर्म रहें हैं. बाते भंतः- 
करण ओऔ पर्माधरमेकप उपाधि मिन्नदेशमें नहीँ होनेतें पर्मापर्मावच्धिन 
चेतनप्रमाण चेतन मिन्न नहीं, तथापि धर्माधम अलक्षमोग्य हे 
चातें शब्दादिजन्य धर्माधर्मका ज्ञान कदीमी प्रत्यक्ष नहीं. अबु्भाएं 
अनुसार विषयर्म योग्यवा अयोग्यता जाननी. जैसे धर्माधर्म पत्यक्षयोग्य नही 
कैसे अमावपदार्थमी प्रत्यक्षयोग्य नहीं, जो अमावपदार्थ पत्यक्ष हों। | 
वादियोंका विवाद नहीं हुया चाहिये. मीमांसक अमावर्के अपिकरणहप 
माह, मैयायिकादिक अधिकरणसें मिन्न मारे हैं। पैसे नास्तिक अगर 
तुच्छ औ अलीक मानेंहें, आस्तिक अमावकूं पदार्थ मार्नेक इसरीहिंगी 
अभावके स्वृरुपमें विवाद है. औ प्त्पक्षपोग्य जो पद्मदिक विन 
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स्वृहूपमें अधिकरणसे मिन्न वा नहीं इत्यादिक विवाद होगे नहीं; या अमा- 
बृपदार्थ भत्यक्षयोग्य नहीं इसकारणतें जहां भूवठमें घटामावका ज्ञान होरे 
तहां प्रभाणचेतनर्स घटाभावावच्छिन्न चेतनका अमभेद है तौ भी अभावांशर्मे 
यह जान परोक्ष है, भूतरांशमें अपरोक्ष है. जैसे “पर्दतो बहिमाव 
पह ज्ञान पर्व॑तअंरम अपरोक्ष है औ बहिअंरमैं परोक्ष है। इसरीतिर 
अनुपरब्धिप्रमाणजन्य अभाषके ज्ञानकूं स्वेत्र परोक्ष मानें तौ भद्ठतैभी 
विरोध नहीं. भट्दमतमें अनुपठब्धिजन्प अभावका ज्ञान परोक्षही है. 

भौ अभाषक़े ज्ञानकूं जो नैयायिक इंड्ियजन्य मानिकै प्र्यक् कहें हैं 
सो सर्वधा अध्वृंगत हैः-कहेतें ! बायुमें रूपाभावका चाक्षप प्रत्यक्ष होगे है 
ओ परमाणुमें महत्ताभावका चाक्षुप पत्पक्ष होवेहै यह नेयायिकनका सिद्धांत 
है सो बनें नही. काहेतें ! वायुमें रुपाभावके ज्ञानवास्सी कोईमी नेत्रका उन्मी- 
उनव्यापार करे नहीं; किंतु निमीलितनेत्रकूंभी वायुमें रुपाभावका योग्यानु- 
पलबिपिसें ज्ञान होने है तैंदे परमाणमें महत्वाभावका न्ानमी उन्मीडिव 
मैत्रकी नाई निमीलितनेत्रकूमी होगे है औ निमीडितमेत्रकू घशादिकनका 
चाक्षुपज्ञान कदीमी होगे नहीं; यातें वायुमँ रूपाभावका औ प्रमाणुम 
पहाभावका चाक्षुपरत्यक्ष बने नहीं; किंतु योग्यानुपऊब्धिस तिमका 
परोक्ष ज्ञान होवें है, 
... जी जो नैयापिक कह हैं अभावज्ञानाँ इंदियके अन्वयव्यतिरंक देख- 
गे भभावश्ञानम इंदिय हेतु है औ याका जो भेदधिकारादिक अन्धनमें 
पमाधान टिस्पाहैः-इन्दियक्ा अन्वयब्यविरेक अधिकरणक्े माना चारे- 
पार्थ है. जे भूवरर्म पटामावक्ा ज्ञान होते तहां नेन्नईद्रिय्स अमाव्स 
आधिकरण भूवलका ज्ञान होवह, वा नेत्र ज्ञावभूतठमें घटामावक्ा योग्या- 
अडम्पिय ज्ञान होवेह इसरीविस्स पयमावका अपिकरण जो भूवठ वाके 
ज्ञान इंडिय चूरेतार्थ कहिये सफहुछ है. सो शंका औ समाधान दोनू 
जसगत ह:-कहँवे ! वायु रूपामावक्ा औ परपाणम महल्यामारक्षा मैतर- 
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जैसे वायु रपाभावका योग्यानुपलब्बिस विमीलित नयवकूभी ज्ञान होगे 
है ओ परमाणुमें योग्यानुपलब्धिसे नेत्रका उन्‍्मीलनव्यापार विनाही मह- 
“ह्वाभावका ज्ञान होवे है, तहां विपयदेशम वृत्ति जावे नहीं; यावें अनुपल- 
विधप्रमाणजन्य वायु रूपाभावका ज्ञान पैसे परमाणुमें महत््वाभावका ज्ञान 
“अत्यक्ष नहीं परोक्ष है.इसरीतिस अनुपब्धिप्रमाणजन्य अभावका ज्ञान कहाँ 
-अत्यक्ष है, कहूँ परोक्ष है; औ वेदांतपरिभाषादिक ग्रन्थनममें अनुपठध्ि 
प्रमाणजन्य अभावका प्रत्यक्ष छिख्या है, अनुपलब्धिजन्य परोक्षज्ञ- 
नका उदाहरण नहीं लिख्या, सो तिनमें न्यूनता है; लिख्या चाहिये. जो 
'प्रोक्षक्षा उदाहरण लिखेविना अनुपृरब्धिजन्यज्ञान परोक्ष होगे नहीं 
ऐसा भ्रम होवैहै 
. 'अभावके ज्ञानकी सर्वत्र परोक्षताका निर्णय, ॥ ३४ ॥ 


ओऔ सूक्ष्मइशटिसिं विचार करें तो अनुपलब्धिप्रमाणजन्य अभावका जीने 
सर्वत्र परोक्ष है कहूंभी प्रत्यक्ष नहीं, काहेगेँ ! प्रभाणचेतनर्तीं विपयचेवरकी 
अमेद हुयेभी जो प्रत्यक्षयोग्य विषय नहीं ताका प्रोक्षही ज्ञान होते है, 
जैसे शब्दादिकप्रमाणतैं धर्माधर्मका ज्ञान होगे वब बाग विषप- 
-चेतनका भेद नहीं. काहेें ? अंतःकरणदेशमें धर्मापर्म रहें हैं. ये अत 
करण औ धर्माधर्मरूप उपाधि भिन्नदेशमें नहीं होनेएँ धर्मोपर्मावच्छिन्त 
चेतनप्रमाण चेतनर्स मिन्न नहीं, तथापि धर्माथम प्र्पक्षपोर्न हो. 
यातें शब्दादिजन्य धर्माधर्मकका ज्ञान कदीमी प्रत्यक्ष नर्दी. 27) 
अनुसार विपयम योग्यवा अयोग्यवा जानती. जैंते धर्माथरम पत्यक्षयोग्य रे 
जैसे अमावप्दार्थमी प्रत्यक्षयोग्य नहीं. जो अमावादार्य पत्यक्ष हींग 
चादियोंका विवाद नहीं हुया चाहिये. मीमांसक अभावक अधिकयहा 
मारनहें, नैयायिकादिक अपिकरणर मिन्न माने हैं; तैंतें नात्तिक अंग 
.तुच्छ औ अछीक मार्नेहें, आत्विक अमावकूं पदार्थ मार्नेंदं) इतदीदिरी 
-अभावके स्व॒रूपमें विवाद है. औ प्रत्यक्षयोण्य जो- पयादिक विन 
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स्वृरुपमें अधिकरणसे भिन्न वा नहीं इत्यादिक विवाद होवे नहीं; यातैं अभा- 
पदार्थ प्रत्यक्षयोग्य नहीं इसकारणतें जहां भूतठमें घटामावका ज्ञान होगे 
तहां प्रमाणचेतनसे घटाभावावच्छिन्न चेवनका अमेद है तो भी अभावांशर्म 
यह ज्ञान परोक्ष है, भूवरांशमेँ अपरोक्ष है. जैसे “पर्वतो विमान 
पह ज्ञान पर्वतंशरम अपरोक्ष है औ पहिंणर्म परोक्ष है; इसरीतिये 
अनुपलब्धिप्रमाणजन्य अभाषके ज्ञानकूं सर्वत्र परोक्ष मानें तो भट्ट्तेमी 
विरोध नहीं. भट्टमतर्म अनुपलब्धिजन्य अभावक्का ज्ञान परोक्षही है. 

ओऔ अभावके ज्ञानकूं जो नैयायिक इंड्ियजन्य मानिके प्रत्यक्ष कहें हैं 
सो तर्वथा अप्तंगत है।-ाहेतें ! वायुमें झपाभावका चाक्षप प्रत्यक्ष होगे है 
ओ परमाएंम महत्वामावका चाक्षुप पत्यक्ष होवैहे यह नेपापिकनका सि्ांव 
है सो बनें नही. काहेंतें ! वायुमें रूपाभावके ज्ञानवास्पै कोईभी नेत्रका उन्मी- 
लगब्पापार करे नहीं; किंतु निमीलितनेत्रकूंभी वायुमें रूपाभावका योग्यानु- 
पलबअ्पिस ज्ञान होते है ते परमाणम महत्वाभावका ज्ञानमी उन्मीढित 
नेत्रकी नाई निमीलितनेत्रकुभी होगे है औ निमीछितमेत्रकू घटादिकनका 
चाप्लुपज्ञान कदीमी होते नहीं; यातें वायुमँ रूपाभावक्रा औ परमाणुर्म 
महाभावका चाक्षुप्रत्यक्ष बने नहीं; किंतु योग्यानुपझब्धि्स तिनका 
परोक्ष ज्ञान होने है, 
_.. भी जो नैयापिक कह हैं अभावज्ञान् इंद्रियके अन्वयब्यतिरेक देख- 
नेतें अभावत्नानर्म इंद्िय हेतु है औ याका जो भेदधिकारादिक गन्थनमें 
समाधान टिस्याहैः-इन्दियका अन्वयव्यविरेक अधिकरणके ज्ञानर्म चारि- 
वार्थ है, जेसे भूवटर्मं घटाभावका ज्ञान होने वहां नेत्रईद्रियर्स अमार्यईो 
अधिकरण भूतठक ज्ञान होवैह, वा नेत्र ज्ञावभूवठमं घटामावका योग्या- 
गुपठम्पिस ज्ञान होवेहै; इसरीविस घटमभावक्रा अधिकरण जो भूवछ वाक़े 
ज्ञान इंड्िय चारेवार्थ कहिये सहुठ है. सो शंका ओ समाधान दो 
अनेगत हैः-फाहव | बायुम रूपानावका औ प्रमाण महत्तामावका नेम - 
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व्यापारस विनाभी ज्ञान होवेहै; यातें किसी अभावज्ञानमैं इंद्रियके अन्वय 
व्यत्तरेक हुये इंद्रियकूं कारणता सिद्ध होगे नहीं, सकल अमावके ज्ञान 
ईंद्रियका अन्वयव्यतिरिक असिद्ध है. इस रीतिस शिथिलमूछ शंकाका 
समाधानकथनभी असंगत है. ऐ 

ओऔ जो नेयायिक इस रीतिसे शंका करें:-“घटानुपरुब्ध्या इंद्ियेणा- 
भाव॑ निश्विनोमि” ऐसी प्रतीति होवेहै, यातें अनुपरृब्धि औ ईंब्रिय दो 
घटादिकनके अभावज्ञानके हेतु हैं. या शंकाका उक्त समाधान करें 'धदभाव- 
के अधिकरणका ज्ञान इंहियतें होवेहै औ घटाभावका ज्ञान अनुपलब्धिते 
होबे है” सोमी समाधान संभव नहीं:-काहेतें ! जहां इंड्रियमोग्य अषिकरण 
है तहां तो उक्त समाधान संभव है औ जहां अधिकरण ईवहिययोग्य नहीं 
तहां उक्त समाधान संभव नहीं. जैसे “बायो रूपानुपरब्ध्या नेतेण रूपा 
भाव निश्चिनोमि” इसरोतिसिं वायुमैं रूपाभावकी अनुपलव्धिजन्य औ 
नेत्रजन्य प्रतीति भातेहै वहां वायुकी प्रतीति नेत्रजन्य है औ रुपाभावकी 
प्रतीति अनुपलब्धिजन्य है यह कहना संभव नहीं. काहेगे ! वायु रुपके 
अभावषतैं नेत्रकी योग्यता नहीं. 

यातें अभावज्ञानकूं केवल अनुपढब्धिजन्य माने उमयजन्यवाकी : 
प्रतीतित विरोधका अद्वेतववादीका यह समाधान हैः-“भृतठे भठा2 
ब््या नेत्रेण घटाभाव॑ निश्चिनोमि” या कहनेका अनुपलब्बिसहित नये 
भुतठमैं घटामावके निथ्यवाला में हूं यह अभिप्राय नहीं है; किन्तु शूततठ 
इंद्रियनन्य घटकी उपलब्धिके अभावतं घटामावक्रे निश्यवाद 
हूं यह ताले है; अमावक्े निश्ययका हेतु अनुपलब्धि है औ अनुपलग्ि- 
का प्रतियोगी जो उपलब्धि वारमे इंद्रियजन्यवा भा कै। यातें तिपेतीय 
उपलब्धिम ईद्रियजन्यवा प्रतीव होनेतें ईंद्रिय जन्य उपृब्बिके अभर्वेत 
घराभावका निभ्य उपजे है यह सिद्ध हुवा. ते “ बायी रुपाठुपटश्यां 
लेन. रुपामा निश्चिनोमि ” या कहनेकराभी रूपकी अनुप्ठश्ित्त: 
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हिंद नेत्र हुपाभावक्रे निश्वयवाठा, में हूं यह वालर्य नहीं है. 
काहेतें) नेतके व्यापारविनाभी रुपाभावका निश्वय होगे है किन्तु नेत्रजन्य 
रूपकी उपठब्धिके अभावरं वायुमैं रूपाभावके नि्मवाल! मैं हूँ यह वाल 
है; या जिम्त उपृछब्धिका अभाव रुपाभावके निश्चयका हेतु ता उपलब्धि- 
मैं नेमजन्यदा प्रतीत होगे है. इसरीविय सारे अभावनिश्रयका हैतु जो अ- 
नुपलब्धि ताक़े प्रतियोगी उपठब्धिम इंद्रियजन्यता कहियेहै औ विवेक विना 
अभावनिभ्रय्म इंह्रियजन्यता प्रतीत होंगे, है नैयायरिककी शेक्राका 
यह समाधान सर्वत्र व्यापक है. औ अधिकरणन्नानकी इईंद्रियजन्यता 
अभावषज्ञानमें भासे है, यह भेदधिक्कार वेदांतपरिभाषादिकनका समाधान 
सर्वत्र व्यापक नहीं; किन्तु जहां पत्यक्षयोग्य भुवढादिक अभावक्के अधिक- 
रण ई तहां तो यह समाधान समवे है; औ जहां प्रत्यक्षभयोग्य 
गयु आदिक अभावके अधिकरण हैं, तहां उक्त समाधान संभव नहीं, 
ओ "अनुपरब्ध्या रसनेद्ियेणाम्ठरसामावमात्रे जानामि” या स्थानमैंभी 
अपिकरणक्ा ज्ञान रर्नेंद्रियजन्य संभव नहीं. काहेते | अम्लरसके अभा- 
बंका अधिकरण आम्रफ़ है ताके ज्ञानकी सामथ्ये रसनेंद्रियर्म नहीं; रस- 
नेंद्ियर्म केवठ रसज्ञानकी सामथ्ये है, दृब्यज्ञानकी सामथ्य नहीं; यातेँ 
सरसनेंटियजन्याम्टरसोपलब्पिके अमावर्ते आम्रफूठम रसके अभावका निभ्र- 
यवाटा में हूं यह वालयस उक्तव्यवहार होरेहे, यथप्रि वक्त वरक्यके 
अक्षर मयोदार्से उक्त अर्थ द्वि्॒ट है, वयापि अन्यगतिके असेम्वर्त उक्त अर्थ 
हो मानना चाहिये, यातें नैयापिकृकी शंक्ाका अस्मदुक्त ही समाधान है 
इसरीतिपं अनुपठुव्पिप्रमाणत अमावका विभय होईई यह पक्ष निर्दोष है. 
ओ जो नेयायिक शंका करें:-अमावप्रमाका एयहु प्रमाण माननेई 
गौरव है औ पटादिकनकी प्रस्पक्ष श्माम इंदियकी प्रमाणवा निर्णीव है, 
हा निर्भात प्रमाणन अमाइरणावी ठसनि माने ठी छावद ६. 


( १८८) वृत्तिप्रभाकर । 


. अजुपलब्धिप्रमाणके अगीकारमें नेयायिककी शंका 
ओ सिद्धांतीका समाधान ॥ ३५ ॥ 

शंकाका यह समाधान हैः-इरहियकू प्रमाणवा कहनेवाढे ने 

पिकमी अनुपलब्धिकूं कारणता तो मानें हैं अनुपठब्धिकूं करणता न 

कहें हैं, अद्वैदवादी इंद्रियकूं अभावकी करणता नहीं मानें हैं, यातें ई 
यका अभावतें स्वसंवद्ध विशेषणता ओ शुद्ध विशेषणतासंबंध नहीं मावना 
होंवे है. नेगायिककूं अप्रसिद्ध संबंधकी कल्पना गौरव है औ अनुपतन्धिगँ 
सहकारी कारणता तो नैयायिक भी मानें हैं, तिप्तकू अद्वैवदादी कारण- 
तानाम धारिके प्रमाणता कहें हैं; यावैं नेयायिकमतमें ही गौरव है अंदेव 
मतमैं नहीं. . ॥॒ 
और वेदांतप्रारेभाषाका टीकाकार मूलकारका पूत्र हुया है वित्त 
अद्दैतशास्रके संस्कार न्यून हुये हैं औ न्‍्यायशास्रके संस्कार अधिक रहे 
यार मूलका व्याख्यान करेके नैयापिकमतका तिसमें इसरीतिएँ उज्जीर 
हिएया हैः-अनुपलब्धि पृथक्‌ प्रमाण नहीं, अभावका ज्ञान ईंहियोँ ही 

होगे है औ जो कहे अभावके साथ इंद्रियका संबंध नहीं है। विपय 
संबंधविना इंद्रियजन्यज्ञान होने नहीं, विशेषणता औ स्व्तद्ध विशेषणता 
जो नैयायिक संबंध मानें हैं सो अप्रततिद्ध है, यातेँ अपरतिदकी कलग 

गौरव है सो असंगत हैः-काहेें ? “घटामाववद्र भूतलम” यह भवी 
सर्वकूं समद है. या प्रतीतिसं घटमावमैं आधेयता भासेहै औ मूतठमें अधि" 
करणता भासहै, परस्पर संबंधविना आधाराधेयमाव होवे नहीं, या हर 
छादिक अधिकरणमें अमावका संबंध सर्वेकू इट्ट है. जो अमावईू कस 
नहीं मानें तो विनके भी अभावका अंगीकार है; यादें अधिकारणती अभी” 
चका सं्वध सेवक इष्ट है. वा संवंधका व्यवहाखासवें कोई वो 
< चाहिये यातें अधिकरणमैं अमावके संबंध विशेषणवा कई ह्‌, 
,वरीविस विशेषणवासंबंध अप्रसिद्ध नहीं; यातें अप्रस्िद कल्पनारुप गे 
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नैयायिक मरते नहीं; अभावका अधिकरणंसे संबंध सवेमतत्तिद्ध होने 
स्वृस॑बद्धविशेषणता दोग संबंध अप्रतिद नहीं औ “निर्षद भूत पश्यामि” 
ऐसा अनुब्यव॒त्ताय होवहै; यातें मतछादिकनर्मे अमावका ज्ञान नेन्रादि- 
जन्य है. जहां नेत्रजन्य ज्ञान होगे तहां ही 'पश्यामिएेसा अनुव्यवत्ताय 
होगे है; यातैं मृत॒ठादिकनम अभावका ज्ञान नेत्रादिजन्य है. जहां नेत्रजन्प 
ज्ञान होगे तहांही 'पश्यामि' ऐसा अनुब्यवस्ताय होवे है औ अद्दैतमतर्म 
भूवलका ज्ञान नेत्रजन्य है, घटाभावका ज्ञान अनुपरब्थिजन्य है नेत्रजन्य 
नहीं; यापें अनुव्यवत्ताय ज्ञान अपने विषय व्यवत्तायकी बिलक्षणता 
भासी चाहिये. जैसे “पवतो वहिमान्‌” यह ज्ञान पर्वत अंशम प्रत्यक्ष 
है, वह्ि अंश्मं अनुमिति है। ताका “पर्वत पश्पामि वह्िमनुमिनोमि”? 
ऐसा अनुब्यवत्ताय होगे है, वार्मे व्यवस्तायक्री विछक्षणता भाते है सो 
विल्क्षणवा इहां नेच्रजन्यत्व भी अनुमानजन्यल है, तैस अभावज्ञानमें 
नेत्रजन्यल औ भनुपठब्धिजन्यवरूप विठक्षणता होवें तो अनुब्यदा- 
यम भानी चाहिये. औ केवठ नेत्रजन्यलह्दी अनुब्यवत्तायां भासे 
है, यातें, अभावका ज्ञानमी इन्द्रियजन्य है पृथक प्रमाणजन्य नहीं, 
आओ अभावत्तानके इन्द्रियजन्य नहीं, मानें तौमी अद्दैदवादी अनुपच्धि 
जन्यमानिक प्रत्यक्षरूप कहूँ. सोभी भसंगत हैः-काहेे ! जो प्रत्मक्षज्ञान 
होई सो इंदियमन्य होपेहे या नियमझा बाघ होरैगा; यातें अभावक्षा ज्ञान 
इंद्रियजन्य है. इसरीविएँ देदांवपरेभाषाकी टीकार्म नैयायिकमतका उज्जी- 
बन सकल अद्दैवपंथनमे विरुद लिख्याहः-मो युक्तिस विरुद ६. फारईत 
प्रथम जो दह्मा अमावका अधिकरणम संबंध सर्वेकूं इट्ट है, यातें अप्र- 
हिंद कल्पना नहीं मो अमंगद है, काहते] अमाव औ अधिकरणऊा संबंध 
तो इट् # परंतु विशेषयवासंबंधर्म प्रत्यक्षत्रानक्नी कारणवा अप्रमिद है 
दाद] जो अमादतानकूं इंदियलस्यता मारने तिमोके मम विगेषवासंबथ 
इंद्रियनन्यतानक्ता वारण मानना होवेह, अन्यमुगर्म विशेषणवासंमंधर्म 
इंट्रियडन्यतानकी कारएता माननी होते नहीं; यादें लगमिद पम्तनाका 
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परिहार नैयायिकमतमें होगे नहीं. औ जो अभावज्ञानकूं प्रथकू प्रमाणन- 
न्यता माननेमैं दोष कह्या “निर्धट भूत पश्यामि” ऐसा अनुव्यवसाय नहीं 
हुया चाहिये सोभी संभवे नहींः-काहेतें ! घटभावविशिष्ट मूतढ़के चाश्ुप- 
ज्ञानवाला मैं हूं ऐसा अनुब्यवत्ताय होवे, उक्त वाक्‍्यकाभी यही अर्थ है, या 
अनुब्धवत्तायमें घटाभाव विशेषण है भूवरू विशेष्य है; वा विशेष्यभृतमे, 
चाक्षुपज्ञानकी विपयता है घटामाव विशेषणमैं नहीं है तोमी घटभाव विशिष्ट 
भूत॒रुमैं प्रतीत होवे है; कहूँ विशेषणमात्रका धर्म, कहूं विशेष्यमानिका धर्म, 
कहूँ विशेषणविशेष्य दोनंका धर्म, विशिष्ट प्रतीत होवे है, मैप /दंडी पुरुष” 
या ज्ञानमैं दंड विशेषण है औ परुष विशेष्य है. जहां दंड नहीं है एरुप है वहां 
८दूंड़ी पुरुषो नार्ति” ऐसी प्रतीति होवैहै।यातें दंढरूप विशेषणका अभाव है पु- 
हे रुपहुपविशेष्यका अभाव नहीं; तथापि विशेषणमात्रवृत्ति अभाव दंडविशिष्ट 
पुरुषम प्रतीत होवेहै. जहां दंड है पुरुष नहीं है तहां विशेष्यमात्रका अभाव 
है; औ “दंढी पुरुषो नास्ति” इसरीतिसे दंडविशिष्टपुरुपमैं प्रतीत होगेहै. जहां 
दंड नहीं औ पुरुषभी नहीं है. तहां विशेषणविशेष्य दोनूका अभाव विशिः 
हमें प्रतीत होवहे तेसें विशेष्यभूतरमँ चाक्षपज्ञानकी विपयता है औ रिरो 
पण तौ घटामाव तामें नहीं है तौ प्री घटाभावविशिष्ट मूतठमें प्रतीत होररे. 
जैसे “बह्ियन्त पर्वत पश्यामि” इसरीतिस पर्वतके प्रत्यक्षका अनुव्यवताय 
: होबेहै, तहां चाक्षपक्ञानकी विपयता पिशेष्य पर्षतमें है औ विशेषण जो 
चह्नि तामें नहीं है, तथापि वह्िविशिष्टपर्व मे चाक्षुपज्ञानकी विपयता म्रवीव 
होगे है औ जो दोप कह्या घटाभाव औ भूत॒ल विजातीयज्ञानके विषय 
हों तो “पर्वत पश्यामि वह्िमनुमिनोमि” इसरीतिस विलक्षण व्यवत्तायन्ना- 
नकूं विषय करनेंवाछा अनुव्यवस्ताय हुया चाहिये. यह कथनभी अद्दैवमंय- 
नके शिथिठ्संस्कारवालेका हैः-काहेते ! अभावका ज्ञान अनुपठब्धिधमाण- 
जन्प है इस अर्थकूं जो मानें वाकूं “बानुपठब्ध्या घटामाव निश्ितोमि | 
नेत्रेण भुतर् पश्यामि” ऐसा अनुब्यवस्ताय अवाधित -होवैक्धे, वार्स व्यप- 
सायज्ञानकी विपयता घटामावर्य औ भृवरमे विठक्षण मारने के भी सो 
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-दोप कहा हैः-अनुपठज्पिजन्यता मानिक अद्वैदवादी अभावज्ञानकू प्रध्कक्ष 
म॒र्नेहे औ जो प्रत्यक्षज्ञान होने सो इंद्रियजन्य होवेहै; यातें उक्त नियमका 
अनपलब्धिवादिक्के मतमे बाध होवैगा; सोभी सिद्धांतके अज्ञान्ते है, यावें 
अमंगत है. काहेते ! अनुपश्पिप्रमाणजन्य अभावज्ञान सारे प्रत्यक्ष नहीं 
किंतु कोई ज्ञान प्रत्यक्ष है औ वायु रुपाभावका ज्ञान परमाणुम महत्ता 
भावक्ा ज्ञान इत्यादि भनुपठच्धिजन्य हैं तथापि परोक्ष है; भथवा अनुपल- 
ब्विप्रमाणजन्यभी अभावका ज्ञान सारे परोक्ष है. यह पूर्व प्रतिपादन कारे 
आगेहैं. यातें अनुपऊब्धिवादी अभावज्ञानकूं प्रत्यक्ष मानें यह पमराजके - 
पत्रका कथन पिद्धांतके अज्ञानसे है. औ वेदांवपारिभापादिक अंथनर्म जो 
का अमावज्ञानकू पत्यक्षता कहीहे. सो पौदिवादर्स कही है. जो अनुपरम्धि- 
प्रभाणजन्य अभावज्ञानकू प्रत्यक्षता मानिलेते तौभी वक्ष्यमाण रीतिसें 
अभावज्ञानम इंद्रियजन्यता प्रिद्ध होगे नहीं. यह ग्रेथकारनका पौठिवाद 
है; प्रतिवादीकी उक्ति मानिके भी स्वमतर्म दोपका परिहार करें ताक़ूं 
प्र।ठिवाद करेंह, भी अभावर्ानऊू प्रत्यक्ष मानिके इंडियजन्यत नह 
मार्ने वो प्रत्पक्षज्ञान इंड्रियजन्य होबेहै, या नियमका वाध होबैगा; यह कथ- 
नमी अस्ंगत हैः-कार्ईवें ! वाकूं यह पूछें हैं:-जो प्रत्यक्षज्ञान होवे सो ईहि- 
यजन्य होवैहै इंद्ियजन्यर्ते मिन्न प्रत्यक्ष होगे नहीं; ऐसा नियम है, अथवा 
जो इंद्रियजन्यज्ञान होते सो प्रत्यक्ष होवेहै, पत्यक्ष्त भिन्न ईद्रियजन्य 
शोदें नहीं यह नियम है. तिनमे प्रथमपक्ष कह तो असंगत है; ईशब्रस्‍्का 
तन प्रत्यक्ष है इन्द्रियजन्य नहीं है. न्यायमम निन्‍य है आ मिद्धांवमतर्म 
मायाजन्प है, इंखरके इंद्रियनका अमावहै यातें ताका लाना इच्यजन्य 
नहीं, औ “दरामस्तमति” या वाक्पर्त टवन्न हुया ज्ञान प्रत्यक्ष £ इन्द्िय- 
जन्य नहीं जो ऐसे कह दशमपुरुषकूं अपने शरीरम दशमताका ज्ञान होगे 
हूं मो शरीर नेबके योग्य है, यातें दशमका झानभी नेत्इन्द्रियमन्य है, सी 
संभप नहंः-ऊाहेते.! निमीटितनसनईभी वाक़्य झुनिके देशमक्ा ज्ञान 


हार. जो नेत्जन्य हों दो। नेप्रच्यापारदिना नहीं हया चाहिये; यार्ते 


६ उ७ऊ३ वृत्तिपभाकर । 


दशमका ज्ञान नेत्रजन्ध नहीं औ जो ऐसे कहे दशमका ज्ञान मनोजन्य 
है यातें इन्द्रियजन्य है, सोमी संभवे नहीं:-काहेतें ! देवदत्तमज्ञदत्ादिक 
नाम आत्माके नहीं; किंतु न्यायमत्मँ शरीरविशिष्ट आत्माके औ वैदां- 
तमतमें सूक्षविशिष् स्थल शरीरके हैं; तेंसे त्वम्‌ अहम यह व्यवहार्भी 
सूक्ष्मविशिष्ट स्थूछ शरीरमैं होवैहे वा स्थृठशरीरका ज्ञान मनसें संभव 
नहीं. वाह्मपदाथ्थके ज्ञानका मनमें सामर्थ्य नहीं, जो ऐें कहै।-मनका 
अवधान होवे तो वाक्य दशमका ज्ञान होंवै, विश्विप्मनवालेकूँ “होगे 
नहीं; यातें अन्वयव्यतिरेकर्त दशमज्ञानका हेतु मन होने दशमका ज्ञान' 
मानस है यातें इन्द्रियजन्य है; सोमी संभवै नहीं-इसरीतिके अन्व॑व्यति- 
रेकतें सकल ज्ञानोंका हेतु मन है, विश्वि्मनवालेकूं किसी प्रभाणवैं ज्ञान: 
होगे नहीं. सावधानमनवालेकू सक ज्ञान होवें हैं, यातें सारे ज्ञान 
मानस कहे चाहिये. यातें सवे ज्ञानका साधारणकारण मन है इन्दिय 
अनुमानादिक सकल प्रमाणका सहकारी हैं. मनसहित नेत्र्ें जोज्ञान होरे 
सो चाक्षुपज्ञान कहिये है, मनसहित अनुमानप्रमाणतें होगे तो अलुभिः 
तिक्ञान कहियेंहै, मनसहित शब्दप्रमाणवैं होने सो शाव्दक्ञान कहियेह 
अन्यप्रमाण बिना केवठ मनतें जो ज्ञान होवे सो मानसक्ञान कहियेह 
सो केवल मनतें आंतरपदार्थ छुखादिकनका ज्ञान होवे; यातें भांतरपदा्थ- 
का ज्ञानही मानप्त होवैहै. वाह्मपदार्थका इन्दियानुमानादिक दिनो कैंठ 
मनतें ज्ञान होगे नहीं याते दशमका ज्ञान मानस है यह कहना सोम 
नहीं, आंवर पदार्थका ज्ञान मानस होवैहै यहमी नैषायिकरीति कहा 
है, सिद्धांतमें वौ कोई ज्ञान मानस नहीं. काहेते! शुद्ध आत्मा वी 
स्वयंप्काश है, वाके प्रकाशर्म किसी प्रमाणक्नी अपेक्षा नहीं था 
जआत्माका ज्ञान मानस नहीं औ सुखादिक साश्षीमात्म हैं, जिसे कोठम 
इष्ट पदार्थके संबन्धते सुखाकार अन्दःकरणका परिणाम होंगे अतिददा- 
थे सम्बंधवें दुःखाकार अन्तःकरणका परिणाम होवे वित्तीमगय छुस- 


4 हद हैँ । ॥/] 
दुःसऊूं विषय करनेवाठा अंवःकरणके सक्तगुणका परिणामदृच्ि हे ईैं- 


अनुपलव्थिप्रमाणनिरुपण-प्रकाश ६. (१९३ 9 


वा दृ्तिंम आरूदसाक्षी सुसदुःसकूं भकारो है, सुखदुःखकी उत्पत्ति इषट- 
संबंध औ अनिष्टसंबंध निमित्त है, तिप्ती निमित्ततें सुख औ दुःखकूं विषय 
करनेवाली अंतःकरणकी वृत्ति होगे है; ताकी उलत्तिम किसी प्रमाणकी 
अपेक्षा नहीं; यार्ते सुखदुःख साक्षीमार्प हैं;पयपि घटादिकनका प्रकाशभीः 
केवल वृत्तित होगे नहीं किंतु वृत्तिम आरूठचेतनसेंही स्वेका प्रकाश होते है 
याएँ सारे पदारथे साक्षीमास्य कहे चाहिये, तथापि घटादिकनका ज्ञानरुप- 
अंतःकरणकी वृत्ति उपज तार्म इंद्रिय अनुमानादिक प्रमाणकी अपेक्षा है... . 
ओऔ सुखादिकनके ज्ञानरूपवृत्तिकी उत्तत्तिम किसी प्रमाणकी अपेक्षप 
नहीं इतना भेद है. जा वृत्तिम आरूढ साक्षी विपयकूं प्रकारे सो वृत्ति 
जहां इंद्रिय अनुमानादिक प्रमाणसें होगें तहां विपयक्ूं साक्षीमास्प नहीं 
कहेंह; किंतु प्रमाणजन्यज्ञानका विपय कह हैँ. जहां प्रमाणके व्यापारविना 
बृत्तिकी उसत्ति होवे तावृत्तिम आरुठताक्षी जिसके प्रकारी सो साक्षीमास्य 
कहियेंहे. घटादिगोचर अंतःकरणकी वृत्ति इंद्रिय अनुमानादिक प्रमाण 
होवैहै; वा वृत्तिम आरूढ साक्षी प्रकाश है, वथापि घटादिक प्रमाणगोचर 
कहियेहै साक्षीमास्प नहीं, औ सुसादिगोचखृत्ति प्रमाणजन्य नहीं किंतु. 
सुसादिजनक धर्मादिजन्य है। याते सुखादिक साक्षीभास्य हैं. इस रीतिर्स 
सुसादिक औ तिनके ज्ञान समान सामग्री्ते होरपहें, यादें अज्ञाव छुखादिक- 
होगें नह किंतु ज्ञावही होगे औ सुखादिकनके भप्रत्यक्षके हेतु सुखादिक 
नहीं जो पूषेकाटम सुखादिक होयें तो स्व्नानके हेतु हो, सुसादिक 
ओ विनका ज्ञान समानकाठम समान सामग्रीर्त होवें हूं, यार्थे परस्पर 
कार्यकारणभाव तो नहीं औ घटादिकनके प्रत्यक्षत्ञा्से पयादिक हेतु 
हैं. काहेतें | प्रत्यक्ष (ज्ञान प्रयम पटादिक उपज हैं, या स्वगोचर 
प्रत्यक्षके पदादिक हेतु हैं, घदादिकनके जहां अनुमिति आदि ज्ञान: 
हो विनके हेतु पणादिक नहीं अनुमिति ज्ञानमें तमें शाब्दप्नान जो 


विपयभी कारण होगे ठी अवीव अनागत पदार्वके अनुमितिभादिक 
१३ 
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ज्ञान नहीं हुवे चाहिये; यातें अनुमिति ज्ञान शाबदकज्ञावादिकंतम विषय 
कारण नहीं. ते सुखादिकमी स्वगोचर्ञानके कारण नहीं. पूर्व 
असपंग यह हैः-सुखादिकनका ज्ञान मानत नहीं किंतु सुसादिक साक्षी 
आस्य हैं. यातें ममका असाधारण विपय मिले नहीं, इसकारणत 
सवेज्ञानोंका उपादानरूप अंतःकरण तो है औ ज्ञानका स्वतेत्रकरंणहुप 
-ईह्िय जो मनक्‌ नेयायिककर्द हैं सो असंगत है; यातें देशमका ज्ञनि 
- मानस नहीं किंतु वाक्‍्यजन्य है औ प्रत्यक्ष है इसरीतिस जो भरत्यक्षज्ञान 
होगे सो ईंड्ियिजन्य होगे यह नियम सेमवे नहीं. औ जो ऐसे कहैः-जो 
इंद्रियजन्यज्ञान होगे सो प्रत्यक्ष होगे; इंड्रियजन्यज्ञान कोई अश्तयक्ष नहीं 
होकेहे या नियमस सिद्धांतकी हानि नहीं, काहेंदें? इंडियिजन्यज्ञानक 
अप्रत्यक्षता हममी नहीं कहें हैं; इंह्रियजन्यज्ञान तो सारे प्रत्यक्ष है। कहूँ 
शब्दादिकनैंभी पत्पक्ष होवेहै यह सिद्धांत है; यातैं उक्त नियमका वि ' 
रोध नहीं, इसरीतिस नैयायिकानुसारी धमराजके पृत्रकी उक्ति अेगव है. 
यांतें अमावज्ञान इंद्ियजन्य नहीं; कितु योग्यानुपठम्पितामशपकुममा- 
-घाजन्य है. जहां “अतियोगी होता तौ वाका उपेम होता” इसरीतिएी 
अतियोगीके आरोपतें उपरंगका आरोप होगे तहां तौ अभावका की 
'योग्यानुपकब्धिपमाणजन्य है औ अंधकारमें घटाभावका ज्ञान अनुमाना 
.दिजन्य है काहेतें ) “अंधकारम पट होता तो ताका उप होता” 
“इसरीविस घटरूप प्रतियोगिके आरोपतें घटके उपठंभका आरोप सेमवे नहीं 
“'इसरीतिस अन्यमृतर्म जितने अभावनके धान ईंद्रिगजन्य हैं उतनेही शर्त 
चेदांतमत्म केंबठ अनुपठण्पिजन्य हैं. नैयायिकमरत्म ईहिय करण 2] 
आनुपरब्धि सहकारी कारण है, याँतें इंद्रियम अम्राणवा है. ही 
लब्धिंग प्रभाणवा नहाँ है. वेदांत मंत्म अनुपलम्धिंध त्माणवा 
अधिक माननी होवे है. अनुपठब्बिसरुपर्स दोसू मतर्भ सि है दम 
न्यायमतर्म विशेषणवासंबंधर तावकी करणवा अधिक माननी होंगे 
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ओऔ विशेषणवा संबंध स्वरुपसें अधिकरण अभावक्का दोनू मृत सिद्ध है 
इस्रीविय वेदांतीकूं अनुपलब्धिमें प्रमाणवा अधिक माननी ओ नेयामिकक 
विशेषणतासबंधम ज्ञानकी कारणता अधिक माननी। यातैं छाघव गौरव 
किसीकूं नहीं, दोनूकी समानकल्पना है, तथापि अभावज्ञानकी करणवा 
इन्द्रिय मैं नैयायिक अधिक कहैंहँ; यह तिनके मत गौरव है ओ वायु 
रुपाभावका ज्ञान नेत्रव्यापारतँ विना होवेहै. ओ ताकूं नैयायिक चाक्षप्‌- 
ज्ञान कहें हैं. वैसें परमाणमे महत्त्ताभावका ज्ञानभी नेत्रव्यापारसे विना होगे 
है, वाकूं भी नेयायिकचाश्षुपत्ञान कहैंदें, इसरीतिस अनेक स्थान जिम 
इन्द्िियके व्यापार बिना जो अभावका ज्ञान होगे ताकू तिस्त इन्द्रियजन्य 
कह हैं, सो अनुभवविरुद्ध है, जिम इन्द्रियव्यापारतें जो ज्ञान होगे तिल 
इन्द्रियजन्य सो ज्ञान होवैहे, जिसइन्द्रियके व्यापारविना जो ज्ञान होते 
तिम इंद्रियजन्यता ज्ञानऊू मानें तो सकठज्ञान सकल इंद्रियजन्य हुये चाहियें; 
यार्तें अभावक्ना ज्ञान इंदियजन्य है यह नेयायिकृमत समीचीन नहीं. इस- 
रीतिस अभावका ज्ञान अनुपृलब्धिर्रमाणजन्य है, परंतु अभावन्नानकी , 
उल्पत्तिम व्यापारदहीन असाधारण कारण अनुपलब्धि है; यारतें अभावज्ञानकी 
अस्राधारणकारणता अनुपलब्विप्रमाणका लक्षण है ' 


अनुपलब्धिप्रमाणके निरूपणका जिज्ञासुकूं उपयोग ॥१६।॥ 


अनुपलब्धि निरूपणका जिन्नासुरूं यह उपयोग है;-नेह नानास्ति 
किचन? इत्यादिक श्रुतिप्रपंचका भ्रक्रालिक अभाव कई हैं, अनुमगसिद्ध 
प्रपंचका पेकाटिक निपेध बने नहीं; यातें प्रपंचका स्वरूप निषेध नहीं करे 
हैं कितु प्ररेच पारमाथिक नहीं; यातें पारमायिझलबिशिष्ट पर्पेचका प्रैका: 
टिऋ अभाद भुति कर हैं. इमरीविर्म पारमार्थिक्लविशिष्ट प्रपंचका अभाव 
भुतिमिद्ध है आओ अनुसटब्पिप्रवाणसेमी मिद ई. जो परारमायिकलविशि 
प्र*ंच होता वो लेसे परपेचकी खर्पर्म उठम्बि होरेई मैम पारमायिओ प्रदेच- 


(१९६ ) .. वृत्तिप्रभाकर । 


कीमी उपलब्धि होती ओ स्वरुपसें तो प्रपंचकी उपलब्ध होवैहै पारमार्शि- 
कहुपतें प्रपंचकी उपलब्धि होवे नहीं; यायें पारमार्थिकलविशिष्ट प्रपंचः 
अभाव है. इसरीतिस प्रपंचाभावका ज्ञान अनुपलब्धिसें होवेहै; और 
अनेक अभावनक्ा ज्ञान जिज्ञासुकूं ई है ताका हेतु अनुपलब्धिपरशाण 


इति भीमन्निथलद्साहसाधुविरचिते वृत्तिभाकरे अनुपठम्धि- 
प्रभाणनिरूपण नाम पृष्ठ: प्रकाश: समाप्तत॥ ६ ॥ 





इत्तिमिद अनिर्षंचीयर्यातिमंडन ख्यातिखंडर 
-ओऔ स्वतः प्रमावप्रमाणनिरुपण नाम 
सप्तमग्रकाशग्रारम्भ । 


ब्श्प्णा+ः> (८20 ८पफ्क--> 
उपादान (समवायि ), असमवायि, निम्मित्तकारण . 
अह संयोगका लक्षण ॥ १ ॥ है 


मेथंके आरंभ वृत्ति किसकूं कहें हैं या वचन्तें वृत्षिके क्षण औौ 
भेदका प्रश्न है. वृत्तिका कारण कौन है यह वृत्तिकी सामग्रीका अश है 
तीसरा पश् वृत्तिके प्रयोजनका है; तियर्म वृत्तिके भयोजनका निरुपण 
अष्टम प्रकाशर्म करेंगे, औ कारण चमुदायकू सामग्री कहें हैं. कारण 
दोप्रकारका होगहै; एक उपादान कारण होवेहै औ द्वितीय निमिन्रकारण 
होईहै. जाके सपरुपमैं कार्यकी स्थिति होगे तिस्तकारणकूं उपादानकारण 
कह हैं. उपादानकारणकूंही समवायिकारणकर्द हैं. जे घटका उपा- 
दानकारण कपाल है. औ कार्य वट्स्थ हुवा कार्यक्रा जनक होगे सो 
निमित्तकारण कहियेहै. जैसे पत्के निमिच्रतरण कुछाठचक्रदंडादिक 
हूं औ न्‍्यायवैशपिकमतंम समवायी अम्मदायी निमित्तमेदर्त कारण 


वृत्तिमेद्‌ रुपाति और स्वृत:प्रभाख नि०-अर० ७, (१९७ ) 


तीमप्रकारका कहे हैं.कार्यके समवायिकारणसे संबंधी जो कार्यका जनक 
ताक असमवायिकारण कहें हैं.जेसे घटका अस्मवायिकारण कपाठ्संयोग 
है, पटका अप्मवामिकारण तेतृस्तमोग है; घत्के समवायिकारण कपास 
संबंधी औ घटका जनक कृपालसंयोग है, पैसे पंटके समवायिकारण 
तंतुर्ते संबंधी औ पटका जनक तेतुसयोग है. जो समवायिकारणके संयोग 
कार्यका जनक नहीं मानें तो वियुक्त कपालनतें पटकी औ वियुक्त 
तंतुबोर्तिं पटकी उत्पत्ति हुई चाहिये. इसरीतिसे दृब्यकी उत्तत्तिम अवय- 
बनका संयोग कारण है; सो अवयवसंयोगर्म कार्यकी स्थिति नहीं किंतु 
अवयुवनमें कार्यदव्पकी स्थिति होते है, यातें अवयवर्तयोगमें समवायिकार- 
णता संभव नहीं ओ कार्य तव्स्थ रहै नहीं; किंतु अवयवर्सपोग औ 
कार्यद्रव्प अवयवर्म समानाधिकरण होगे है यार्ते निमित्तकारणताभी अवयव 
संयोग सम्भव नहीं,यार्ते समवायिकारण औ निमित्तकारणसे विछक्षण अस- 
* भवाषिकारण होनेतें कारण तीनि प्रकारका होवेहै. जैसे दृब्पकी 
उत्तम अवयवसंयोग असमवायिकारण है ते गुणकी उत्पत्तिंम कहूँ वी 
गुण अस्मवापिकारण है, कहूँ क्रिया असमवायिकारण है. तथाहि; नी 
तंतुर्स नीडपटकी उत्पत्ति होवेहै पीतक्ी नहीं, यातें पट्के नीठरूपमें 
तंतुका नीलरूप कारण है. विम्तपरके नीलरूपका समवायिकारण पट है 
तेतुबग नीटरूपताका समवायिकारण नहीं, ते तेतुका नीठरूप पटके 
नीलरुपस तटस्थ नहीं कितु तेतुका नीठरूप तेतुम रहेहै, भऔ पका 
नीटरूपभी उतुप रहह यात दांनू समानाधिकरण होनेते संबंधी द्ट्‌ भो्‌ 
: आमंबंधीरू तटस्थ कह हैं. ययपि पटका मीठरुप समवायमंत्रंधर्स पर्टम 
रह, तथापि स्ृसमदायि समवायसंबंधर्म पटका नीलरूप नंतुर्मही रहे। 
रब कुहिदे पटकण नीठरूपदाका सपदायी जो परत ताका समवाय तेतमें 
है झलतरीतियेँ प्स्के नीडरूपसे सेत॒का नीटख्प समानाधिकरण 
है. ठेनुका नीटरूप साप्षालंपंप्म तेतुम ही ६ तिमर्म परद्वारा पर॑- 


ध 


(१९८ ) वृत्तिप्भाकर । 


परासंबंधर्स पटका नीलरूप है; यातें पटके नीठरुप्ैं तंतुका नीलरुप 
तटस्थ नहीं होनेतें निमित्तकारण संभवे नहीं; किंतु पटके नीलरूपका सम- 
वायिकारण जो पट ताका संबंधी तंतुका नीलरूप है औ पटके नीढझुपका 
जनक होनेतें ताका असमवायिकारण तंतुका नीलरूप है; तंतुका नीलरुप 
ओऔ पट दोलू तंतु्म॑ समवायसंबंधसे रहें हैं, यापैं समानापिकरणसबंपोरो 
तंतुका नीलरूंप पका संबंधी है. जैसे कार्यके हूपका असमवायिकारण 
उपादानका रुप है, वैसें रस गे सपर्शमें भी जानना औ सकठ जुगनकी | 
उत्तत्तिम जिस्रीतिस गुणका क्रिया असमवायिकारण है सो न्यायवैरो- 

पिक अंधनमें स्पष्ट है, अनुपयोगी जानिके विस्तारभय॒तें छिख्या नहीं, 


संयोगका प्रसंग अनेक स्थानमैं आबे है, या गुणकी उसत्तिम किया 
असमवायिकारणका उदाहरण कहनेकू संयोगकी उसत्ति कहें हैं:-संयोग 
दो प्रकारका होवे है; एक कम संयोग है द्वितीय संयोगज सैयोग है. 
जाकी उलत्तिमें किया असमवायिकारण होवे सो कर्मज संयोग कहिये 
: है. संयोगरुपभ समवायिकारणतैं होगे सो सेयोगज संयोग कहिये है. 
कर्मजसयोगभी अन्यतरकरमंज औ उभयकर्मज भेदतें दोश्रकारका 
है. संयोगके आश्रय दो होवैंहें. तिनमें एककी क्रियाएं जो संयोग होगे तो 
अन्यतरकर्मेजसंयोग कहियेहै. जैसे पक्षीकी कियातें वृक्षपक्षीका संगीग 
होवे सो अन्यतरकर्मजसंयोग कहिये है. वहां वृक्ष औ पक्षी समवायका- 
रण हैं औ संयोगके समवायिकारण पक्षीमं दाकी क्रियाका समवायसंत्रत 
' होनेतें पक्षीरूप समवायिकारणकी संबंधिनी औ पक्षी वृक्षके सेयोगकी जगेक 
पक्षीकी किया है. यातें पश्षिवृक्षके संयोगकी असमवायिकारण पक्षीकी क्रिया 
है. यह अन्यतरकर्मजसंयोगका उदाहरण है. मेपद्यकी वियाएं 
जो मेपदयका संयोग होने सो उमयकर्मजसंयोग है. मेपदयके सबोगा 
दोनू मेप समवायिकारण हैं ऑ विनकी किया असृमवायिकारण 
है. जहां हस्वकी क्रिया हस्ववरुका संयोग होगे वहाँ हतववर 


वृत्तिमेद उपावि और स्वतश्रपात्वनि०-प्र० ७... (१९९ ) 


परस्पर संयुक्त हैं; इस व्यवहारकी नाई काय तर संयुक्त हैं; ऐसा व्यवहारभी 
होवैहै. संयुक्त कहिये संयोगवाले हैं; तित्त स्थानमें हरव तरुके संयोग तो. 
हंस्तकी क्रिया अस्मवापिकारण है औ काय वा तरुमैं क्रिया होये तो काय 
तरुक संयोगभी कियाजन्य सम, औ तरुकी नाई कायमैंभी क्रिया है 
नहीं, काहेतें | सकछ अवयवनमे क्रिया होगे जहां अवयवीकी क्रिया होवैहै. 
हस्तसे इतर सकठ अवंयव निश्वल होनेतें का्यमें क्रियाकथन संभव नहीं, 
यायें कायतरुके संयोगम क्रिया अस्रमवापिक्रण है यह कथन संभदे 
नहीं; किंतु अन्यतरकमेज हस्ततरुसंगोगही कायतरुसंयोगका असमवायि- 
कारण है. काहेतैं ) फायतरुसंपोगका समवायिक्रारण जो काय ता्मे स्व-- 
समवायित्तमवेतलसंबंधर्स संबंधी हस्ततरुसंयोग है औ कायतरुसंयो- 
गका जनक है. यातें असमवायिकारण है. स्व कहिये हस्ततरुसंयोग तवाका 
समवायी हस्त है तामें समवेत जो काय तिसके समयवेतत्वधर्मही सबंध हैं इस- 
रीतिके प्रंपरासंतंघका सामानाविकरण्य सेबंधर्म पयेवसान होवेहै. एक अधि- 
करण बतेनेकूं सामानाधिकरण्य कहें हैं. जिनकी एक अधिकरणम वृत्ति 
होवे विनकूं समानाधिकरण कहें हैं इहां हस्ततरुसंपोग समवायसंग्रेधर्स 
हत्वमं रहेहै, ओ कायभी समवायसंबंधर्स हस्त रहै है यार्ते दोनू समाना- 
घिकरण हैं. तिनका सामानाथिकरण्यसंचथ है; इहा काप ओ संयोग 
हस्तमें साक्षाद संच्रर्ध् रहें हैं; यातें समानाविकरण है. तेरे एक साक्षात्‌, 
गेरंपर रहे औ हूजा एरएरसंद्रश्क रहे कोमी समानायिकरण कहिशे है. . 
ओ विनझा सामानापिरण्य संवेध कहिये है. यह प्रत्पक्ष प्रमाणमें कहा 
हैं, हस्तवरु संयोगकी प्रतीति होनेमेंही कायवरुसंयोगकी प्रतीति होगे है औ 
हस्तवरके संपोगरू नहीं देखें विमकूं कायवरुमयोगकी प्रतीति होगे नहीं; 
पार्दे कयवरुसंयोगका हस्वतरुसंयोग कारण है. यह संयोगजसंयोगका 
उदाहरण है. इसी संपोगर: कारणाकारणसंयोगजन्य कार्याकाय- 
संयोग कहैंई. इस दो संयोग हैं. एक हस्तवस्का संयोग है सो हेनुसयोग 


६२०० ) वृत्तिप्रभाकर । 


है औ कायवरुका संयोग फलसंयोग है या स्थानमें कारणशब्दर्से 
'कलसंयोगके आभ्यके समवायिकारंणका ब्रहणहैयातें फठसंयोगके आशय 
“काय बर दो हैं तिनमें कायका समवायिकारण हरंत है, यातें कारणशब्द्स 
'ऋस्तका ग्रहण है, अकारण शब्द्स तरुका ग्रहण है. काहेतें | कायका वा. 
“तरुका समवायिकारण तरु नहीं होनेतें अकारण है, ते हेतसबोगके भभ- 
यतें जन्यका कार्यशब्दर्स बहण है, हेतुस्तयोगके आश्रयर्ते अजन्यक्ा" 
-अक्ार्यशब्दस ग्रहण है. हेतु संयोगके आश्रय हस्त ओ हर हैं विनमें 
“हस्तजन्य जो काय सो कार्य है. औ हस्तसें तथा वरयें अजन्य 
जो वरु सो अकार्य है. इस रीविसं कारण जो हसत भौ अकारण 
रु तिनके संयोगतें कार्य जो काय औ अकार्य तरु तिनका-सेगोग 
उपजै है यातें इस संयोगकूं कारणाकारणसंयोगजन्य कार्योकार्यसंयोग 
कहैंहें, संयोगजर्सयोग इसी प्रकारका होने है. अन्यथा कर्मज्तयोगही है 
जहाँ कपालके कर्मतें कपालद्ययक् संयोग होरे औ कपालसंगोगों कपा- 
छाकाशका संयोग होवे तहांभी कर्मजही संयोग है। संयोग संयोग गर्ी. 
काहत ? जिसकपालके कर्मतें कप्ालद्ययका संयोग होगे विस कपालकर्मी 
'ही कपालआकाशका संयोग उपजे है, कृपाठद्ययका संयोग अं 
ऊऋपाल आकाशका संयोग दोनू एक क्षणमें होवें हैं. तिनका परतार 
कार्यकारणभाव संभये नहीं, या्ैँ कपाठ्दयके सैयोगकी नाई कैंपाठ- 
-आकाशसंयोगगी कपालकी कियातैंही उपजनेते कर्मेजही संयोग है. उ्त 
अकारसे कारणाकारणसंयोगजन्य कार्याकार्यसंयोग औ भन्यतरक 
अजसंयोग तेसें उमयकमजसयोग भेद तीनही प्रकारका संयोग है 
ओऔ कोई ग्रंथकार सहजसंयोग भी मार्मेहँ जैसे सवर्णम पीवहप ओ 
गुरुत्वके आश्रय पारिवमागका औ अग्निसंयोगर्स जाका नाश होते नहीं दे 
अब्यलके आश्रय तैजसभागका सहजसंयोगहै, संबोगीके जन्मके सी 


उपमे वाू सहजसयोग कई. सुवरषकू केवठ पार्थिव कई वी जंठ भाहि: 
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-कपायिंवके इब्यवका अभिसंयोगते नाश होनेतें सुबणके दृब्यतका अम्ि- 

संयोगतें नाश हुया चाहिये. औकेवल तैजत मारने तो पीतरूप औ गुरु- 

. खक़ा अभाव चाहिये.याें सुबर्णम तेजत पार्थिवभाग संयुक्त है औ मीमा- 
सक नित्य संयोगभी मानें हैं. 

इसरीतिस इच्यकी उस्त्तिम अप्मवायिकारण अवयवसेयोग है, औं 

गुणकी उसत्तिमे कहूं गुण कह किया असम्वायिकारणहै.समवायिकारण 

' औ निमित्तकारणके लक्षण वार्म संभर्व नहीं; किंतु समवायिकारणमें संबंधी 

जो कार्यका जनक सो तीसरा असमवायिकारण होनेतें समवायी अप्तमवायी 

' निमिचत भेदर्ते कारण तीन प्रकारका है; यह नेयापिक वैशेषिकके अनु- 

सारी मंथतर्मे लिख्या है. 


उभयकारणके अंगीकारपूर्वक तीपरे 

असमवायिकारणका खण्डन॥ २ ॥ 
तथापि न्याय वैशेपिकमिन्न मम उपादावकारण ओऔ निमित्तका रणमेदर्स 
दो प्रकारकाही कारण मानें हैं. जाऊं नैयापिक असमवायिकारण कहें हूँ 
ताकू निमित्तकारणही कहेंह. ओ जो पूर्व कह्मा निमित्तकारणका छक्षण 
अस्मवापिकारणमं नहींहे ताका यह समाधान हैः-कार्पसें तव्स्प होते 
ओऔ कार्यका जनक होवे यह निमित्तकारणका लक्षण निविधकारण 
चादीकी रीति कह्ाह.द्विविधकारणवादीकी रीति वी उपादानकारण 
हैं मिन्न जो कारण मो निममित्तकारण कहियेहै)सो निभिनकारण अनेक - 
विध है. कोई तो कार्येके उपादानम समदेद है, जैसे घटका निमित्तकारण 
कपाठमंयोग है मो पट्के उपादानकारण कपाठम समवेत है; ऑ कोई 
निमिनजारणही कार्यके उगादानके उपादानर्म समदेत है; जैस पस्के रुपका 
निमिनश्रण तेनुका रूप हैं मो पस्रुपषका ठप्रादान जो पट ताक़े उपादान 
तंतुम समदेद है; वेमें कोई निमित्तकारण कर्नास्प चेवनई सो स्वत”, जमे 
पटका निमिनझास्ण झढाठ ६ आ कोई निमिनक्ार्ण जइ ई सो कर्ताके 
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व्यापारके अधीन हैं; जैंसें घटके कारण दंडादिक हैं. इंसरीतिरं निमित्त 
कारणके अनेक भेद हैं,कैंचित्‌ विलक्षणतासे असमवायिकारणता प्रथकूमानें 
तो घटके कारण कपाठसंयोगमें भौ घटहुपके कारण कपालरुपमैंभी 
कारणताका भेद मानना 'घाहिये.कांहेतें!बटका कारण कपालसयोग तौ कार्य 
के उपादानमैं समवेत है औघटरूपका कारण कपाछुरूप कार्यके उपादानके 
उपादानमैं समयेत है; इसरीतिसें विछक्षण कारण है. तो भी इन दोलूंऊू, 
असमवायिकारण ही नेयायिक कहें हैं; तिनमेैं परस्पर विकक्षण-' 
- कारणता मानें नहीं. तैपें चेतन जड भेदतें विछश्षणता हुयेंगी निम्मित्त- 
कारणही तिनकूं कहें हैं; परस्पर विछक्षणकारणता तिनमेंभी मार्ग नहीं 
औरभी निमित्तकारणमें अनेक विलक्षणता है. कोई तो कार्यकाढ- 
वृत्ति होवे है औ कोई कार्यकाल पूरवकाल्यृत्ति होवे है. जैंसे जल्पातके 
सन्निधानस मित्तिमँ सूपेकी प्रभाका प्रतिबिंब होवेहे; तामैं सन्निहित जल" 
पात्र निमित्तकारण है; ताके अपसारणतें प्रतिबिंबका अभाव होगें 
सल्निहित जलपात्र कार्यकाल्वृत्ति निमित्तकारण है औ परलयक्षक्ञानी 
विपय निमित्तकारण होगैहै। सोमी का्यकाठ्वृत्ति होवेहै। औ दंहाविक 
_चघटके निमित्तकारण हैं सो कार्यकाठ्रें पपैकालमे वृत्ति निमित्तकीरण 
हैं; इसरीतिस निमित्तकारणमें औ अप्तमवायिकारणमें अवॉवर म्क 
भेद होनेतें भी समवापिकारणमैं मिन्नमँ दिविधकारणताही मानी है. के 
असमवायिकारणता है। कहूँ निमित्तकारणता है, वैसे समवायिकार है 
मिन्न सकछ कारणमें एकविधकारणवाही माननी चाहिये, तासमवा।ः 
कारणों मिन्न कारणकू अप्तमवायिकारण कहो अबव्रा तिमिचरकारां 
कहो, समवापिकारण सेबंपिल असेउंविल अवातरमेदर्स पृथक संता 
निष्मयोजन है; यातें समवायिकारण निमित्तकारण मेदर्स कारण 


प्रकारका है. को 
और जो ऐसे कहैंः-जैंस अप्तववापिकारण निमिचकारणकी श्वयह वर 
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निष्पयोजन है तैसें समवायिक्वरण औ निमित्तकारणकी परस्पर विलक्षणता 
ज्ञानसभी परुपार्थ प्राप्ति होगे नहीं औ छोकमैंमी कारणंताम।त्रही प्रसिद 
है. समवायिकारणता निभित्तकारणता; प्रसिद्ध नहीं, या छोकव्यवहारका 
ज्ञानभी द्विविध कारणता निरूपणका प्रयोजन नहीं; कितु कार्य कारण- 
भावक व्यवहार छोकमें होरे है; यातें जिसके होने कागकी उत्तत्ति 
होवे भौ जिसके नहीं होनेंते कायकी उत्तच्ति नहीं होगे ऐसा जो कार्यके 
अव्यवहित पूवकालबृत्ति सो कारण कहिये है; इसरीतिरस कारणका 
साधारणलक्षणद्दी कह्या चाहिये. वाके भेदद्यका निरूपणभी निष्पणेनमहै 
या शंकाका यह समाधान हैः-पयवि कारणके भेदद्रयनिरुपर्ण्स 
पुरुषार्थसिद्धि दा छोकव्यवहारत्तिद्ि प्रयोनन नहीं है, वथापि पृरुपार्थका 
हेतु अद्देतन्नान है ताका उपयोगी द्विविधक्ारण निरुपण है, तथाहिः- 
सर्वेजगतका कारण ब्रह्म॒ है औ कारणसें अभिन्न कार्य होवेहै; यातें 
सकल जगत घ्च है, तासे प्रथर्‌ नहीं, इसके मुनिके जिज्नासुके ऐसी 
शंका होवेहैः-कारणसें पृथर्‌ कार्य नहीं होने तौ दंढकुछाछादिकनतैंभी 
घट पृथक्‌ नहीं चाहिये ? दाका यह समाधान हैः-इपादान औ निमित्त- 
भेदर्स कारण दोप्रकारका होवेंहे, विनमेँ उपादानकारणस अभिन्न कार्य होगे 
है जैंत शृत्पिंडर्स अभिन्न पट है औ सुवर्णत अभिन्न कटककुंडठादिक हूं, 
छोहेरस अभिन्न नसनिरुन्तन क्षरादिक हैं; ओऔ निमित्तकारणर्स अभिन्न 
कार्य होवे नहीं; किंतु भिन्न होगे है. तैंस मन्लमी जगवका उपादानकारण 
हैं यातें सकछ जगत्‌ चाही है वास मिन्न नहीं; इसरीतिस कारणके 
भेदद॒यका निरुपण अद्दैतज्ञानका उपयोगी है. अन्यविधकारणकी परस्पर 
विटक्षणदा निरुपण अफूछ है, यातें वत्तज्ञानोपयोगी पदार्थनिरुपणके 
पन्धरनन बगरणका तृतीयमेदनिरुषण असेगव है... 
न्यायवैशोषिक झअनुसारी ग्रन्थनमैं ठलतानोपयोगी पदार्थ निरुपणकी 
भवित्ञा कारक तत्त्ञानम अत्यंत अनुप॒योगी पदार्थनक्ा विस्तार निरुप+ 


(२०४ ) वृत्तिपभाकर । 


णतें प्रतिज्ञाभंग होने है जो इसरीतिसं तार्किक कहैः-तत्तज्ञावका हेतु मनन 
है, “आत्मा इतरादार्थमिन्नः आत्मवत्तात्‌। यो न इतरभिन्नः किंतु इतरः 
स नात्मा यथा घटः” इस व्यतिरेकी अनुमानपैं आत्मामैं इतर भेदका 
अनुमितिज्ञान्‌ होवे सो मन॒न्‌ कहिये है. ओ इतर पदार्थनके ज्ञानविना 
आत्माम इृतरभदका ज्ञान संभवे नहीं. काहेतें ! प्रतियोगीज्ञानविना भेद 
ज्ञान होने नहीं, यातैं आत्मामं इतर भेदकी अनुमितिरूप मननक्ा उपयोगी 
इतर पदार्थनका विरूपणभी तत्ज्ञानका उपयोगी है सो संभवे नहीं. 
कहते १ भ्रुव अर्थके निधयके अनुकूल, प्रमेयंदेहनिवर्तक युक्तिचितनकू 
मनन कहें हैं ओ भेदज्ञानसें अनर्थ होवैहे “सर्वे खल्विद बह्म” इत्यादि" 
वाक्यन्तें अभेदर्स सकछ वेदका ताथर्य है. “द्वितीयादभयं भवति। 
मृत्योः स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव प्श्यति” इत्यादिवाक्यनं भेदज्ञानकी 
निंदा करी है; याएँ मेदज्ञानकूं साक्षात्‌ वा तखज्ञानद्वारा पुरुपार्थननकता 
संभव नहीं औ मननपदसैंभी आत्मा इतर मेदकी प्रतीति होगे नहीं, 
मननपदका चिंतनमान्न अर्थ है, वाक्यांतरके अनुरोधर्ी अभेदार्चेतन्म 
मतन शद्धका परमेव्सान होवैहै; किसी प्रकार आत्मा इतर भेद 
मननशब्दका अर्थ संभवे नहीं, किंचः-इतरपदार्थनके ज्ञान ही जो ९ 
पार्थताधव तत््वज्ञानकी प्राप्ति होबे तो सकछ पुरुपनकूं वलज्ञानकी 
प्राप्ति हुई चाहिये, अथवा किसीकूं तत्वज्ञानकी प्राप्ति नहीं होगमी, 
वथाहिः-जो इतर पदार्थनका सामान्यज्ञान अपेक्षित होते वो सामान्यज्ञार् 
सर्वे पुरुपनकूं है, यार्ते इतरज्ञानपूर्वक इतरमेदज्ञानतें सर्वकूं कलजञान हुआ 
चाहिये. औ सर्व पदार्थनक्ना असाधारण धर्मस्वरूप विशेषरूप्ते देवर शर्त 
अपेक्षित होवे तो सर्वन्न ईश्वर विना असाधारण पर्मत सकठ इवरहा 
क्िसीऊूँ ज्ञान संभव नहीं; यातें इतरज्ञानके असंमवर्व इतरमेंद शान 
अभाव तसज्ञान किसीऊ नहीं होवैगा; यारतें प्रमाणादिक निरुषण विती 
बहुतपदार्थनका निरूपण निष्णयोजन होने कारणम तृतीयमेंद निकल 
अनपेक्षिव ६ 
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ओऔ जो वार्किक कहैंहैं-भावकाबकी उत्पत्ति भिविध कारण होवेहै 
पंचविच अभाव है, तिनमैं प्रागभाव वो अनादि साँव है, यातें ताका 
नाश तो होवैहे उपत्ति होवे नहीं. अन्योन्याभाव अत्यंताभाव अनादि 
अनंत हैं. यातें विनकी भी उत्ति होवे नहीं. सामयिकाभाव सादि सांत 
है, ताके उसत्ति नाश दोनूं होवेंहें, प्रध्यंसाभाव अनन्त सादि है। याते 
ग नाश तौ होे नहीं उत्तत्ति होवेहै. इसरीतिस दो अभावक्ी उसत्ति 

है, यातें दोनू कार्य हैं; विकके समवायिकारण अस्तमवायरिकारण तो 

इं नहीं, काहेयें ? जामें समवायसंबंधर्स काये ठप सो समवायि- 
एण कहियेहै; किसीमे समवायतसंंधर्स अभाव रहे नहीं, यार्ते ताका सम- 
ररेकारण संभपै नहीं. औ समवायिकारणमैं संबंधी जो कार्यक्रा जनक 
असमवायिकारण कहिये है, समवायिकारणके अभावर्ते तामें 

थी जनकके असंभवर्ते असमवायिकारणभी अमावका संभव नहीं; यातें 

ल निमित्तकारणसें सामयिकामाव औ प्रध्वेत्तामाव उपज हैं. भूवलादि- 

में घटके सामयिकाभावका भूतछादिदेशर्तें घटका अपत्तारण निमित्त- 
रण है. घटके प्रध्वेशाभावका निमित्तफारण घट है. तैंस पट मुह्ररा- 
इनका संयोगभी पटष्वंसका निमिच्कारण है; इसरीतिय अभावकाय 
निमित्तकारणमात्रजन्य है, तथापि यावत्‌ भावकार्य त्रिविषकारणजन्य 

यह नियम है. इस तार्किकदचनका सगेके आदिका्ट्म जो 
ररकी चिकीर्पसिं प्रमाणुम क्रिया होय ता्म व्यमिचार है, काहनें १ 

ते परशण॒क्री क्रियाका परमाणु समवापिकारण ह औ ईशरेच्छा- , 

के निमिन्कारण हैं. प्रमाणुमे संबंधी कोई क्रियाका जनक हो तो 
समवाय्रिरण होरे सो प्रमाण सवंधी तिम क्रियाका जनक बोई # 

हैं; पाते सगरिझ्म परमाणकी क्रिया कारणदपजन्प है कारणमपमन्य 

हैं; शत तार्किकरा उकूनिएम संमवे नहीं; भी सिद्धांसमसर्म वी याजद 
दकाये उपादाननिमिच्तारणजन्य है. यद नियम £ वाका कहूँगी 


(२०६ ) वृत्तिपभाकर । 


व्यभिचार नहीं. जहां कारणत्रयजन्य कार्य कहें हैं -तहांभी तार्विक 
अभिमत असमवायिकारणभी निमित्तकारणही है; यातैं सके भावकायेकू 
द्विविधकारणजन्यता है; इसरीतिस उपादान औ निमित्तमेदतें कारण दो 
प्रकारका होवैहै, साधारण असाधारण भेद भी कारणके दो भेद कहें 
हैं, इंबरादिक नव साधारणकारण हैं, तिनसे भिन्न घ्दिकतके कंपा- 
लादिक असाधारणकारण हैं, तिनमें भी कोई निमित्तकारण है कोई 
उपादानकारण है, उपादानकारण निमित्तकारणसे मिन्न कारण अढीक हैं 
वृत्तिज्ञानका उपादाननिमित्तकारण ओ सामान्यलक्षण॥ हे.।| 

अंतःकरणकी ज्ञानरुपवृत्तिका उपादानकारण अंवःकरण है औल- 
क्षादिक प्रमाण तथा इंह्रियसंयोगादिक व्यापार निमित्तकारण है औ 
ईश्वरके ज्ञानकुपृत्तिका उपादानकारण माया है; अह्शादिक निमित्त 
कारण हैं। भमइृत्तिका उपादान कारण अवियाहै। निमित्तकारण दोप है 
यह वार्ता ख्यातिनिरूपणमैं स्पष्ट होवैगी; इसरीतिस वृत्तिके कारण जानने, 


वृत्तिका लक्षण ग्रेथके आरंभ कह्या है. विपयम्काशककी हेतु अंवः- 


करण औ अवियाका परिणाम वृत्ति कहिये है; यह वृत्तिका लक्षण 3 
है औ कितने ग्रेथनम अज्ञान नाशक परिणाम वृत्ति कहे हे ओी परोक् 


ज्ञानसैंभी असलापादक भन्नानांशका नाश होवे है। भयवा विपयचेतगत्य 
अज्ञानका नाश तौ अपरोक्षज्ञानविना होवे नहीं, प्मादवेवनर्थ अन्नानकी 
नाश परोक्षज्ञानरें भी होते है। या परोक्षवृ्तिम उक्ततक्षणकी स्याही नही 
तथापि सुखदुःखके ज्ञानरुपबृत्तिम औ मायावरत्तिूत ईखरके गा के 
शुक्तिरजवादिगोचर भमरूप अवियाबृतिमैं उक्त ठक्षणकी पर दि" 
काहेतें ! प्रथम भज्ञाव सुखादिक उपर्न पांडे विनका ज्ञान ही व ठुप्ा5 
ज्ञान तिनके अत्ञानका नाश संभग सो अज्नाव सुखादिक हैं नहं। कि सा" 
दिक औ दिनका बान एक काठमें उपरैद, याद अज्ञात छुसादिक अपा- 
बनें सुखादिगोचखूनित अज्ञानहा नाथसेमी नहीं। देर सर अवापाल 


वृत्तिंमेद उपाति और स्वतश्पमोत्व नि०-प्र ० ७. (३०७ ) 


रुपये सकछ पदार्थ सदा प्रस्पक्ष प्रतीत होयें हैं, यातें अज्ञानके अभाव 
मायाकी वृत्तिरुप ज्ञानपैंभी अज्ञानका नाश सेभत्रे नहीं शुक्ति र्जवादिक 
पिथ्या पदार्थनकी औ तिनके ज्ञानकीमी एककाठमें उलत्ति होगे है, यादें 
अमृवृत्तिसंमी अज्ञानका नाश होते नहीं. पैसे धारावाहिक वृत्ति होगे वहांभी 
उक्त छक्षणकी द्वितीयाविबृत्तिम अव्यात्ति है. काहेंतें! ज्ञानधारा होगे वहां 
अथम ज्ञानर्स अज्ञानका नाशहुयें द्वितीयादिक ज्ञानकूं अज्ञानकी नाशकृता 
संभरे नहीं. यातें प्रकाशक पारैणामकूं वृत्ति कहें, पाका भाव यह है।- 
अस्ति व्यवहयरका हेतु जो अविया औ अंवःकरणका परिणाप्र सो वृत्ति 
कहिये है, प्रकाशकपारिणामकूं वृत्ति कहेँ भी अज्ञातप्रदार्थगोचरखृ त्तिम ही 
प्रकाशंकवा है औ अनावृतगोचर वृत्तिमँ प्रकाशकता है नहीं, काहेवें ! 
अनावृतचेतनके सेबंधर्स ही विपयक्रकाशके संभवर्त वृत्तिमे प्रकाशकता- 
कल्पना अयोग्य है; यारतें वृत्तिम अज्ञाननाशकतासे बिना अन्यविध 
प्रकाशकवाके असंभवर्त द्वितीयछक्षणकी भी प्रथमठक्षणकी नाईं छुखादि- 
गोचर वृत्तिम अध्यात्ि होगेगी यार्ते अस्तिब्यवहारका हेतु अविया अवः्क- 
रणका परिणाम वृत्ति कहियें हैं, परोक्षवृत्तिमंमी अस्तित्यवहारक्री हेतुता 
स्पष्ट है, पटादिगोचर अंतःकरणकी बृत्तिकूं पटादिज्ञान कहैंहे, यथपि अद्ेत 
पद्धांवम इृत््यवच्छिन्नचेवन् ज्ञान कहेँ हैं, अवाषिववृत््यवच्छिनचेतनर्क 
प्रमाज्ञान कहें हैं, वाधिव जो रज्जु सर्पादिक वद्गोचरवृत्यवच्छिन्नचेतन्ू 
अप्रमाज्ञान कहें; वधापि चेवनमें ज्ञानशबदका प्रयोग तथा प्रमाशच्दका 
ओऔ अप्रमा शब्दका प्रयोग दृनिसंबंध्तें होने है; यार्तें बृनिकूंभी बहुत 
स्थानर्म ज्ञान कहेंह। इसरीतिम प्रमा अपमा मेदर्म दोप्रकारकी बृत्ति कही. 
प्त्यक्षके लक्षणसहित प्रमाअप्रमारुय वृत्तिनज्ञानका भेद्‌ ॥श॥ 

अप्रमणाभी यथार्थ अयधाथ भेदसे दो प्रकाककी कही, इंखरका 
ज्ञान सुसादिगोदर ज्ञान युथार्थअप्रमा है, शुक्तिजवादिक पग अय- 
था अप्रमा है; जो इपाथडन्य दघार्तान होई मो प्रमा हो, इलर 


(२०८ ) वृत्तिपभाकर । 


ज्ञानादिक प्रमाणजन्य नहीं, यातें भ्रमा नहीं; दोपजन्य नहीं, यातें कमी 
नहीं, औ बहुत भंथनमैं तौ प्रमाका अन्यही ढक्षेण क्या है, ताक़े आुः 
सार तो ईखर ज्ञानादिकमी यथार्थज्ञान प्रमा हैं, परंतु यथार्थ अगयागे 
भेद स्मृति दो प्रकारकी है, सो दोनू प्रकारकी प्रभा नहीँ है; विनके 
मतमैं प्रमाका यह लक्षण है. अवाषित अर्थकूं विषय करनेवाढा नो सु 
-विस मिन्न ज्ञान सो प्रमा कहिये है; शुक्तिरजतादिज्ञान स्मृतिर्ते मिन्न हैं 
अेबाधित अर्थकू विपय करें नहीं; किंतु बाधित अर्थेकूं विषय करेंहें, या्े 
प्रमा नहीं. अबाधित अर्थ विषय करनेवाढा स्मृति ज्ञानभी है. औ 
स्मृतिज्ञानमैं प्रमाव्यवहार है नहीं; यापें स्मृतिभिन्न जो अवाधित भर्थ- 
गोचरज्ञान सो प्रमो कहियेहे. य्रपि अन्य यथार्थ ज्ञानकी नाईं यथार्थ 
स्मृति भी संवादिषदृत्तिकी जनक होनेंतें स्मृति साधारणही प्रमाका छक्षण 
चाहिये; तथापि संवादि प्रवृत्तिका उपयोगी प्रमाल स्मृतिमं भी है; सो हई- 
चिका उपयोगिप्रमात्य तौ अबाधित आर्थ गोचरत्वरूप है. प्रमाव्यवहारत्री 
उपयोगी प्रथाव्व स्मृति नहीं है; काहेतें! छौकिक शाद्ीप 
. भेदसें व्यवहारके दो भेद हैं. शा्ततँ वाह्य जो छोक शब्द प्रयोग 
करे सो छोौकिक व्यवद्ार कहिये है; शात्रकी पारिभापातें जो शंब्दतयोग 
सो शाख््ीयव्यवद्वार कहिये है; शास्रतँ वाह्य तो कोई मरमाव्यवहार कई 
नहीं; ओ कोई पंडित तथा शब्दप्रयोग करे है वी शासकी पारेमपिर्क 
संस्कारतें करे है, यार्ते केवठ शास्त्रीय प्रमाव्यवहार है; औ प्राचीन ग्रंथ: 
रॉने स्मृतितं मिन्न यथार्थ ज्ञानमैंही प्रमाव्यवहार किया है; ये सटवि्त 
व्यावृतही पमाका छक्षण कहा चाहिये “बयायावुमवः प्रमा/ यह प्रभादी 
ठक्षण प्राचीन आचार्योने ठिख्या है, स्पृविमित्र ज्ञानदूं अनुभव कई है 
यातें स्मृति प्रमाव्यवहार इध नहीं, औो पत्पक्षादि जानो विठक्षण लत 
ज्ञान है. पत्यक्षादि सकठ ज्ञानोंमें अनुमवल है स्मृतिर्म नहीं के या अब" 
सके सलासत्ताँ प्रत्पक्षादिक औ स्मृति परस्पर विजावीय ईैं। ले सयन 


वृत्तिमिद रुपाति और स्वत्तत्पाल नि ०-४० ७, (५०५९ ) 


अनुमिति शाब्दादि ज्ञानोमे प्रत्यक्षत अनुमितिल शाब्दादिक विलक्षण 
धर्म होने प्त्यक्षदिज्ञान परस्पर विजातीय हूँ, विजातीय प्रमाके करणरूप 
प्रभाणमी प्रत्यक्ष अनुमान शब्दादिक भिन्न हैं, पैसे सकल अनुभव विजातीय 
स्मृति है, ताका कारण अनुभव है, सो किसी प्रमाका करण नहीं याते_ 
प्रमाण नहीं, ययपि व्यात्तिका प्रत्यक्ष अनुमितिका करण होनेंतें अनुपान 
प्रभाण है।तैसें पदका प्रत्यक्ष शब्दप्रमाण।गवर्य्म, गोसाहश्यका प्रत्यक्ष उप- 
मान प्रमाण है, औ प्रत्यक्ष ज्ञानमी अनुभवकाही विशेष है। यातें अनुभव 
प्रमाण नहीं: यह कथन अरसंगत है, तथापि व्यातिन्नानलरुपंत व्यातिन्नान 
अनुमितिरा हेतु है।अनुभवत्॒रुपते व्याभ्िज्ञान अनुमितिका हेतु नहीं; तैंसे पृद- 
प्रत्यक्ष औ साहश्य ज्ञानभी अनुभवत्वरूपत शाउदी प्रमा ओ उपमिति प्रमाके 
हेत नहीं .स्मृतिन्नानमें अनुभवत्वरुपर्त परवोनुभव स्मृतिका हेतु है, यातें 
प्रमाण नहीं. जो स्मृतिन्नागकूंभी प्रमा कहें दो विजातीयप्रमाका करण पृथक्‌ 
प्रमाण होबेहे।यार्ते न्‍्यायशासर्म तो अनुभव नाम पंच प्रमाण कह्या चाहिये 
भट्ट औ वेदांतमदर्म सप्रमप्रमाण कह्मा चाहिये; यातें सकृलर्मयक्रारनकूं 
स्पृत्तिम भपाव्यवह्र इष्ट नहीं ओ जो कोई ययार्थन्नानपात्म प्रमाव्यवहार 
मारने तो तिसके अनुसार प्रमाके लक्षणम स्मृतिभिन्न ऐसा निवेश नहीं करना, 
अवाधित आर्थकूं विपयकरनेवाठा ज्ञान प्रमा कहियेहै. भ्रम अनुभवजम्य 
अपथार्थस्मृति तो बाधित अर्थक विषय करें है, या तामे अविध्यात्रि 
नहीं; अं! यथार्थ अनुमदजन्य स्मृतिर्म लक्षण जाए तहां प्रमाव्यवहार इष्ट 
ई, याव अतिव्यामि नहीं. अटस्ष्यम ठक्षणका गमन होव तो अतिव्याप्ति 
होते, यथार्थस्मृतिमी लक्ष्य है, या्ें अविब्यात्रि नहीं; या मतके अनुमार 
पथाव अयधार्थ भेद वृत्ति दो प्रकारकी है. यथार्थर प्रमा कई हैं, 
अपधा्क अप्रमा कहेंदें; पामतर्म प्रमाके सप्तमद है:वस्पक्ष ३ 
अनमिति + शाच्दी ७ उपमिति ४ अर्थापनि ७ अनपटरिधि ६ ये पट भेद 


हैं, तेम यधाद॑श्मृतिमी प्रयाझा सत्म मेद है, परंनु मकृठ ब्रंयनरी दो 
श्र 


्ः 


(२१० ) वृत्तिपरभाकर । 


यह मर्यादा है, स्पृत्ियें प्रमाव्यवहार नहीं, यातें प्रत्यक्षादि मेदों 
प्रमाहपृवृत्ति पट प्रकारकी है.बाद्य आंवरमेक्ें प्रत्यक्ष प्रमा दो प्रका- 
रकी है. अबाधित बाह्मपदार्थगोचखृत्ति वाहमप्रत्यक्षप्रमा कहिये 
ओऔ क्षोत्रादि पंचईंद्रियते पंचविध बाहग्रत्यक्षप्रमा होवेहै, कहूँ शब्द 
भी बाह्मगोचर अपरोक्ष वृत्ति होगेहै, जैसे “दशमस्वमंत्ति” या शब्द्स 
स्यूल शरीरका अपरोक्ष ज्ञान है; इसरीतिस कारणमेदर्ते बाह्य प्रत्यक्ष 
प्रमाके पट भेद्‌ हैं. औ कितने ग्रंथंकार अनुपलब्धि प्रयाणजन्य अभाव 
गोचर वृत्तिकूंगी अपरोक्षवृत्ति कहें हैं, तिनके मतमें ओबादिपंच 
इंद्रिय औ शब्द तथा अनुपलब्धि ये सप्त बाह्य प््यक्षत्रमाके करण हैं। या 
बाह्य पत्यक्षत्मा सप्तविध है, परंतु यह अर्थ पूर्व लिएया है. धर्मा[पर्मकी नाई 
प्रत्यक्षयोग्यता अभावमें नहीं, यातें वृत्यवच्छिन्न चेतन अभावावच्छित 
चेतनका अभेद हुयमी अमावगोचरवृत्ति अपरोक्ष नहीं है, किंतु अनुमिता- 
दिकनकी नाई अनुपरब्धिप्रमाणजन्य अमावगोचखत्ति प्रत्यक्ष इतर 
विलक्षण है, यातें बाह्य प्रत्यक्ष प्रमाके पद भेद हैं सत्र नहीं आंविर 
प्रत्यक्षप्रमाभी दो प्रकारकी है एक आत्मगोचर है इसरी अनातगो: 
चर है. आत्मगोंचरभी दो प्रकारकी है. एक शुद्धामगोचर है इबरी 
: विशिष्टामगोचर है. शुद्धात्म गोचरमी दो प्रकारकी है. एक वो बह्ला- 
गोचर है दूसरी बल्नगोचर है. लंपदायदोपक वेदांतवाक्यर्यें  शुद्ध/ कि 
शोर्हम” ऐसी अन्तःकरणकी वृत्ति होवे है, ताइतिदेशम ही अत्वाकः 
रणउपहित शुद्धचेतन है; यातें वृत््यवच्छिन्न चेतन औ विपपावर्िटिमत 
चेतनका अमेद होनेत बह शनि अपरोश्न है; औ ता वृत्तिके विषय ![ु- 
चेतन भहातामी है परंतु तह्माकार वृत्ति हुई नहीं, काहते ! अवतिर 
वाक्य वृन्ति हुई है, महावाक्यमैं होती तो अन्माकारमी होती. कह! 
शब्दुजन्यज्ञानका यह स्वभाव है-मन्रिद्ित पदार्थडूं जित्त क्यों 
शब्दबोधन कई तिस् रूपकुदी विषय करें है भी जिम खपव शब्द कैद 
नहीं तिम रुपतें शब्दजन्यत्ञान विषय करें नहीं, जैसे दसमपुसुष ई दर 
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भोस्ति” इसरीतिस कह तव “दशमो<हम्‌” इसरीतिस भोताके ज्ञान होंगे 
नहीं. जप दशममें आत्मता है तथापि आत्मताबोधक शब्दाभावतें आर 
ताका ज्ञान होगे नहीं; तेमे आत्मा त्रह्मता सदा है तौमी चह्मतावो५ 
शब्दाभाषपतें ज्ञान होगे नहीं, यातें उक्तवृत्ति ब्रह्मागोचर शुद्धात्मगों 
आंतर प्रत्यक्षप्रमा है. 
प्रत्यक्षके संगत यह शेका होगेहैः-सिद्धांतमें इंद्रियजन्य ज्ञान प्रत्य 

होगहे इसका तो अंगीकार नहीं; किंतु वृत््यवच्छिन्न चेतनस विपयावदि 
न्नचेतनका अमेदही ज्ञानकी प्रत्यक्षताका हेतु है. जहां इंदियसः 
घटादिक होगे तहां इंद्रियद्वारा अंतःकरणकी वृत्ति बाह्य जायके विपः 
आकारके समानाशर होयके विपयत्ते संबंधवती होगे है, यातें वृत्तिचेतन 
ओ विपयचेतनकी उपाधि एक देशम होनेंते उपहित चेवनकामी अ 
होरहै।तैंस सुसादिकनका ज्ञान यथ्पि ईद्रियजन्य नहीं ओऔ शुद्धात्मः 
नभी शब्दजन्य है इंद्रियजन्प नहीं तथापि विपयचेवन ओऔ वृन्तिचेतन 
भेद नहीं, काहेते ) सुसाकार वृत्ति अंतःकरणदेशम है ओऔ सुर 
अंतः्करणर्म है; यांदे वृत्युपहित चेदन विपयोपहित चेतनका अभेद 
तेंत्त आत्माकार वृत्तिका उपादानकारण अंतःकरण है आ अंतः्क 
उपृहित चेतनके अभिमुख हुईं है या आत्माकार बृत्तिमी अंदः्क 
रशर्म होवे है; सो अंतःकरणही शुद्ध आत्माकी उपाधि है; उमसरीतिय र 
उपाधि एकदेशम होनेत वृनिचेतन विपयचेतनका अभेद होगे है, 
सुखादिल्वान: शुद्धात्मत्ञान प्त्यक्षरप हैं, इहां यह निप्कप £६:-० 
विषयका प्मातार्स वृत्तिदारा अथवा साक्षास्मंबंध होगे तिम विपय 
ज्ञान प्रत्यक्ष ६. मो विपयभी प्रत्यक्ष कहिये £; जमे घटका प्रस्यक्ष क्ष 
हाए दब पट धन्प्त है ऐसा घ्यवहार हाव है. बाध्यवदाथनक्ा 8 बूनिद्र 
प्रमादान मरव हा३ £ू सुग्रगाझनका प्रमातवाम साक्षास्मंदध ४, अर 
सुसादिकनता प्रमाताई दवेमानसंदंध नहीं, या अतीव झुलादिकन 
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ज्ञान स्पुतिरुप है प्त्यक्षरकप नहीं. अतीत सुसादिकनकाभी प्रमाताएँ 
संबंध तो हुया है; तथापि प्रत्यक्ष छक्षणमें वत्तमानका निवेश है, प्रमावाँं 
वर्तमानसंबंधी योग्य विषय प्रत्यक्ष कहिये है, प्रमातासे वर्षमानसंवन्थी . 
योग्यविषयका ज्ञान प्रत्यक्ष ज्ञान कहिये है, योग्य नहीं कहें 
तो धर्मादिक सदा प्रमाताके संबंधी हैं; यातें सदाही प्रत्यक्ष कहे 
चाहिये ओ तिनका शब्दादिकनसे ज्ञान होवे सो प्रत्यक्ष ज्ञान कृह्मा 
चाहिये धर्मादिक प्रत्यक्षयोग्य नहीं; यातें छक्षणमूँ योग्यपदके नि्ेशों 
* दोष नहीं; योग्यता अयोग्यवा अनुमवके अनुसार अनुमेय है, जा वहतुरे 
प्रत्यक्षताका अनुभव होवे तामें योग्यता औ जामें प्त्यक्षताका अनुमव 
नहीं होगे तामेँ अयोग्यता यह अनुमान अथवा अर्थापत्तिस ज्ञान होगे 
योग्यता अयोग्यता इसरीविसं नैयायिकनकू भी माननी चाहिये। तिरे 
मतमें सुखादिक ओ धर्मादिक आत्माके धर्म हैं, तिनमें मनः्संयुक्त समा: 
यसंबन्ध सर्व मनका है तथापि योग्यता होनेतें सुखादिकनका: मॉर्ने 
साक्षात्कार होवे है; ओ योग्यताके अभावते. पर्मादिकनका सॉक्षातार 
होवे नहीं; यातें योग्यवा अयोग्यता सर्वमरमें अंगीकरणीय है। इसरीविए 
प्रत्यक्षयोग्य वस्तुका प्रमातासें वर्तमानसंबंध होते तहां प्रत्यक्ष जन होगे 
- या अर्थ यह शका हैः-अह्मगोचरज्ञान परोक्ष नहीं हुयाचाहिये, का- 
हेंतें ? भह्मका प्रमावार्स असंवन्ध होने तो वाह्यादि ज्ञानकी नाई बहन्नावभी 
परोक्ष होगे. जब अवांतर वाक्य संत्यस्यरूप बानस्वरूप अनंतल्वरूप्‌ नरगे 
है ऐसी वृत्ति होगे तिस्तकालमेंभी वह्का प्रमाताएँ संबंध है। याएँ अवदिर 
वाक्पजन्य चद्मम्ानभी प्रत्यक्षही हुया चाहिये आऑ सिद्धांवमं अव्िर वा 
क्यजन्प भल्नजान प्रेत्पक्ष नहीं किंतु परोक्ष है सो उक्त रीति संभव नहँ 
या शंकाका यह समाधान हैः-सत्यक्ष टक्षणम विपयका यर्यता' विश 
पण कृद्या हि तंप्त यांग्यप्रमाणजन्यवा ज्ञानका विशेष € यावे ठउक्क दा नहा 
काहत] प्रमाताम वतमानसंबंभवाठा जा याग्य विपय वाका योग्पप्रमाणज 
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न्यत्रान प्रत्यक्षज्ञान कहिये है. या ठक्षणमें उ्तदोप नहीं, काहेतें? वाकक्‍्पका 
यह स्वभाव है. भोदाके रवरुपबोधक पुदघरित बाजयतें अपरोश्षक्ञान होबैहै; 
श्रोताके स्वरुपयोधक पदरहितयाक्यर्तें परोक्षज्ञान होगे है, विषयसनिहित 
होगे औ प्रत्यक्षयोग्य होगे तौमी स्वृरूपबोषक पदरहित वाक्य्ते अपरोक्ष 
ज्ञान होगे नहीं. जैसे दशमबोधक द्विविध वाक्य है एकतो “दशमो४स्ति 
ऐसा वाक्य है औ दूसरा “दशमस्त्वमप्ति” ऐसा बाकण है, तिनमें भथम 
वाशय तौ भोवाके स्वरुप बोधक पदरहित है. औ दूसरा वाक्य भोताके स्वरू- 
पका बोधक जो ल्वेपद तारे घटित कहिये युक्त है; तिनमें प्रथमवाक्यर्त 
श्रोताकूं दशमका परोक्षज्ञान ही होगे है।पाक्यजन्यज्ञानका विषय दशम १९ुपे 
है तो दोन स्थानम अतिसन्निहित है. जो स्वरुपसे भिन्न होगे ओ संबंधी 
होगे सो सन्निह्ित होगहे. दशम पुरुष भोताके स्वरुपर्स मिन्न नहीं, किंतु 
श्रोताका स्वरुप है, यातें अतिसतब्रिद्दित है औ प्रत्यक्षयोग्य है. जो भत्य- 
क्षयोग्य नहीं होंगे ती द्वितीयवाक्पस भी दरामका प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं चाहिये 
ओ द्वितीयवाक्यर्स पत्पक्ष ज्ञान होगे है पाते प्रत्यक्षयोग्य है. इसरीवि 
अतिसन्रिहित ओऔ वक्पजन्य प्रत्यक्ष योग्य दशभक्ा जो वाक्ष्यर्ीं भत्पक्ष 
ज्ञान होई नहीं वह वाक्य अयोग्य है.द्तीय वाक्यर्स तिस्ती दशमका अप- 
रोक्ष ज्ञान होपेह, य ते द्वितोय वाक्य योग्य है.वाक््यनकी योग्यवा अयो- 

ग्यदाम अए तो कोई शेवुई नहींसस्वरूपचोधक पदयसितित्व औ स्वरुपनोपक 
पदरटिवित्वही योग्यताके ओ अयोग्यताके मेपादक हैं. इसरीतियी “दंशम- 
स्तममि यह पाकय तो योग्य प्रमाण है निमते जन्यदशमोउह मे” यह अत्यक्ष 

« मान है तेमें/दशमो४स्ति” यह वाक्य अयोग्पप्रमाण है, वित्त जन्य कहिये 
उसन्न जो “दशमः वुत्दिदस्वि” ऐसा दशमका ज्ञान मो परोक्ष है, सम 
ब्रत्नवोधकवाक्यभी दो प्रकारके हैं. (/सत्यं ज्ञानमनंतत्रण? ) इस- 
रीविर: अवॉतरवाक्य £. ( “दर्ूममि” ) इस रीतिके महावातय ई 
अरशेवर्दाइएनम भीदादा स्दस्पवोधक पद नहीं है थाने भ्न्यक्षतानक्े 
जननमे योग्य मशंवरदाक्य नहीं भी महादाकुपनम ओवाके रझूपके 
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बोधक लमादिपद हैं यातें प्रत्यक्ष ज्ञानजननममे योग्य मंहावाक्‍्य है; छत 
रीतिसे योग्यप्रमोण महावाक्य है तिनसें, उस्न्न हुया ज्ञान पत्यक्ष है 
औ अयोग्यप्रमाण “सत्य ज्ञानमनंत बन्न” इत्यादि वाक्य हैं; तिनमैं उपच्या 
बल्नका ज्ञान परोक्ष होने है. अवांतर वाक्यभी देप्रकारके हैं। वलदा' 
भक्रे बोधक हैं ओ ल्वंपदार्थके बोधक हैं. तिनमें ततपदार्थवोधक वाक्य वो 
अयोग्य हैं, औ “य एप हयंतज्योंतिः पुरुष: इत्पादिक लंंपदार्थवोपर 
अवांतरवाक्यभी महावाक्यनकी नाई योग्य है अयोग्य नहीं. काहेगै!भोवरे 
स्वरुपके बोधक तिममैं पद हैं, यातें लंपदार्थथोप्क अवांदर वाक्य 
अपरोक्ष ज्ञान होवे है परंतु वह अपरोक्ष ज्ञान बल्लाभेदगोचर नहीं, यातें पर 
पुरुपार्थका साधक नहीं; (किंतु परम पुरुषार्थका साधक जो अमेद्ञाव वार 
पदार्थशोधनद्वारा उपयोगी है. इतरीतिसें प्रमाताएँ संबंधीमी-अत् है भी 
योग्य है, तथापि अयोग्य जो अवांतर वाक्य तिनसे बह्मका परोक्षक्ञात 
संभव है. 
या कहनेमैं अन्यशंका होवैहैः-प्रमाताएँ वर्तमान सम्बंधवाला-जो गो 
-ग्यविषय ताका योग्य प्रमाणजन्य ज्ञान प्रत्यक्षज्ञान कहियेहै.पा कहते 
सुखादिकनके प्रत्यक्षम उक्त ठक्षणका अभाव है, काहेपैं! छुखादि मत्यक्ष 
प्रमाणजन्यताके अभावर्ते योग्य भमाणजन्यता सवा सम्भव नहीं।पार्ति रे 
लक्षणमैं अब्याप्ति दोप है. गा 
या शंका यह समाधान हैः-योग्यप्रमाणजत्यवाका हरी 
प्रवेश नहीं, किंतु अयोग्यप्रमाणजन्यवाका प्रवेश है. यायें अब्याति न: 
काहेते! प्रमातारँ वर्षेमानसंवंधवाछा जो योग्य विषय वोका जो शवों 
प्रमाण अजन्यजान सो प्रत्यक्ष ज्ञान कहिये है। इसरीविय कहे शी 
वाक्यजन्य अद्नन्ञानकी व्यावत्ति हो. उत्तरीतिर्स अश्रमात्रके पर 
अवावरवाक्य अयोग्यप्रमाण हैं. “बक्बास्वि” यह परोक्ष ज्ञान तिनत जन्य 


है के + पा ता चर 
£ अनन्य नहीं, यामी परीक्ष वानम टक्षण जाई नहीं, भी हुसायँएं 
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ज्ञानका संग्रह होगे है. काहेतें ! सुखादिगोचर ज्ञान किसी प्रमाणतें जन्य 
नहीं, यातैं अयोग्यप्रमाणवैं अजन्य है. औ इंद्रियजन्य घदादिज्ञान पैसे 
महावाक्यजन्य चल्नज्ञान योग्य प्रमाण जन्य होनेतें अयोग्य प्रमाण अज- 
-न्य है, याएँ प्रत्यक्ष ज्ञानका उक्त लक्षण दोपरहित है. 

४ पूर्व प्रसंग यह हैः-शुद्धात्मगोचरपमा दो प्रकारकी है. एक अल्ला- 
गोचर है दूसरी बह्नगोचर है. ब्रह्मगोचर कहि आये महावाक्पजन्य “अई 
ब्रह्मास्मि” इसरीतिस मल्म्त अभिन्न आत्माकूं जो विषय करे सो ब्रह्मगो चर 
शुद्धात्मगोचर प्रत्यक्ष प्रमा है 

५अहं ब्ह्मास्मि” या ब्ानकूं वाचस्पृति मनोजन्य कहें हैं औरनके 
: मम गह ज्ञान वाक्यजन्य है वामभी इतना भेद है. संक्षेपशारीरकका यह 
सिद्धांत है।-महावक्यतें त्ह्मका प्रत्यक्ष ज्ञानही होवेहै कदीमी परोक्ष ज्ञान 
महावाक्यतें होगे नहीं. अन्य ग्रेथका रोंका यह मत हैः-विचारसहित महा- 
वाक्य अपरोक्ष ज्ञान होबहे, विचाररहित केवृछ वाक्यर्ते परोक्षज्ञान होगे है, 
सर्पेके मम “अहं ब्रह्मास्मि यह ज्ञान झुद्धात्मगोचर है ओ बद्मगोचर है सैस 
प्रत्यक्ष है, या अर्थम किसीका विवाद नहीं. जुद्धात्मगोचरप्रमाफे दो भेद 
कहे भो पिशिएतत्मगोचरप्त्यक्षप्रमाके अनंत भेद हैं, “ अहमन्न 
अह कतो, अहं छुसी, अहं दुःखी अहं मनुष्य इमतें आदि अनंत भेद हैं 
यथपि अधाधित अर्थरूं विपय करें सो ज्ञान प्रमा कहिये है, “अह कर्ता” 
इत्यादिक प्लानवग “अह न कर्ता ” इस्यादिक ज्ानमें बाध होगे £ वाई प्रमा 
कहना संभव नहीं, तथापि सेमारदशार्म अवाधित अर्थ विपय करे सो 
प्रभा कहिये है. ससारदशार्म उक्तज्ञानोंका बाप होये नहीं यातें प्रमा £, 
इमरीनिम आत्मगोचर आंतम्पत्यप्नप्रमाके भेद कहें. औ “मय 
सुसम मयि दुःसम्‌! इत्पादिक सुसादिगोचर ज्ञानमी आत्मगोचरप्रत्यक्ष 
प्रमा है परंतु “अह सुमी. बह दुःसखी' इत्पादिक प्रमाम ते अ््पृदका 
अर्प भात्ा विगेष्प है भार ससइृश्सादिक विशेष हैं, “मय तु्स मयि 
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दुःखम्‌ ” इत्यादिक भ्रमामें सुखदुःखादिक विशेष्य हैं आत्मा विशेषण है 
यार्ते “मयि सुखम, मयि दुःखंम इत्यादिक ज्ञानकूं आत्मगोचर प्रत्यक्षप्रमा 
नहीं कहेहें किंतु सुखादिक विशेष्य होनेतें अनात्मगोचेर आंतरप्रत्यक्ष 
प्रमा कहें हैं, वाचरपतिके मतमैँ विशिष्टात्मज्ञान- औ सुखादिज्ञान 
मनोजन्य हैं. औ सिद्धांतमें अंतःकरणविशिष्ट आत्मामें अन्तःकरणभाग 
साक्षीभास्य है औ चेतनभाग स्वयंत्रकाश है; ते सुखादिकमी 
साक्षीमास्य हैं. कोई ज्ञान मनोजन्य नहीं, यातें मन इंह्रिय नहीं; 
इस रीतिस स्मृति मिन्न यथार्थ वृत्तिकूं प्रमा कहें हैं; वाके में 
कहे; स्मृतिरुप अंतःकरणकी वृत्तिमी यथार्थअयथार्थ भेदस दो 
प्रकारकी है तिनमैं यथार्थ स्वृति दो प्रकारकी है; भालसृति 
औ अनात्मस्‍्मुति तत्वमस्थादिवाक्यजन्य अनुभवतें आत्मव्लकी 
स्पृति यथार्थ आत्मस्तृति है, व्यावहारिक प्रपंचका मिथ्यालअन॒भव 
हुयां ताके संस्कारतें मिथ्यात्वरुपतें प्रपंचकी स्मृति यथार्थ अनार 
है; तेंस अयथार्थ स्वृतिभी दो प्रकारकी है एक आत्मगोचर अब 
थार्थ स्पृति है औ अनात्मगोचर अयथार्थ स्प्ृति है. अहंकारादिक 
नम आत्मव्रमरूप अनुभवके संस्कारवें अहंकारादिकनमें आत्मलकी सै! 
आत्मगोचर अयथार्थ स्मृति है. पैसे आत्मामें कूल अतु्भोक 
संस्कारते 'भात्मा कर्ता है! यह स्मृतिमी आत्मगोचर अयथार्थे रह! 
ओऔ प्रपंचरम सत्यत्य भ्रमके संस्कारतें शर्पच सत्य है! यह सटे , 
अनात्मगोचर अयथार्थ स्मृति है. यथार्थ अयधार्थमेदर्स बृत्ति दो परी 
रकी कही, स्मृतिमिन्न यथार्थवृत्ति प्रमा कही, यथार्थअनुभवजन्य सटे 
यथार्थ कद्दी औ अयथार्थअनुमवजन्य स्वृति अयथार्थ कही, अनुमप३ 
यथार्थवा अवाधिव अर्थ है; अवाधित अर्थविषपक्तर अनुभव यथा 
कृहियेहे, प्रमा कहियेहे। यादें अथाधित अर्थके अथीन अनुभव यवावती 
£ औ स्प्रतिम यथाथवा औ अययार्थता अनुमवक्के अथीन कक स्मीती7 
मिन्न जो जान ताके अनुभव कहें, मोमी यथार्थ अयथाय में दा 
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प्रकारका है, यथाथीनुभव तो कह्या अब अयथार्थोनुभवका निरूपण 
करैंहें अयार्थश्मृतिका निरूपण तो पूर्व कह्या है सोमी अनुभवक्के अय- 
धार्वा अधीन है; यातें अबथार्थानुभवका निहूपण क्या चाहिये 


संशयहपश्रमका लक्षण और भेद ॥ «५ ॥ 


अयथाथाहुभव दो प्रकारका है-एक संशयरूप है औ दूसरा नि 
श्रयरूप है. अयधार्थकूही भ्रम कहे हैं, संशय ज्ञानभी भ्रम है. काहेंतें | 
स्वभावाषिकरणमैं अवभासकूं अ्रम कह हैं औ संशय ज्ञानमी परस्पर विरुद्ध 
उभयविषयक होगे है. तिनमें एकका अभाव होगे है यातें सेशयर्म भ्रमका 
लक्षण है. एक विशेष्यम पिरुद् दो विशेषणका ज्ञान संशय कहियेहै, ' 
जैसे स्थाणका “स्थाणुर्न वा” ऐसा ज्ञान होवे अथवा “स्थाणर्वां पृरुषो 
वा” ऐसा जान होवे दोनुकू संशय कहें हैं. वहां स्थाणु विशेष्प है स्था- 
णुत्र औ स्थाणुत्वाभाव विशेषण है. दोने विरुद्ध हैं, एक अविकरणम 
साथि रहें नहीं, या्तें स्थाणरूप एक विशेष्यम स्थाणल औ स्थाणलामाव- 
रुप विरुद्ध उभयविशेषणका झ्ञान होनेतें प्रथम संशय लक्षण संभर्त है, 
तैसे दितीय संशयमभी लक्षण समय है. कहते ! स्थाणुरुप एक विशेध्यर्म 
स्थाणुत्व पुरुपत्वरूप विरुद्ध उमय विशेषणका ज्ञान है, जैसे स्थाएलव ओऔ- 
स्थाणत्वाभावका परस्पर विरोध है तेमे स्थाएत्य पुरुपलकाभी विरोध 
अनुभपमिद्ध है, यातें प्रथम सेशप तो विरेद भावाभाव उभयगोचर है 
तेंसे दितीयसंशय पिरद उमयमावगोचर ६. ओ न्यायके ग्रंथनमें तो पढ़ 
टिस्पाह:-भादाभावगोचरही संशयज्ञान होरेह, केवठ भावगोचर मेगप 
शव नहीं, जहां “स्थाणव पुरुषों दा ” ऐसा संशय होवे तहांभी स्था- 
एत्व औ स्थाउल्वाभाव , पुस्पस्य आ पृरुषलाभाव ये च्यारे कोटि 
हैं. या इिकीटिक ओ चतुष्योटिक दो प्रकार्का संशय होगे £, 
रथाएने वा! यह दविकोटिक संशय £ “स्थाएता पर्षों वा” यह 
चतुप्कोटिक संशय है. एक पर्मो् बनीव बमेझ कोटि कई हूं, थाई 
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केवल भावगोचरसंशय न्यायमतम अप्रसिद्ध है; सर्व प्रकार संशयत्ञाव 
भमरुप है. दो विरुद विशेषण एकमैं होगें नहीं एकका अमावही होरैगा 
जैसे स्थाणुपें स्थाणल है औ स्थाणुलका अभाव नहीं है, या स्थाण- 
लाभावरहित स्थाणुम स्थाणवका अमावज्ञान भगरूप है, परंतु एक 
अंशम सेशयज्ञान अम होने है, सकछभंशम भ्रम होगे नहीं, जहाँ रपा- 
णर्म'स्थाणुने वा” यह संशय होगे तहां अभावअंशर्म भ्रम है, और जहां 
पुरुषमें 'स्थाणुन वा” ऐसा संशय होवे तहाँ अभाव अश तो पुरुषों 
स्थाणुत्व अंश नहीं है यातें भाव अंशमें भ्रम है; इसरीतियों मावाभावगो 
चर संशय होवे है, तिनमें एक अवश्य रहैगा, यातें संशयज्ञान एक 
अंशम भ्रम होगे, औ विरोधी उमयभावगोचरभी संशय मानें तो सकठ 
अंशमेंभी सेशयकू अमत्व संभव है, जैसे “स्थाणुवी पुरुपो वा” या संश 
यूं चतुप्कोटिक नहीं मानें उमयकोटिकही मानें औ स्थाए औ इरुप 
भिन्न किसी पदार्थम “स्थाणर्वो पुरुषो वा” ऐसा संशय होगे तहाँ एैशपके 
धर्मीमैं “स्थाणुल पुरुपत्व दोमू नहीं हैं. यातें दोमूका ज्ञान अप है 
संशय ओ विशेष्य होगे सो संशयमें धर्मी, कहिये है भी विश 
णक्ते धर्म कहे हैं, यातें एक्थर्मीम विरुद्ध नानाथर्मका ज्ञान संशर्ये ' 
कहिये है, या ठक्षणतैं उक्त ठक्षणका नेद नहीं; परंतु इतना भेद हैः 
उक्त लक्षणमें उमय पद हैं, यातें चतुप्कोटिक संशय उन्तलक्षणकरी मे 
. व्याप्ति है. काहेगे ! चतुप्कोटिक संशय एक विशेष्यमं व्यारि विशेषण 
प्रतीत होवेह.उमये विशेषण नहीं ययपरि जहां च्यारि होव वहां वीनि 
ओऔ दो तथा एकभी होते है; तथापि अधिक संख्यारी स्यूसर्ेएयर्कि 
घहांवह इसीवास्त जहां पंच घाह्मण होनतें कोई चयारि त्रान्मग 
कहे तो उसके मिथ्यावादी कह हैँ, न्‍्यूनसंख्या ययपि अधिक संह्याक 
अन्तभृत्त 8 तथापि न्यनसंस्याका व्यवहार होवे नही; यार उमयवद 
घटिगन ठक्षणकी चतृप्कोटिक संशयर्म अब्याति होनेवें नाना पद कहां 
है एकर्स मिन्नई नाना कहे हैं. दिकोटिक सेशयक्री नाई चतुप्कीरि 
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संशयभी च्यारिथम गोचर होनेंते नानाधर्मगोचर है यातें अव्यात्ति नहीं 
इसरीतिस सेशयभी धरम है 

क्षमके भेदनिरुपण्ते उत्तर निधयभ्रमक्ता विस्तारसे ठक्षण कहेँगे.संशव 
निश्वयरुप भ्रम अनर्थका हेतु है, यातें निवतनीय है, जिन्नासुकूं निवर्तवीय 
जो भ्रम ताके भेद कह हैं।-सेशयरूप भम्त दो प्रकारकाह. एक प्रमाणसे- 
शय है औ दूसरा प्रमेयसशय है. प्रमाणगोचर संदेह प्रमाणसंशय किये है 
ताहीझू प्रमाणगत असंभावना कहेंदें, वेदांववाक्य अद्वितीय शह्मविपे। 
प्रमाण हैँ वा नहीं हैं यह प्रमाणसंशय है;वाकी निवृत्ति शारीरकके प्रथमा- 
धंयायके पठनसे वा भवणते होवहै. प्रमेयसंशयमी आत्मसंशय और 
अनाए्णसंशयमेदते दो प्रकारका है. अवत्मसंशय अनंतविध है के 
कहनेमें उपयोग नहीं, आत्मसंशयभी अनेकप्रकारका हे. 

आत्मा ब्रह्म अभिन्न है अथवा मिन्न है ! अभिन्न होगे तौमी सर्वदा 
अमिन्न है अथवा मोक्षकालमेंही अभिन्न होगहै) सर्वदा अभिन्न नहीं. सर्वेदा 
मिन्न होये तौमी आनंदादिक ऐश्वर्यवान्‌ है अथवा आनंदादिक रहित है 
आनंदादिक ऐशवेवान होते ती भी आनेदादिक गुण है अथवा बन्मात्माका स्व- 
. रुप है इसतें आदिलेके तत्पदाथीमिन्न लेपदार्थविपे अनेकप्का रका सेशय है. 

तैस केवछ त्वंपदार्थगोचर संशपभी आत्मगोचर संशय है. आत्मा 
देहादिकनने भिन्न है वा नहीं? मिन्न कहँ तौभी अणुरुप है वा मध्य- 
मपरिमाण है वा विभुपारेमाण है! जो विभु कहें तौमी करता है अथवा अक - 
तो हैं ) अकती कह तभी परस्पर मिन्न अनेक है अयवा एक है? इसरीति- 
के अनेक संशय केवल ल्वंपदार्थगोचर हैं. 

 नैसें केदढ त्त्पदाथगोचरभी अनेक प्रकारके संशय हैं जैकुठादिक- 
लोकरिगेपदासी ईखर पारिच्छिन्न हस्दादादिक अवयवमहिन शगैर 
भपवा शरीरगदित दिम ६? जो शरीररटित विम कई नौनी परमाणआदिक 

सापेक्ष जंगवकझा देता £ अपना निसेश्न कर्ता है] वग्माश आदिकनिसे क्ष 


(२२० ) वृत्तिगरभाकर । 


कर्ता कहें तोमी केवल कर्ताहै अथवा अभिन्न निमित्तोपादानरुप कह! 
जो अभिन्न निमित्तोपादान कहे तोभी प्राणिकर्मनिरपेक्ष कर्ता होने विपर-- 
कारितादिक दोपवाला है अथवा प्राणिकर्म सापेक्ष कर्ता होनेतें विपमकारि- 
तादिक दोपरहित है इंसतें आदि अनेकप्रकारके तत्यवार्थगोचरसंशव 
हैं, सो सकछ संशय प्रमेयर्सशय कहियेहैं, तिनकी निवृत्ति मननमें होगे 
शारीरकके दवितीयाध्यायके अध्ययन वा अवणतें मनन सिद्ध हों, ते 
प्रमेबसंशयकी विवृत्ति होवैहे, “ 
ज्ञानसाधनका संशय ओ मोक्षसाधनका संशयभी प्रमेयसंशय है.काः 
हैंतें! प्रभाके विषयक प्रमेय कहंहें, ज्ञानसाधन मोक्षसाधनमी पमाके विषय 
होनेतें प्रमेय है। यातें ज्ञानसाधनका संशय औ मोक्षसाधथनका संशयभी 
प्रमेय संशय है; ताकी निवृत्ति शारीरकके तृतीय अध्यायर्ते हो 
तैसैं मोक्षके स्वरूपका सेशयभी प्रमेयसशय है ताकी विदृत्ति शारीखके 
चतुर्थाष्यायें होवेहे. ययपि शारीरकके चतुर्थाध्यायमैं प्रथम साधना 
चारही है उत्तर फठविचार है; मोक्षकू फल कहेंहें, तथापि चतर्थाध्यायों 
साधनविचार जितनेमें है उवने चतुथो ध्यायसहित तृतीयाध्यायर्त तापनरीशः 
यकी निवृत्ति होरहै. शिट् चतुथीध्यायस फुलसंशयकी निवृत्ति हो. 
निश्चयहूपभ्रमज्ञानका लक्षण ॥ ६ ॥ हि 
संशयनिश्चयभेदर्स अमज्ञान दो प्रकारका है. संशयश्रमका निर्ुपर् 
किया; अब निश्चय्रम कहेंहंः-संशयर्स मिन्नज्ञानक निम्शेये 
कहे, शुक्तिका शुक्तितरुपस यथार्थन्ान औ शुक्तिका रजतलरूप हम 
ज्ञान दोने संशरय्ते मिन्नज्ञान होनेतें निश्चयरूप हैं. बाधित आर्थ विपपर्क 
जो संशय मिन्न ज्ञान सो निभ्रय हैं। शुक्तिम रजतविनिश्यका विषय 
रजत ई सो बाधित है.काहेगे! सेसारदशा्मदी शुक्तिके ज्ञानते रजवका चाथ 
होगे, द्मतानविना जाका बाब न होने सो अवाधित कद्िये हैं. ह 


शशज्ञानविना ही शुक्तिआदिकनके तजानते जाका बाब दब मां बाधित 


वृत्तिमेद ख्याति और स्वतशप्रमाचनि०-भर० ७. (२२१ ) 


कहियेहे, अथवा प्रमाताके बाधविना जाका बाघ नहीं होवे सो अवाधित 
कहिये है. प्रमाताके होनेतें जाका बाघ होवे सो बाधित कहियेहै,अवाधित 
दो प्रक्ारका होरहै. एक तो सर्वदा अब्ाधित होवेहै दूसरा व्यावहारिक 
अबापित होगे है, जिप्तका स्वेदा बाध नहीं होगे, ऐसा चेतन है; ब्यवहार- 
दशा बाध नहीं होते ऐसा अज्ञान औ महाभूत तथा भौतिक अ्रपंच है 
सुस्तादिक भातिमासिक हैं, तौमी अह्ज्ञानविना सुखादिकमका बाध 
होई नहीं; यातें अबाधित हूं; तिनक्ा ज्ञान भ्रम नहीं तेंसं बाधित 
अथंभी दो प्रकारका होरैहै, एक तो व्यावहारिक पदार्थावव्छिन्न 
सेतनका विवते है, दूसरा प्रातिभासिक परदार्थावच्छिन्नचेतनका विव्त हैं 
शुक्तिम रजवध्यावह्ारिक पदार्थावच्छिन्न चेतनका विवर्त है. काहेतें!शुक्ति 
रजतका अधिष्ठान शुक्त्पवच्छिन्न चेतन हे शुक्ति व्यावहारिक है; ऑ 
सप्नम शुक्ति प्रतीव होपके तामे॑ रजतप्रम होगे तिस्त रजतका स्पप्नमैंही 
शुन्निज्ञानम बाध होगे, वा रजवका अधिष्तान सप्नशुक््यवच्छिन्त चेवन 
है। सवप्नकी शुक्ति प्रातिमामतिक है, इसरीति्स वाधितपदार्थ दो प्रकारके 
हैँ तिनका निभय दाहिये भ्रमनिश्य कहिये ह. 
अध्यासका लक्षण आओ भेद ॥ ७॥ 
भपतानरम शासकारनका अनेकपा वाद हैं. विनके मंवर्म विछक्षण 

भाष्पकारने भ्रमका असाधारण लक्षण कह्मा ६:-भेग्ों भप्रका 
रुरूप अन्यशाग्रवांट मानह, तिमर्भ यह व््पमाण ठक्षण सत्र नही, 
या अवावारण है. अन्य अमाधारणटक्षण कथगने भाष्यकारका अन्या- 
भिमत क्षमऊे स्वरूप अस्रस्स €, अधिशनम विपममनावाणा अवभास - 
अध्याप्त क हियह, जहां शुक्तिम रतवक्तम होत हा शाक्तिशम रजत 
उप ने ६, तारा नान आ वान्हा लिक_ सजन इन दानू रू सिर्दातम अवभास 
जे अध्यास कत्ह अन्‍्यगाग्रनम रततक। उलसतान मान नहीं यह सवर्स 
दिदक्षणवा है. एक संवस्यातिदादर्म रशतकी उलनि मानी £, ताके मतर्भ 


(२२२) वृत्तिप्रभाकरे । 


भी विलक्षणता आगे कहेंगे, व्याकरणकी रीतिस अध्यासपदके औ आब॑- 
भास पदके विषय ओ ज्ञान दोनूं वाच्य हैं हर 

यातैं अर्थाध्यास औ ज्ञानाध्यासके भेदतें अध्यास दो प्रकारका है 
अर्थाध्यास अनेक प्रकारका है, कहूँ केवल संबंधमात्रका अध्याप्त है 
कहूँ संबंधविशिष्ट संबबीका अध्यास है, कहूँ केवल धर्मका अध्या्त है। कह 
धर्मविशिष्ट धर्मीका अध्यास है, कहूं अन्योन्याध्यात है, कहूं अन्यवराध्यार 
है अन्यतराध्यासभी दो प्रकारका है। एक आत्मामें अनात्माध्यात 
है दूसरा अनात्मामें आत्माध्यास है; इसरीतिस अर्थाध्यास अनेक प्रकाश 
है, उक्त लक्षणका सर्वत्र समन्वय है तथाहिः-मुख्यसिद्धांवमें तो पक 
अध्यासका अधिए्ठान चेतन है. रम्जुमं सर्प प्रतीत होनेतें तहांभी इरंा- 
कार वृत्यवच्छिन्न चेतनतें अभिन्न रज्जुअंवच्छिन्न चेवनही सका 
अधिए्ठान है, रज्जु अधिष्ठन नहीं यह अर्थ विचारसागरमें स्पष्ट है, कहां 
चेतनकी परमार्थतत्ता है, अथवा ताकी उपाधि रज्जु व्यावहारिक होगे 
रज्जुअवच्छिन्न चेतनकी व्यावहारिक सत्ता है. दो प्रकार है 
ओऔ ताके ज्ञानकी प्रातिभातिक सत्ता होनेतेँ अधिष्ठानकी सत्ता्त विर्पी 
सत्तावाछा अवभास से औ ताका ज्ञान है, यातें दोगृकू अध्याल 
अवभास कहैंहें. ज्ञान औ ज्ञानके विपयकूं: अवभास कहेंह इसपर 
सर्वत्र अध्यासका अधिष्ठान चेतन कहूँ तव तो अधिष्ठानकी 'रमॉर्थरर 
ओऔ अध्य॑स्तकी प्राविभासिकसत्ता होनेते अधिप्नानतें विषम 
अवमास् कहिये ज्ञान औ ताका विषय स्पट्ही है; औ रजवका 
प्लान शुक्ति है, यह व्यवहार छोकमें होवेहै, याएँ अवच्छेदकतासर्वपरती शुर्पि 
भी रजतका आश्रय है; काहेंतें ! चेवनर्म रजवकी अधिष्ठानवाका भा 
दक शुक्ति होनेनें ता्मे रजवका अवच्छेदकता संबंध है, अवच्छेदक्वा सेब 
शुक्तिकू रजतका अधिए्ान कहें तो शुक्तिकी व्यावहारिक मना है रजतकी 
प्राविमामिक सना है, यामी अविश्नर्म विषमसना है। इसरीविरी से अध्या 
सोम आयेपिवर्म अधिष्ठानकी विपमसना है. जा पदार्थ्म आधास्ता थी 


वृत्तिभेद उपाति और स्व॒तःप्रमाण नि०-प्र० ७... ( २२३ ) 


होगे सो अधिष्ठान कहियेहे यह आधारता परमार्थर् होगे अथवा आरो 
पित होगे; औ परमार्थत आधार होगे सो अधिष्ठान कहियेहै, ऐसा आग्रह 
या प्रसंगमे नहीं है. काहेतैं! जैसे आत्मामें अनात्माका अध्यास है, तैसे अना- 
त्मामं आस्माका अध्यास है। औ अनात्मार्म प्रमार्थ्त आत्माकी आधारता 
है नहीं किंतु आरोपित आधारता है; यातें अधारमात्रकूँ या प्रसेगम अधि- 
प्लान कहेंहें. जहां अनात्मा्म आत्माका अध्यास है तहां अधिष्ठान अनात्मा 
है, ताकी व्यावहारिक सत्ता है औ आत्माकी पारमार्थिक सत्ता है, या 
अधिए्ठानस विपम सत्तावाला अवभास है 


अन्योन्याध्यासमें शंकासमाधान ॥ ८॥ 
यद्यपि आत्माका अधिष्ठान अनात्मा हैं या कहनेसे आत्मा भारोपित 
हयह सिद्ध होगे है. जो आरोपित होते सो कल्पित होगे है, यातें आत्मामी 
कल्पित होरेगा; यातें अनात्माम आत्माका अध्यास है यह कहना से 
नहीं; तथापि भाष्यकारन शारीरकके आरंभम आत्मा अनात्माका अन्यों- 
न्याध्यास क्या है; यातें अनात्मार्म आत्माके अध्याप्तका निषेध तो बनें 
नहीं, प्रखर अध्यात्रके अन्योन्याध्यास कई; पाते अनात्माम आत्मा- 
ध्यास मानिक उक्तशंकाका समाधान कद्या चाहिये 
सो समाधान इसरीतिसें है;-अध्यास दोपका[रका होते, एक तो 
स्परुपाध्यास होये है दूसरा संसगोध्यात्त होवेहे. जा पदार्थका स्वरुप अनिर्व- , 
चूनीय उपज वाई स्वरुपाध्यास कह, जग शुक्तिम रजतका 
स्वरुपाध्यास हैं ओ आत्मार्म अहंकारादिक अनात्माका स्वष्टपाध्यास 
€ तत्व जा पदार्थका स्वरुप तो प्रथम मिद्ध होगे व्यावहारिक होगे अथवा 
परमाधिक होर, ओ अनिवेचनीयसंबर्ध उपजे सो संसर्गाध्यास कहिये हू 
जम शसत दपणका उक्त रीनिम कोई संबंध है नहीं आओ दाने पदार्थ 
व्यावहारिक है, वहाँ दर्षधम मुसका संदंध बतीत होई £। थाने अनिव- 
चनीयसम्वन्ध उपनेहँ वैसे रुक वृद्ध “रक्तः पृ यह बवीति होगे £ 


(२१४ ) वृत्तिमभाकर । 


_रक्तरुपवाल्ा पट है.या प्रतीतिस रक्तरुपवाले पदार्थका पस्में तादात्पसे 
भासे है औ रक्तरुपवाला कुसुभद॒व्य है, यातें रक्तरपवतूका वादात्य 
कुप्ुम्भदव्यमैं है प्मैं नहीं. इसरीतिसें रक्तहपवत्‌ कुछुम्मदरब्य ओ ए! 
तौ व्यावहारिक हैं, तिनका वादात्म्यसंबंध अनिर्वेचनीय उपमे है. । 
/होहितः स्फटिकः”या प्रतीतिसिं छोहितका तादात्म्यसबंध स्फृटिकं भा 

है; औ ढोहितका तादास्य पृष्पमेँ है स्फटिकर्म नहीं, रक्तहपवाहेदू 
लोहित कहेंहें. रक्तहूपवाला पृष्प है स्फटिक नहीं; यातें स्फृटिकर्ी अनिर 

- चनीयतादात्म्यसंबंध छोहितका उपज है; इसरीतियें अनेक स्थ॒र्तीग 

* संबंधी तो व्यावहारिक है. तिनके संबधनके ज्ञान अनिर्वेचनीय उप हैं 

तिनकूं संसर्गाध्यास कहंहें, वेते चेतनका अहंकारमें अध्याप्त वही; कि 

येतन तौ पारमा्थिक है! ताके संबंधका अहंकारमँ अध्यात है, आला! 

चेतनमैं है औ अहंकारमें प्रतीव होवेहै; यातें आत्माका वादात्य बेन है 

औ भहंफारमैं प्रतीव होगैहै।यातँ आत्मचेतनका वादास्पतवेध अहैकीरी 

अनिर्वचनीय है, अथवा आत्मवृत्ति तादात्म्यका अहेकारमे अं 

संबंध है. यातें चेतन कल्पित नहीं किंतु चेतनका अहंकारम वादा 
कल्पित है अथवा आत्मचेतनके तादात्म्पका संबंध कलिव है. ये पि 
अश्नैठगंथनमें उक्त उदाहरणोमें अन्यथास्पाति कही है! तथापि अति: 
भरणमें उक्तरीतिर्े सारे अनिर्वचनीयस्याति मानिके निर्वाह कं ! 
अन्यथास्याति प्रसिद्ध नहीं; भौ विचारसतागरम तथा इस प्रेथमेसी 
टिएया है।जहां अधिष्ठान्स आरोप्यका संबंध होगे तहां अन्यथारयाति 
है; सो पंथांवरकी रीति लिख्या है,औ अधिष्ठानस आरोप्यका संबंत ही 
तहां अन्पथारुयातिकाही आग्रह होगें तो अहंकारमेंभी चेतनका तदातिय 
अन्यथास्यातिरत पतीव होवे है या कहनेम कोई वाबक नहीं; दर 
'जहां पारमाधिक पदार्थका अभाव हुयाँ तिम्की जहाँ अ्तीति हो, 
पारमायिक पदायका वी व्यावहारिक पदार्थ अनिरवेचनीय सबंध 3 है 
भी वाका अनिर्वेचनीयही ज्ञान ठपजे है. आ व्यावहारिक पदक 


परसंतप 


बृत्तिमेद उ्पाति और स्वत/भ्रमात्व नि०-प्र ० ७. (२२७० ) 


अभाव हुयां जहां इतीति होगे तहां अनिर्वेचनीयही और संबंधी उपजे है; 
और संगेवरीका अनिवेचनीय ज्ञान उपज है। और कहूँ संबेबमात्र और 
सेबन्वीका अनिवेचनीयज्ञान उपजे है. सारेही अषिष्ानस अध्यस्तकी 
विपमसत्ता अनिभचनीयसत्ता है आत्माका अनात्मा्म अध्यात्त होगे 
तहांभी अधिष्ठान अनात्मा व्यावहारिक है औ अध्यस्त आत्मा नहीं किंतु 
आत्माका संबन्ध अनात्माम अध्यस्त है, यातें अनिवचनीय है 
अनात्मामें अध्यस्त आत्माकी परमार्थसत्ताविषे तात्पर्य ॥ ९ ॥ 
औ पूर्व यह कह्माहै, अनात्मामें आत्माध्यास होते वहां अध्यस्तकी 
परमार्थ सत्ता होनेंतें विपमसत्ता है,भौ बह्मवियाभरणम उक्त स्थठम अध्य- 
सकी परमार्थ सत्ताही कहीहै, ताका यह दालये हैः-शुद्धपदार्थ विशिष्ट 
मिन्न होते है, यातें अनात्मार्म आत्माके संबन्धका अध्यास्त कद्मा वहां 
संबन्धविशिष्ट आत्माकाही अध्यास्त है, औ स्वरुपसे आत्मा सत्य है, 
यातें अध्यस्तकी परमार्थत्तत्ता रवरूपइष्िस कहेंह औ अध्यस्त कल्वित 
होबेह, यार्ते अनास्मसंगरन्धविशिष्ट कल्पित होगे तौमी शुद्ध कल्पित होई 
नहीं. कारें ! शुद्धस विशिष्टके मिन्न होनेते विशिष््की कल्पितता शुद्ध 
होई नहीं, औ केवल आत्मसंक्‍न्धके अध्यास कहनेंते संबन्‍्धविशिष्ठ आ- 
त्माक्न अध्यास्त कहना औ अध्यरतकी परमार्थतत्ता कहनाही भेष्ठ है 
काहेतें | फेवटसंवन्धका अध्यास कहें दो अधिशनकी आरोपितर्श विप- 
मम्तत्ा संभव नहीं. काहतें ) आत्माका संयन्‍्ध अन्दःकरणम अध्यरत है 
भी स्ुरणस्पचेवनका तादास्म्यसंब्ध घटादिकनर्म अध्यस्त है, काहवतें ? 
6 घर; स्कुरति ” यह व्यवह्र परन्‍्म स्फुरणमंर्यधर्स प्रतीत होंगेई 
चेननके संदंधके मदिशन अंवःकरण आ घटादिक व्यावहारिक हैं; 
विन चतनरझा संदंधमी व्यावहारिक्ल है. श्रातिमामिक नहीं; चेवनका 
सेपरंप प्रातिमासिर होवे तो अद्यज्ञावमें दिना बाघ हुया चादिये औ बाघ 
होगे नहीं; पाव॑ आलमंइंपक्की भी अधिष्न अनास्माकी ब्यावद्रारिक 
१४ 


( २५२६ ) वृत्तिप्भाकर । 


सत्ता होनेतें. विपमतत्ता नहीं होनेतें अध्यासका क्षण संभवे नहीं 
यादें संबन्धविशिष्ट भात्माका अनात्मामैं अध्यास है औ विशेष्प भागकी 
परमार्थ सत्ता होनेतें विशिष्टकी परमार्थ सत्ता है. अधिप्ठानकी व्याव- 
रैक सत्ता है; यातें दोनूंकी विषमसत्ता होनेतँ अध्यासका लक्षण संभने 
है, औ स्वप्नका अधिष्ठान साक्षी है ताकी रवरुपसें पारमा्थिक सत्ता है 
ओऔ पदार्थंनकी प्रातिभासिक सत्ता है यातें अधिष्ठानतं विपमसत्ता होगें 
“अध्यासका ठक्षण संभव है. * 
यद्यपि सत्तास्वरूप चेतन है,ताका भेद कहना संभव नहीं,तथापिं पेत- 
नस्वृरुपसत्तासे सत्ता नाम भिन्न पदार्थ है।तामें उत्कपे अपकर्ष हैं ताके १२ 
माथिक व्यावहारिक भातिभासिक तीनि भेद हैं. प्रातिमातिकमैंमी उत्कर्षा 
पक हैं.स्वप्नमैं कितने पदार्थ प्रतीत होवैंहैं,विनका स्वप्नमें ही वापहोर. 
जिनका जाप्रतमैं बाघ होवे तिनमें स्वप्गर्म घाधितपदार्थनकी अपकृष्ट पता 
है। इसरीतिसें चेतनस्वरूपसत्तास मिन्नसत्ताका स्वरुप श्ुतिमें ठिप्यार 
“तत्पस् सत्ये प्राणा वे सत्य तेपामेप सत्यमिति” औ रजतकी सत्ता 
शुक्तिकी सत्ता उत्कृष्ट है यह सर्वकूं अनुभव होगे है, यातें उल्कर्पो्किस 
,वाली सत्ता चेतनर्स मिन्न है; इसरीतिस अध्यास्का ठक्षण कह्मा. 
अध्यासका अन्यलक्षण ॥ १० ॥ 
और अध्यासका अन्यलक्षण यह हैः-अपने अभावके अधिक 
आमाप्तकूं अध्यास कहेंहें. शुक्तिम रजतका पारमार्थिक औ व्यावहारिक 
अभाव है औ रजव अनिरवचनीय है, यातेँ रजवाभावका अधिकरण मैं 
शुक्ति तामें रजवकी प्रतीति औ ताका विषय होने रजवाबभास है। मन 
अध्यास है. इसरीतिस कल्पितके अधिकरणम कल्पितका अभाव होगी 
सारे अध्यासमें यह छक्षण संभव हैं 
एक अधिकरणमें भावाभावके विरोधका शंका औ समाधान २3/ 
यद्यपि एक अधिकरणमम मावामावक्रा विरोध होईई. स्रैयोग औ तकी 


हि 
रणम 
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अभावभी एक अधिकरणमैं मूठादिक देशके भेदस रहेंहे एक देशमें रहें 
नहीं; या्ें एक अधिकरणमें भावाभाव संभव नहीं, तथापि परदार्थनका 
विरोध अनुभवके अनुसार कहियेहै. केवड भावाभावका विरोध नहीं है, 
किंतु घटल पट्त्य दोनू भाव हैं, एक अधिकरणर्ग रहे नहीं विनका विरोध है, 
ओऔ द्रव्पत्व घटलका विरोध नहीं, तेसें घटके अधिकरण भूतलमे अतीत 
कालविशिष्ट घटका अभाव है, यातें शुद्ध घटाभावर्ते घटका विरोध है;विशि- 
एघटाभावर्ें धटका विरोध नहीं; तैसे सेयोगसंबंधर्ते घटवाले भृतठम समवा- 
यसेबंधावच्छिन्न घटाभाव है, तासे घटका विरोध नहीं. तेसे समानसत्तावाके 
प्रतियोगी अभाव एक अधिकरणरम रहै नहीं; विषम सत्तावाले प्रतियोगीका 
अभावस विरोध नहीं;क़ल्पितके अभावकी पारमाथिक सत्ता है अथवा व्याव- 
हारिक सता है. कल्पितकी प्रतिभाततिक सत्ता है या विरोध नहीं जहाँ 
शुक्तिम रजतन्नम होगे तहां व्यावहारिक रजत है नहीं, यातें रजतका व्याव- 
हारिक अभाव है, औ पारमाथिक रजव ती कहूँ भी नहीं होनेतें रजवका 
वारमार्थिक अभाव केवलान्वयी है। पार्वे शुक्तिम रणतका पारमार्थिक 
अमायभी है औ अनिरवेचनीय रजत ओऔ ताका ज्ञान एककाठमैं उपने 
है, भी एक कालम दोनेका नाश होरहै; यार्वें रजत प्रातिमासिक् है. प्रती 

तिकालम जाकी सत्ता होगे प्रतीतिशन्यकाठमें होगे नहीं ताऊ प्रातिभा- 
सिक कहहं. इसरीतिस भमज्नान औ ताके विपय अनिर्वेचनीय उपर हैं. 

सत्‌ अप्तत्त पिछक्षणकूं अनिवेचनीय कहे, औ ताका अभाव व्याव- 
हारिक है, यातें प्रतियोगी अभावका प्रसर विरोथ नहीं व्यावहारिक 

अभावद्ा ध्यावहारिक प्रतियोगीम विरोध है. 

अध्यामके प्रसंगमें च्यारे शंका ॥ १२॥ 
शा भमगर्म ज्यार शका हाईह, स्वप्न चका अगितान साझी £ यह 


पूत्र का सो संमर नहों. काहते | मिम मदिशनर्म जो आगेतित होई विस्त 
अषिशनम संदद प्रवीव होरेट सेने शुक्रिमि आरोपित रजत | मो “हु 


(२२८). वृत्तिपरभाकर । 
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रजतम” इस रीतिसें शुक्तिकी इदंतासें संबद्ध प्रतीत होके है, आत्मा 
कतृत्वादिक आरोपित हैं सो “अहं कर्ता इसरीतियी संवद्ध प्रतीत होते है 
तैसँ स्वप्वके गजादिक साक्षीमैं आरोपित होगें तौ- “अहंगजः मयि गज! 
इसरीतिस साक्षीस संबद्ध गजादिक प्रतीत हुये चाहिये 

औदूसरी शंका यह हैः-शुक्तिमं रजवाभाव व्यावहारिक है औ 
पारमाथिक है, यह पूर्व कह्या सो संभवे नहीं, काहेतें ! अर्रैतवादम एक 
चेतनही पारमाथिक हैताएें भिन्नकूं पारमार्थिक मानें तौ अद्वैतवादकी हावि 
होबैगी. पारमारथिक रजव है नहीं, यातैं पारमाथिक रजतका अभाव हैयह 
कहना तो संभवे है, औ पारमारथिक अभाव है यह कहना संभवे नहीं 

तृतीय शंका यह हैः-शुक्तिमं अनिर्वेचनीय रजतकी उत्त्ति वाश 
होवेहै, यह पृ क्मा सो संभवे नहीं. काहते ? जो रजतके उत्पत्ति गाश 
होवें तो घटके उपत्तिनाशकी नाई रजतकी उत्पत्तिनाश प्रतीत हुये चाहिये 
जैसे घटकी उलत्ति होवे तब घट उपै है. इसरीतिसं घटकी उल्त्ति गतीव 
होवे है औ घटका नाश होवैहै, तव घटका नाश हुया इसरीतिय पटका गा 
प्रतीत होयेंहै; तेसे शुक्तिमें रजतकी उत्पत्ति होवे तब रजतकी उतत्ति हु 
इसरीतिस उतरत्ति.प्तीत हुई चाहिये ओ रजतका न्नानमैं नाश होगे वंव॑ 
रजतंका शुक्तिदेशम नाश हुया. इसरीतिसें नाश प्रतीत हुवा चाहिये 
औ शुक्तिम केवठ रजत प्रतीत होवैहै वाके उत्पत्तिवाश प्रतीत होंगे नहीं) 
यातें शासांवरकी रीतिसे अन्यथाझ्याति आदिक ही समीचीन हैं अनिय 
चनीयस्याति संभवे नहीं 

चतुर्थ शेका यह हैः-सव्‌ असचर्स विलक्षण अनिर्वेचनीय रजवादिक 
उपज यह पूर्व कहा सो सर्वथा असंगत है. सतर्से विछक्षण अत्ृव हो 
आओ असतदर्स विल्क्षण संत हावेहं, सदस विलन्नणवा हैं आ भरत नहा 
यह कथन विरुद्ध है, तेसें अस्तर्स विठक्षण हैं भी सत््‌ नहीं यह कंथनर्गी 
पिरुड हैं ये च्यारे शंका ई. 


वृत्तिभिद र्याति और स्वभाव नि०प्र० ७. ( २२५ ) 


उक्तच्यारि शंकाके समाधान ॥ १३ ॥. 
तिनके क्रमतें ये समाधान हैं:-ताक्षीमें स्वप्नअध्यास होते वी “अहं 

गजः, मयि गजः”ऐसी प्रतीति हुई चाहिये.या शंकाका यह समाधान हैः 
पूं अनुभवजनित संस्कारस अध्यास होवहै. जैसा पूर्व अनुभव होगे 
सैसाही सरकार होवे है, औ संस्क्ारके समान अध्यास होवेहै, सवे अध्या- 
सॉका उपादानकारण तौ अविया समान है;परंतु निमित्तकारण पुवीनुभवजन्य 
संस्कार है, सो विछक्षण है. जैसा अनुभवजन्यसंस्कार होये तेसाही अवियाका 
परिणाम होवेहे, जिसपदार्थकरा भहमाकारन्नानजन्य संस्कार सहित अविया 
होंगे तिसपदार्थका अहमाकार अधियाका पारेणामरुप अध्यास होवे हे. 
जितका ममताकार अनुभवजन्यसंस्कारमहित अविया होगे तिम्न पदार्थका 
ममताकार अवियाका पारिणामरुप अध्यात्त होपहै. जिम्त पदार्थक्ा इद- 
माकार अनुभवजन्य संस्कारसहिद अविया होवे तिसपदार्थका इदमाकार 
अवियाका परिणामरुप अध्यास होवे है. स्वप्नके गजादिकनका पूर्व अनु- 
भव इदमाकारही हुया है; अहमाकारादिक अनुभव हुया नहीं; यार्ते अनु- 
भपजन्यसंस्दारभी गजादिगोचर इदपाकारही होवहै, यातें अब गजश 
ऐसी प्रवीति होवैहे, मयि गजः, अह गजः” ऐसी प्रतीति होथे नहीं. से* 

स्कार अनुमेय है, का्यके अनुकूछ संस्क्मरकी अनुमिति होपह, संस्कार- 

“जनक पुव अनुभवभी अध्यासरूप है, ताका जनक संस्कारभी इदमाका- 

रही होपेह, ओ अप्यामप्रवाह अनादि है यार प्रथम अनुमवक्रे इदमाका- 

रवामें कोई हेतु नहीं यह शंका समन नहीं काने] अनादिपक्षर्म कोई 

अनुभव प्रथम नहीं, पृर्वपूरत उन्र सारे अनुभव हैं 

जे अमावरू पारमाधथिक मानें तो अद्वतकी हानि होगी; या द्विती- 

यशंकाका यह समाधान हैः-5कठ पदार्य ग्रिद्धामम कल्पित है; विन- 

वंग अभाव परारमाधिक है सो मन्नरुप है, यह साष्पकारऊ संगत है; थाम 

युक्ति झागे कहंगे. इमझारपते करैतकी हानि नहीं, 


(२३० ) वृत्तिपभाकर | 


ओ शुक्तिमै 3 के मानें तौ उसतत्तिकी प्रतीति हुई चाहिये 
याका यह समाधान हैः-शुक्तिमें तादास्थसंबन्धरतें रजत अध्यर्त है 
ओ शुक्तिकी इदंताका संबंध रजतमें अध्यत्तः है; यातें “इदे रजतम” 
इसरीतिसें रजत प्रतीत होने है। जैसे शुक्तिके इदेताका संवन्ध रजतों 
अध्यरत है, तैसे शुक्तिमें पराकूतिद्धत्व धर्म है, रजतप्रतीतिकाठतैं प्रधम 
सिद्क प्राकूसिद्ध, कहें हैं. रजतप्तीतिकाढतें प्रथम सिद्ध शक्ति ऐै 
इसरीतिसें शुक्तिम परकूसिदल परम है ताके संबन्धका,अध्यासभी ख्तों 
होवेहै; इसीवास्ते “इदानी रजतम”” यह परतीति नहीं होवैहै, “भागजोर्त 
रजते पश्यामि” यह प्रतीति होवेहै, या. प्रतीतिका विषय भरागूनातल है 
सो रजतमैं है नहीं; किंतु रजतमें इदानीजातल है औ प्रागूजावल रजत 
प्रतीत होवैहै, वहाँ रजतमें अनिर्षेचनीय आ्रागूजातलकी उत्पत्ति मे ते 
गौर होकेहै; शुक्तिके प्रागजातत्वकी रजतमैं प्रतीति मानें तो अन्यथा- 
झुपाति माननी होवेहै औ ऐसे स्थानमैं अन्यथारुपातिकू मानें भी ही 
तथापि शुक्तिके प्राकुसिदतवधमका अनिर्वेचनीय संयन्‍्ध रजत उप 
यह पक्ष समीचीन है. इसरीतिसें शुक्तिके भाकूत्तिदलके संवन्‍्धकी अती 
उसत्ति प्रतीतिका प्रतिबंध होवे है. कादेतें ! प्राकृतिद्ता औ वर्तमान 
उस्त्ति दोरू प्रपपर विरोधि हैं. जहां श्राकूसिदता होगे वहाँ गंपीव 
उलत्ति होपैहै. वर्षमान उस्त्ति होंगे तहां प्राकृतिदता होंगे नहीं। 
इसरीतिस शुक्तिवृत्ति भाकूतिदलके संवन्‍्धकी भतीतिर्स उत्रति अतीत 
प्रतिबन्ध होनेंतें रजवकी उसत्तिह॒पेमी उसतत्तिकी प्रतीति होगे नहीं. 
ओ जो कहा स्जतका नाश होवे तो ताकी प्रतीति हुई चाहिये। तक 
यह समाधान हैः-अधिष्ठानका ज्ञान होवे तब रजतका नाश हा! 
है सो भभिष्ठानज्ञानर्त रजतका बाब निश्चय होगे है; शुक्तिम काठवर्या 
रजत नहीं इस निभयर्क बांध कहें हैं, ऐसा निभय नाश प्रवीतिकों 
विरोधी है. काहेंग  नाशर्म प्रतियोगी कारण होवे है औ बाघ प्रवि: 
गोगीरा सवेदा अमाय भासहै, जाका सर्वदा अमाब £ ऐसा झाय हो 


वृत्तिमेद्‌ ख्याति और स्वृत:प्रमाख नि०-भू० ७, (१३१ ) 


ताकी नाशबुद्दि संभवै नहीं किंवा जेस्ता घटविकनका मुद्र॒रादिकितर्स चूर्णी 
भावरूप नाश होवैहे तैसा कल्पितका नाश होवे नहीं; किंतु अविशनके 
ज्ञानमैं अज्ञानरूप उपादानसहित कल्पितकी निवृत्ति होवैहै, अधिशन- 
मात्रका अवशेपही अज्ञानसहित कल्पितकी निवृत्ति होवेहे सो अधिष्ठान 
शाक्ती है ताका अवशेपरूप रजतका नाश अनुभवसिद्ध है; यार्ते रजतके 
नाशकी प्रतीति होवे नहीं यह कथन साहसतें है 
ओ सव असम विछक्षण कथन विरुद्ध है, या चतुर्थ शंकाका यह 
समाधान हैः-जो स्वह्नपरहितक सद्दिछक्षण कहें ओऔ विद्यमानत्वरुपकू 
अस॒द्विलक्षण कह तो विरोध होवे. काहेपे)एकही पदार्थम स्वरुपराहित्य भौ 
स्वरुपसा हित्य संभव नहीं,यातें सद्सद्विलक्षणका उक्त अथे नहीं; किंतु काल- 
त्रयमे जाका बाप नहीं होपे ताकूं सत्‌ कहें हैं; जाका बाध होवे सो संह्रि- 
लक्षण कहिये है.शरश्टंग वृध्यापुत्रकी नाई स्वरुपहीनकूं असत््‌ कह हैं तार्स 
विलक्षण स्परुपवान्‌ होगे है; इसरीतिर्स बाधके योग्यस्वरुपवाला सदसद्ि 
ठक्षण शब्दका अर्थ है, सद्दिछक्षण शब्दका वाध योग्य भर्थ है; स्वहपवाला 
इतना अर्थ असद्विलक्षण शब्दका है. 
पूर्व उक्त अध्यासके भेदका अनुवाद ओ तामें 
उदाहरण ॥ १8 ॥ 
इप्तरीतिस जहां श्रमन्नान है तहां सारे अनिरेचनीय पदार्थकी उत्पत्ति 

होरहे, कहूँ संबंधीकी उत्ति होई है. जैई शुक्तिम रजवकी इसनि है, 
आ रजतमे शुक्तिवृनि दर्नि तादास्म्यके संबंधती उलनि होगे है, शुक्तिवृत्ति 
स्वतादात्मपकी रजत अन्यथास्पाति नहीं; नेम शुक्तिम त्राकूमिदन्य धर्म है, 
ताके अनिवेचनीय संदंबकी रजतमें टलनि हो वाकीमी अन्ययास्पाति 
नहींइमरीतिम अन्योन्याध्यामकामी यह उदाहरण £. आ संबंधाध्पामका 
यह उदाहरण #. मंबंधीअध्यामकामी यह उदाहरण हैं; औ अनिर्वेचनीय 
दरतुकी प्रवीतिर लानाध्यास वर हैं; औ ज्ानके अनिरेचनीयविषयरू 


( २३२) वृत्तिप्रभाकर । 


अथ॑ध्यास कहें हैं; यातैं ज्ञानाध्यास अर्थाध्यासका भी यह उदाहरण है| 
ओ रजतत्वपमविशिष्ट रजतका शुक्तिम अध्यास है, यातें धर्मों अध्यासकामी 
'यह उदाहरण है, जहां अन्योन्याध्यास होवे तहां दोनूका परस्पर स्वहप 
अध्यास नहीं होवे है, किंतु भारोपिवका स्व॒रुपरों अध्यास होगे है भौ तत्पा- 
"रुका धर्म अथवा संबंध अध्यरत होगे है संबंधाध्यासभी दो प्रकारका ही 
है, कहूं पर्मके संबंधका अध्यास होगे है. जैंसे उक्त उदाहरणमैं शुक्तिवृत्ति 
“इदंतारूप धर्मके संबंधका रजतमैं अध्यास है औ "रक्त; पट: या स्थानर्म 
कुसुंभवृत्ति रक्तहप धर्मके संबंधका पटमें अध्यास है, औौ दर्पण मुसके 
संबंधका अध्यास होनहै, अंतःकरणका आत्मामैं स्व॒रुपर्े अध्याप्त है 
ओऔ अंतःकरणमें आत्माका स्वरुपसे अध्यास नहीं; किंतु आत्मंबंपका 
अध्यात्ष होनेतें आत्माका संसर्गाध्यास है, ज्ञानसवरुप आत्मा है अंत" 
करण नहीं; ओऔ ज्ञानका संबंध अंतःकरणमें प्रतीत होगे है, या आलाके 
संबंधका अंतःकरणमैं अध्यास है; तैसैं'“घट: स्फुरति,पटः स्फुरति इसरीकित 
स्फुरणसंबंध सर पदार्थन्म प्रतीत होगे है, यातें आस्मसंबंधका ९३% 
थेनमैं अध्यास है, आत्मा काणत्वादिक इंड्िय धर्म प्रतीत होंगे हैं। थी 
काणलादिक धमनका आत्माम अध्यास है औ इंद्रियनका आत्मा वदित्प 
अध्यास नहीं है; काहेवें | “अह काणः” ऐसी प्रतीति होवेहै,औ “भहं नेम 
ऐसी परतीति होने नहीं; यातें नेत्रथम काणत्वका आत्मा अध्यास कै मैरी 
अध्यात्त नही, ध्मोध्यासका उदाहरण है. ययपि नेत्रादिक गिसिए 
प्रपचका अध्यास आत्मामें है, तथापि बत्नचेतनर्म समग्र प्रपंचका अधि 
है, त्व॑पदार्थम_ निखिल परपंचका अध्यास नहीं, अवियाका (री 
अद्वत महिमा है, एकह्टी पदार्थका एक प्रमविशिश्का अध्यास हो 
अपर धमविशिष्टका अध्यास हो नहीं. जैंस ब्राह्मणत्वादि पर्मविगि: 
शरीरका आत्मा तादात्म्याध्यास होग है शरीरत्वविशिष्ट शरीरका:अध्याद 
ने “, इसीपासे वियेकीमी “बराह्मगोहम मनुष्योहम ऐसा व्यवद्दा 
| “शरीरमहम” ऐसा व्यवहार विवेकीका होई नहीं। या 8 


बूनिभेद रूपाति और स्वतश््रमाव्नि ०-भ० ७. (९३३ ) 


याक्षा अद्भुत महिमा होनेंतें इंद्रियके अध्यासबिना आत्मा काणलादिक 
घ॒र्मनका अध्यास संभव है; यह धर्माध्यापका उदाहरण है. अन्याधित 
होवे स्वतेत्र होगे नहीं. ताकूं धर्म कहेंहें या्ें, संबंधभी धर्मही है; ताका 
अध्यात्मी धर्माध्यास ही है, परंतु धर्म दो प्रकारका होषैहैः-एक तो 
अतियोगी अनुयोगीकी प्रतीतिके अधीन प्रतीतिका विषय होषेहै, औ 
कोई धर्म अनुयोगी मात्रकी प्रतीतिके अधीन प्रतीतिका विषय होे 
है, औ कदाचित्‌ अनुयोगीकी प्रतीति बिना केवढ धर्मकीमी मतीति 
होवैंहे, जैसे एटसवादिकनकी प्रतीतिर्म अनुयोगी मात्रकी प्रतीतिकी अपेक्षा 
है, ओ घटत्व नित्य है इत्यादिवाक्यजन्य प्रतीतिम अनुयोगी प्रतीतिकीमी 
अपेक्षा नहीं इसरीतिस दो प्रकारका धर्म होवेहै, अनुयोगी प्रतियोगीकी 
प्रदीतिबिना जाकी प्रतीति होवे नहीं. ऐसे धर्मक संबंध कहँह भी घटला 
दिकनऊू केवल धर्म कह हैं संबंध कह नहीं; इसरीविस संबंध!ध्यातभी धर्मा- 
ध्यासही है, उक्तरीतिर्स सकठभ्रमम दोने ठक्षण सेभवे हैं; अधिष्ठानस विप- 
मतनावाला अवभास अध्यास कहियेदे., अथवा स्वभावाधिकरणर्म - 
अवभाम्त अध्यास कहियेदे, भ्मकाठम अनिवेचनीय विपय औ त्राका 
पान उपज है, यातें दोने छक्षण अध्पासके संभव हैं, परंतु परोक्ष अपरोक्ष 
भेद भ्रम दो प्रकारका हैः-अपरोक्ष भगमफे उदाहरण तो कहे औ 
जहां पहिश्न्य देशर्म पद्चिका अनुमिविज्ञान होवे सो परोक्ष भ्रम है, सो 
इसरीतिस रोग है५-पहानमुर्ू बहता व्याप्य नहीं है भी पहानतर्ण 
पारंबार वद्धिदिशके महानसचका व्याप्पवाजम होय जाये, तहां वह्रिशुन्प- 
काठमें ऐसा अनुमान होते “इदं महानसे बद्धिमंद, महानसलात, पूर्व 
रृष्महानसवत्‌”” इसरीतिम महानसमे बद्धिका अनुमितिझप भ्रमत्ान 
होई है जे विप्रंभक वाक़यस वद्धिका शब्दमम होगेद सो दोने परोक्ष 
ज्ञान हैं, जहां परोक्षमम होगे तहां अनिरवेचनीय विषयकी टलसनि मानी 
नहीं; किंतु दिस देशन भरत वदिको प्रनीति होने, या अध्यासटत्षणका 


(२३४ ) ... वृत्तिममाकर। 


लक्ष्य तो परोक्षत्रम नहीं है. औ वहिके अभावाधिकरणमैं वह्रिकी, प्रतीत 
होनेंतें स्वभावाधिकरणमैं अवभास है, विषय औ ज्ञानकूं अवभास कहेईँ। 
चहिके अभावाधिकरणमैं वहिका परोक्ष ज्ञानरुप अवभाष्त होनेंतें उक्त 
लक्षणकी यश्यपि अतिष्यात्रि होवैहे तथापि ठक्षणमें अवमासपदों 
अपरोक्ष ज्ञानका ग्रहण है; यातें परोक्षत्रमविषै अध्यासरक्षणकी भति 
व्यात्ि नहीं. जहां परोक्षत्रम होगे, तितस्थानमैं तो जिमतरीतियं नैयापि- 
कादिक अन्यथास्यात्यादिकनततें निर्वाह करें हैं, तासे विकक्षण कह 
अद्वैदवादीका आयरह नहीं है, अपरोक्ष भ्रमविषे ही पारिमापिक अध्या् 
विलक्षण मार्नें हैं, काहेतैं! करतृव्ादिक अनर्थक्रम आपरोक्ष है। के 
स्वरुपमैं ज्ञाननिवत्यताके अर्थ अध्यासका निरूपण है, याएँ अपरोक्ष शमह 
ही हमांवताके अर्थ अध्यासताप्रतिपादनमैं आग्रह है. परोक्ष अम॒वि शार्सा- 
तरसैं विलक्षणता कहनेमें प्रयोजन नहीं औ अपरोश्षत्रमविष्े उफ्तरीवित 
ठक्षणका समन्वय होवेहै. 
सिद्धांतमंमतअनिर्षेचनीय ख्यातिकी रीति 
सांप्रदायिकमत ॥ १५॥ े 
सिद्धांतमें अनिर्वचनीय ख्याति है ताकी यह रीति है“जर्की 
रज्जु आदिकनमें सर्पांदिक भ्रम होने तहां अधिष्ठानका सामान्यज्ञाव मो 
सका हेतु है; या रज्जुका इदमाकार सामान्यज्ञान होगेहै। सो समान 
दोयसहित नेत्ररुप्रमाणसे उपजैहे यातें प्रमा है. तिस दोपसहित ने 
इदमाकाखृत्यवच्छिन्न चेतनस्थ अवियाका पारेणाम सर्पन्ान हो 
ताकूं ज्ञानाभास कहेंहे, दोपसदित नेत्रका रज्जुर्से संबंध हुयें अंतःकरप 
की इद्माकाखूति तो रज्जुदेशम गई, यातें प्रमातृचेतन औ 70006! 
चेवनकी उपाधि एकदेशर्मस होनेतें म्रमातृचेतनर्म इदमवब्छिन्नचेवतका मेंद पा 
नहीं; यायें रज्जुका सामान्य इर्दरुप प्रत्यक्षद औ प्रत्यक्ष विषयका ईहह 7 
बागर बानमी प्रत्यक्ष है जिस विपयका प्रमावृचेतनर्स अमेद होगे सी विपय 


* वृत्तिमेद रुघाति और स्वतः्ममात्य नि०-प्र० ७. (२३० ) 


प्रत्यक्ष कहिये है. भौ प्रत्यक्ष विपयका ज्ञान प्रत्यक्ष कहिये है, अथवा 
प्रमाण चेतनर्स विषयचेतनका अभेदद्दी ज्ञानके प्रत्यक्षतका प्रयोजन कहे 
उत्तस्थलर्म प्रमातृचेतनका भभेदही वृत्तिद्वारा हुया है; यातें वृत्तिक॒प प्रगा- 
णचेतनका विपयचेतनस अभेदभी अबाधित है. जैसे तडागजढुका कुछीद्वारा 
केदारजछ्स अमेद होते. तहाँ कुलीजठकामी केदारजलर्स अमेद होगे है 
इ॒ह्ं तठागजठसमान प्रमातृचेतन है, कुलीसमानवृत्ति ओ कुलीजल- 
समान वृत्तिचेतन है। फेदारसमान विषय औ केदारस्थजठसमान विपय- 
चेतन है. यद्यपि उक्त दृषटावर्स विषपचेतनका तो प्रमातृचेतनर्स अमेद सं भरे 
है, परंतु प्रमातृचेतनस घटादिक विपयका अमभेद संभव नहीं. जैसे तडागजर्ल्स 
कुलौद्ारा केदारजछका अभेद होवे है औ पार्थिकक्रेदारका तडागजछर्स 
अमेद होये नहीं,-यार्ते घटादिक विपयके प्रत्यक्ष प्रमावृचेवनर्स अभेद हेतु 
कह्या सो संभवे नहीं, तथापि प्रमात्चेतनर्स अभेद विपयक्े पत्यक्षयका 
हेतु है; या कहनेतें प्रमाठहचेतनकी ओ विपयक्ी एकता विवक्षित नहीं है; 
किंतु प्रमातचेवनकी सत्तार्स विपयकी पृथरू सत्ता नहीं होये; किंतु प्रमा- 
तृचेतदकी सचाही जा विपयकी सत्ता होंगे सो विषय प्रत्यक्ष होतहै, 
यह अर्थ विवश्षित है, घटका अधिष्ठान घटावच्छिन्न चेतन है, रज्जुका 
अधिए्टन रज्म्बवच्छिन्न चेतन है; इसरीतिस सकुछ विपयनका अधिष्टान 
दिपयावच्छिन्नचेदन है औअधिशनदी सत्ताम प्रयक्न अध्यस्तकी सत्ता 
होये नहीं। किंतु अधिष्टानकी सच्ताही अध्यस्तकी सत्ता होरई, या्तें विपया- 
बच्छिन्न चेवनकी सच्तार्म विपयकी पृथक सना नहीं है. भी आअस्तः- 
करणकी वृत्तिदारा प्रमातचेतनका विपयचेतन्स अमेद होगे तब 
प्रमावद्ेदनभी दविपयदेवनस अभिन्न हवा विपयका अधिष्ठान होगे 
गाते शपरोक्षेनिके विपरका अधिशन जो प्रमावृचेतन ताकी मनामें 
दिपयकी भिन्न सदाक्ा अभाद ही प्रमावृदेदनम विपयका अमेद कहिये 
हैं, को उच्रीविस संनदे £, इसीपार्स अआररेक्ष स्थर्म दिपय देश 


घ् न 
क्र ।स् 
ब्क्न्ट छू 
न 
तर 
१४०१ 
डे (गण 
आऔप्ट कि 5 
शफ्ति (9 *०००2८ 
क्र्लटि कद घः 
7 #9 (मा 
ट्रक, 
/ छः (८ ॥7 
*, 343, गर्म 
/ श/ ५ 2, 
4 (2 


3१804 


हर 
३ 
रे 
कि 
श्र 
हि 
र 


दी 2 
222 £5. कि 
ल्ट रन 
7%&#& ( 
4८ ४24 प्र न्त् 
कह %, 
थर्ड ५-5 ८... 
कह की (८2 
ग््य ह 
2८ ८ 6 
टेट +# ८८, ८2:४ 
27 35025 
2 2 


श्र 


अध्यानका है] नर! 





का अज्ाव 3 


सचध्यातरा एठु हाप 


एरा हैउ है. साशन्प्ंस 


सामान्यरभंशका 
भी 


झत्ानही अधभ्र 


छ्छ 
क्र फि 
हु 
डर 
कि. (7 ३० 
चिप 
कक 7 हक 2 
7 ॥छ 
47 (८ 
ह 7 । 
तर (० 


चाहिये 


हुई 
हैं यह 


टृ 
शक 
छ्‌ 


ये 


गी 
हे 


ने 


संत्नानर्न 
धयात्तकी निवृत्ति हु 
में नष्ट 


[६ 


जो 
स्य ज्ञानसंभी अध्या 
तिसके ज्ञानसे 


कच 
हा 


वृत्तिभेद उपाति और स्वतशप्रमाल नि ०-प्र ० ७, (२५३७ ) 


अज्ञानकी अध्यास्तम अपेक्षा नहीं, प्त्युत इद्माकार .नेत्रममाकी अपरोश्ष 
अध्यासमें अपेक्षा है, काहेएँ ! रज्जुआदिकनर्त नेत्रका संयोग होगे तो 
सर्पोदिकनका अपरोश्नभ्नम होगे है, नेत्रके सेयोगविना होगे नहीं; ः या 
नेत्रजन्य अपरोक्ष प्रमारुप अधिष्ठानका सामान्यज्ञानही अध्यासका हेतु 
है, वहां अन्य प्रकार तौ सामान्यज्ञानका अध्यात्म उपयोग संभवे 
नहीं, अध्यासके उपादान अज्ञानका क्षोम सामान्यज्ञानर्स होवेहे यह 
मानना चाहिये. इस रीतिसें अधिष्ठानके सामान्य बानकूं अध्यासमें कार- 
णवा होनेतें इदंवाअंशका अज्ञान अध्याप्क्ना हैतु नहीं, 


कवितारकिकचक्रवरत्तितृसिंद भष्टो पाध्यायके 
मतका अनुवाद ओ अनादर ॥ १७॥ 

ओ कवितार्किकचक्र वर्ति नृसतिहमट्ोपाध्यायनें अधिष्ठानके सामान्यज्ञा- 
नऊूं अध्यास्तमें हेतुताका निषेध कह है। औ अधिष्ठानरों नेत्रसयोग होगें 
तो सर्पादिक अध्यास होवै,नेनरसंयोग नहीं होवे तो सर्पादिक अध्यास होगे 
नहीं. इसरीविस इन्द्रिय अधिष्ठानके संयोगके अन्वयब्य॒तिरेकर्त जो सामान्य 
न्ञानकू अध्यासकी कारणता पूर्व कही है तिस्त अन्वयब्यतिरेकसमी इंद्विय- 
अषिषनके संयोगकूही अध्यासकी कारणता त्तिद होवें है. इंडियसयोग 
जन्य सामान्यज्ञानकू अध्यासकी कारणता सिद्ध होते नहीं. झाहत! अन्वय 
ब्यविरेक्स कारणवाका निधय होबेहै, साक्षात्कारणवा सेभा; जहां 
परंपरा बग्रणवा केल्पन अयोग्य हैः या इंदिय रुंयोगके अन्दय्यतिरेकर्े 
अध्यासम इंद्िय अधिश्टनके सयोगरूंही साक्षात्कारणवा उचित है, अधिप्ान- 
के समान्यतानदारा इंद्रियमेयोगकूं कारणता कहना उचित नहीं, जैसे 
अधिशनके सामान्यत्ानम बवियाम क्षोम मान्‍्या है दैसं भविष्ठान इंडियके 
संयोग लोन मानना चाहिपे. औ अपिशनके सायास्यज्ञानई अध्यामर्म 
हैउ महा मार तो अध्यासतें पूर्व इृदमाकार अपरोत्षप्रगा होनेये नो अज्ञान- 
निदृनिदी शेत्रा हैं औौ समाधान है सोमी निईंछ होई है. यहमी बनुरृछ 


(२३८ ) ह वृत्तिपभाकर । 


लाघव है. इसरीतपिसं अधिष्ठानके सामान्यज्ञानकी अध्याप्तमें कारणवाका 
निपेध कवि ताकिक चक्रवर्ती नृरसिहमड्योपाध्यायने कह्मा, है तोमी भौ 
तवादी है, तथापि सांप्रदायिक वचनतें ताकी उक्ति विरुद्ध है। या 
ताकी उक्तिका खंडन इसी प्रसंगमँ विस्तारतैं कहेंगे. 

यातैं अधिष्ठानका सामान्यज्ञान अध्यासका हेतु होनेंगें हदंताअंगके 
अज्ञानकी अध्यासमैं अपेक्षा नहीं; इसीवास्ते संक्षेपशारीरक्मे अधिश्न 
आधारका भेद कद्मा है, सविलास्त अज्ञानका विषय अधिए्ठान कहियेएै. 
कार्यकूं विकास कहेंहैं,सर्पादिक विछाससहित अज्ञानका विषय रु आदिः 
क पिशेपरूप होनेंतें सर्पादिकनका अधिष्टान रज्जु आदिक र्शिप्प है 
अध्यस्तमैं अभिन्न होयके जाका रफुरण होगै सो आधार कहिये है. “रे 
सर्प), इदे रजतम”इत्यादिक भ्रमप्रतीतिम अध्यस्त सर्परजतादिकनों अभिन्न 
होयके सामान्य इदअशका रफुरण होनेतें सामान्य अंश आधार है. यामत 
में अधिष्ठान अध्यस्तकूं एक ज्ञानकी विपयता होंवेहै। या ति' 
के स्थानमें आधार अध्यस्तकू एक ज्ञानकी विपयता हो है। यह नियत 
है; जो अषिष्ठान अध्यस्‍्तक एक ज्ञानकी विपयता मारते वो रण ि 
आदिक विशेषक्रपक अधिए्तनवा होनेतें “रज्जुः सर्पः शुक्ती हमर के 
भ्रम हुपा चाहिये, औ सामान्य इदअंशकू आधारता है अधिशवा 
यार्तें “अये सईः इदे रजतम”” ऐसा! भ्रम नहीं चाहिये, या विशेषजंगगा 
अज्ञानही अध्यासका हेव॒ है; या मत्मे आधार अध्यस्व्कू ही एर् गा 
की विपयता माननी चाहिये... * 8 
अध्याप्तकी कारणतामें पंचपादिका विवरणकारका मत्‌ ॥ हर 

रीपं णकारके मतको अनुसारी वी यह कई 

220 20772/ हैं, आवरणशक्तिविगिट सेन 
नाश ज्ञानईँ विोप होनेये नाश होवेह, विक्ेषशक्तिविशिट अन्नार्नागिरी 


०. हर] हे 24 ० गाव | अवरप 
ज्ञान विशेष नहीं; या झानसे वाका नाथ होते नदी यह वात अब 


बृत्तिमेद रुपाति और स्वतभमात नि०-म० छ. (२३५९ ) 


अंगीकरणीय है. शन्पथा जलप्रतिबिंबित वृक्षके ऊर्वभागमैं अपो- 
देशस्यत्व भ्रम होवे तहां वृक्षका विशेषरुपतें ज्ञानहुयेमी ऊृष्वैभागम अधो- 
देशस्थत्व अध्यासकी निवृत्ति होे नहीं, पंसे जीवन्मुक्त,विद्वानकू बल्ात्मका 
घैशेपरूपतं ज्ञानहुयेभी अंतःकरणादिरूप विक्षेपकी निवृत्ति होवे न 

उक्त स्थठकी नाई समान्यरुपसे ज्ञान ओ विशेषरुपतत अज्ञान तो कहना 
संभव नहीं, विशेषशक्तिपिशिष्ट अज्ञानअंशक्ी ज्ञानर्स निवातति होगे नहीं. 
आवरणशक्तिविशिष्ट अन्नानांशकीही ज्ञान निवृत्ति होगे है, यही 
समायान है. पे र्जुशुक्ति आदिकनके सामान्यज्ञ(नर्तें इदअशके आव- 
रणका हेतु भक्ञानांशका नाश होगे है, औ सर्परजतादिक विशेष हेतु 
अज्ञानांशका नाश होवे नहीं; यातें इदमाकार सामान्यज्ञान हुयेमी सर्पादिक 
विश्लेपफा हेतु इदअंशका अन्नानभी संभये है. दस रीतिस इदमाकार सामा- 
न्यज्ञान हुयी सविल(स अज्ञानका विपय रज्जु आदिक सामान्य अंश संभव 
हैं, यातें अभिष्ठानताका इदंअंशर्म सेमव होनेते अधिष्वान अध्यस्तकूं एक 
ज्ञानकी विपयता संप्रदाय प्रात्त है ताकाभी विरोध नहीं, 


पंचपादिका आ संक्षेपतारीरकके मतकी 

विलक्षणता औ तामें रहस्य ॥ १९॥ 
संक्षेपशारीरककी रीविस विशेष अंश अधिशनता है सामान्यअंशमे 
अधिशनता नहीं , औ विशेष अंशर्म आधारता नहीं, या भंतर्म सामान्य 
अंशर्मं अधिशनता है; इतना भेद है! औ विशेष अंशर्म आधारताका अमाव 
इममतमभी समान है.बाहेदें) अध्यस्तस अपिन होपके पदीत होते मो आधा- 
र कटिवेहै, ““रज्जुः धर्प:? इसरीविस जो प्तीति होते दी अध्यत्त्त ममिन्न 
होयके विशेष अंश प्रतीति होई, उक्त रीतितें प्वीद होय नहीं यातें 
दिगेपतग रज्ज़ आधार नहीं इस रीतिम प्रयमपक्तम दर्देखरुपने रज्जम भी 
शुक्तिय इमाणवन्यतानरी परमेयवा है भी रफ्डुन्दरपर्ते तया शुक्रिरर्परँं 

प्रमेपताके अबादर्व अज्ञात होने मो औ रमतकी अविशनता 2 


(२४० ) वृत्तिममाकर । 


ओ द्वितीय पकश्षमँ आवरणशक्ति विरोधिष्रमाकी विपयवारुप भगेयता 
इदृत्वरुपतें है तथापि विक्षेपशक्तिवाले अज्ञानकी विपयता - जातमैंगी रंगे 
है यातें इदंत्वरूपतें ही रजतादिकवकी अधिष्ठानता है. __ 
या स्थान यह रहस्य हैः-अज्ञानक॒व आवरण चेवनमैं होगैहै ओ स* 
भावसें आवृतरूप जन्मांधके समान जडप्दार्थनमें अज्ञावकत आकरणका 
अंगीकार नहीं, तैसें प्रमाणजन्‍्यज्ञानकी विषयतारूप परमेयवामी चेक है 
घटादिक जडपदार्थनर्मे आवरण होवै तो ताकी निवृत्तिके अर्थ प्रेयवाका 
अंगीकार होगे, चेतनमैं अज्ञानकी विपयतारूप अज्ञोवदा होनेगें चेतरमेही 
ज्ञातवा औ प्रमेयवा है, वैहेँ सकछ अध्यासका अधिश्शेनमी चेतन है. जड़ 
पदार्थ आप अध्यस्त हैं, अन्यके अविष्टान संभें नहीं; यातें रम्जुशृक्ति 
आदिकनमैं अज्ञातता तथा ज्ञावता औ अधिष्ठानता किसी प्रकार्ण पे 
नहीं तथापि मूलाज्ञानक्ी विषयतारूप अज्नातवा तौ निरवबवच्छित विमुः 
चेतनमैं है, परंतु मुछाज्ञानकी विपयतारुप अज्ञावता तिप्तवित्त विपयावच्छिन 
चेतनमें है, यह अथे अध्टमम्रकाशम कहेंगे वैसे ह्नज्ञानकी विषयवार 
तो निरवयबच्छिन्न चेतनमें है औ घटादिन्ञानकी विपयवारुप शव पथ 
वच्छि्न चेतनमैं है.पैसे अवियाकी अधिष्ानता निरवयवच्छिन् चेंवरग है. 
भूतमौतिक प्रपंचकी अधिष्टानता अज्ञानावच्छिन्नम है. औ प्रातिभामिक 
सप्रजतादिकनकी अधिशानते रज्जुअवच्छिन्न शुक्तिआरिटितादिक 
चेतन्म है, इसरीविस चेतनमं अज्ञोतता जावता अधिष्ठानवादिकरतक आः 
. ब्छेदक जदपदार्थ हैं; या अवच्छेदकता संबंधर्त जडपदार्थ नी अरे || 
दिकनका संभव होनेतें रज्जु अज्नाव है; बात है सर्पका अधिश्न हैं एमी 
तिमभी व्यवहार संभारे, इसरीविस सपोदिभ्मका हेतु रम्जभादिति। 
इंद्रियके संयोग इदमाकार सामान्यनान प्रमारप अंवःकरणकी इृनि ४९ 
है, विम्त प्तामान्यतज्ञान?9ँी क्लीभपदी अवियाका सर्पोदिख्प परिणाम आ गा 
दिकनका जानर्स पारेणाम होई है. रस्ुआदिक . विषययपटित चेिय 


चबूत्तिभेद र्याति और स्वृतःप्रमाल् नि०-प्र० ७... (२४१ )' 


अवियांशका सर्पादिक विपयाकार परिणाम होगे है। इदमाकारृत्त्युप- 
हितचेतनस्थ अवियांशंका ज्ञानाकार परिणाम होते है। रज्जुअवच्छिन्न-- 
चेतन सर्पफा भविष्ठान है औ इदमाकाखृत्त्यवच्छिन्नचेतन स्पज्ञानक्रा 
अपिष्ठान है... ४ 


. विपयड्पददित औ बृत्तिउपहितचेतनके अभेदमें शंकासमाधान२० 

ययपि इदमाकार भत्यक्षवृत्ति होवे तहां विषयोपहितचेतन औ वृत्त्युपहि- 
तचेवनका अमेद होवे है. यारतें उक्तरीति्स विषय औ ज्ञानके उपादानका 
भेदकथन औ अधिष्ठानका भेदकथन संभव नहीं, औ सर्पादिक विपयके 
अपिष्ठानते ज्ञानके अधिप्तानकूं भिन्न मार्नोगे ती स्पोदिकनके' अधिप्नान 
ज्ञानतें सर्पोदिकनके ज्ञानकी निवृत्ति नहीं होवेगी. काहेतें ! अपने अधि- 
प्ानके ज्ञानतें अध्यस्तकी निवृत्ति होवे है,अन्यके अधिप्ठानन्नानते अध्यस्तकी 
निवृत्ति होगे तो सर्पके अधभिष्ठान रज्जुके ज्ञान्त अध्यस्तमग्ंसारकी निवृत्ति 
हुई चाहिये; यातें एकके ज्ञानर्स सर्पादिक विषय औ तिनके ज्ञानकी 
निवृत्तिके अर्थ दोनंका अधिष्ठान ए[कही मानना योग्य है. 

या शंकाका यह समाधान हैः-जहां एक बस्तुका ठपराधिकृत भेद्‌ 
होगे ती उपाधिकी निवृत्तिस अभेद होते है औ दोनूं उपादि एकदेशर्म होर्व 
तहांभी उपहितका अभेद होवेहै, परंतु उपाधिके एक देशस्थलवर्स जहां उप- 
हितदग अभेद होवे है तहां एकह्ी धर्मीमें दस उपदितल दो धर्म रहहें। जमे 
एक आदागशका घट मठ उपाधिभेदर्स मेद होगे तहाँ घट मठके नाशर्प अमेद 
होवे है:ओ मठ रेशम पके रथापनगैंभी पटाकाशमठाकाशर्ते भेद रहे नहीं, 
तौमी पदकाशर्म पयेपहितल औ मठोपहिदख दो परम रहूँ है. भी पर्मी 
एक है।तथा जितने घट मठ दोने रहँँ उतनेझ्ाठ पटाकाश मठाकाश 
यह दोसे व्यवहार हो हूँ; तैम रम्जुभादिक विपय देशर्म बनिके निम- 
मनवाटर्म वृत्युपहितदेतन्स दिपरद्ेवनका ययति अमेद हो4ह तथापि दो 


उपाधिके सद्ाद्ते दृच्युपहितल रज्जपहितल दो बम रह हैं; तिनमे सपा 
१६ 


(२४२ वृत्तित्रभाकर । 


“दिकविषयकी अधिष्ठानताका अवच्छेदक धर्म रज्जूपहितत्व है. औ पर्पा- 
दिकनके ज्ञानकी अधिष्ठानताका अवच्छेदक धर्म वृत्त्युपहिदत्व है इस 
रीति सर्पादिक विषयोपादान अज्नानांशकी चेतनमैं अधिकरणवाका अव- 
च्छेदक रज्जूपहितित्व है. औ ब्लांतिज्ञानोपादान अज्ञानांशकी चेतन 
अधिकरणताका अवच्छेदक वृत्त्युपहितत्व है इसरीतिस एकदेशमें उपाषिक 
होनेतें उपहितका अभेद हुयेभी धर्मतका मेद रहैहै. यातें वृत्युपहिकता: 
वच्छिन्न चेतननिएठ अज्ञानांशमें भ्रमज्ञानकी उपादानता है, औ रज्जुभा: 
दिक विषयोपहिवत्वावच्छिन्न तिस्ीचेतननिष्ठ अज्ञानांशम भमके विप- 
यकी उपादानता है. ऐसें वृत्त्यपहितत्वावच्छिन्नचेतनमैं भ्रमज्ञानकी अधिश- 
नता है; औ रज्जु आदिक विपयोपहिवत्वावन्छिन्न विप्ती है सपी- 
दिक विपयकी अधिए्नता है. या प्रकारतें उपाविके सद्भावृकाठ्म एक 
देशस्थ उपापिके होनेतें उपहितका अमेद हुयेभी उपाधिपृरत्कार्यो भेद 
व्यवृहारभी होवैहै; औ भिन्नदेशमें उप्ात्ि होगे तब केवर्ण भेदब्पवहलर 
होबैहै, उपाधिकी निवृत्ति होवे तब भेदव्यवहार होते नहीं. केवेठ भर 
व्यवहार होगेहै; यातकारतें वृत्ति औ विपय दोग एकदेशस्थ होंगे व 
चेवनका अमेद्‌ हुयेभी उपाधिषुरस्कारतें पूर्व उक्त उपादान औ अविश्ा- 

नका भेदकथन असंगत नहीं. औ स्वरुप उपहितका अभेद है या एए 

अविष्टानके ज्ञानतैं सपोदिक विपय औ तिनके ज्ञानकी निवृरचिमी संभव है, 
रज्जआादिकनकी इदमाकार प्रमातें सपीदिकनका 
अमज्ञानहोवे तामें दो पक्ष॥ २१॥ | 
रज़्जु आदिकनकी इदमाकार प्रमातें सर्पादिकनका समज्ञान होंगे ही 
दो पक्ष हैं+-कोई तो कई हैं /“अय॑ सर्व:, दे रजतम”” इसरोवि अतिशे- 
नगत इरदताक औ ताके सर्प रजवादिकरनम संत्रंधक विपय केता हर 
रजवादिगोचरम्म होवहै. अधिश्नकी इदंताई ऑ इदताके ५ 


फ्ि जि ० ५ के नल डॉ, ग के मर्द ४: 
स्पागिक केबठ सर्पूरजवादिगोचर अपरोध्त भ्रम हाय नहा) जा कै४ 


वृत्तिभिद र्याति और स्वत+रमात्व नि०-म ० ७. (२४३ ) 


अध्यरत गोचरही भम होषे तौ “ सर्पड, रजतम” ऐसा आकार भ्मका 
इुया चाहिये. ओो /इम सर्प जानामि, इद रजत जानामि” ऐसा भगका 
अनुब्यवसायभी इदंपदार्थतं वादात्म्पापन्न स्पेरजवादिगोचरव्यवसायकूँ 
विपय करें है, औ कल्पित सर्पादिकनम इदंता है नहीं. काहेतें ! वतेमान- 
:« -काछ ओ पुरोदेशका संबन्ध इदंता होवे है. व्यावहारिक देशकालका पराति- 
: भासिकसे व्यावहारिक संबंध सभवे नहीं,भो अधिष्ठानकी इदेताकी कल्पि- 
तमें प्रतीतिं व्यवह्वारिका निर्वाह होनेंत कल्पितम इदताका अंगीकार 
निष्फल है; औ अन्यथाख्यातित विद्वेप होगे तो अधिए्ठानकी इदंताकी 
ल्पितमं अनिरचनीय संबंध उपज है कल्पितर्म इदंताका अंगीकार 
नहीं, तथापि संदंधीकु त्यागिके केवल संबंधका ज्ञान होवे नहीं; पार्ते 
अधिष्ठानकी इदेताकूं त्यागिक केवठ अध्यस्तगोचर अपरोक्षभ्रम होवे नहीं. 
इसरीतिस इद पदाथकी द्विधा प्रतीति होगेहै, एक तो इन्द्रियंअपिष्ठानके 
संयोगते इदमाकार प्रुमा अंतःकरणकी वृत्तिरुपप्रतीति होगे है, भौ दूसरी 
वृत्युपहितचेतनस्थ अवियाका पारेणाम सर्प रजवादि गोचरसप्नम प्रतीति 
होगैहे. सोमी अध्परतर्म इद पदार्थके वादात्म्यकूं विपय कर्ती हुई इदे- 
गोचर शोबेहै; इपरीतिस सारे अपरोक्षश्रम इदमाकार हुयें अध्यस्ताकार 
हो है कोई आचाये ऐमें मानें हैं 
आर बहुत मथरार यह कह ह६-आभेशन इन्दियके सयागत दमा 
कार अन्तःकरणकी वृनिरुप प्रमाते क्षीमवाठी अवियाका फेवठ अध्यस्ता- 
कार परिणाम होग है अवियाका इदमाकार परिणाम होगे नहीं, काईतें ! 
ब्वाबहारक पृदाधाकार अवियाका पारएणाम मम नहा; माक्षात अविया- 
जन्य प्रातिभासिक पश्मर्योकारही अवियाका परिणाम श्वमत्ान होते है, 
याव अधिशनकोी इदेताम भमनानकों दिपयवा नहीं, केवछ अध्यरवर्मदी 
फमकी द्पएता है. 


भीर जो परसन इस्धा हे “अब सर, इदे. रजतम्‌'” देखा शपका 


(२४४)... वृत्तिममाकर। 


ह:>%:५4 


आकार हो है; तेसें “इदं रजत जानामि” यह भ्वमका अनुव्यवत्ताय: 
होगे है. जो अध्यस्तमात्रगोचर भ्रम होगे तो “सर्पः रजाम, 
ऐसा भमका आकार हुया चाहिये. औ “रजत जानामि' ऐसाही अहु- 
व्यवत्ताय हुया चाहिये. रा 


ताका यह समाधान हैः-जैरेँ सर्प रजवादिकनके *अधिशवंगत 
इदंताका अध्यस्तमेँ भान होवे अथवा अधिष्ठानगत इदंवाका अध्यर्त 
सर्पादिकनम अनिवेचनीय संबंध उपजैहै, तैसें सर्पादिज्ञानाभासका भषि 
छान इदमाकार प्रमावृत्ति है, ता प्रमावृत्तिमे इदंपदार्थ विषयकल है. ताकी 
प्रतीति सपोदिभ्रममें होगे है, अथवा प्रमावत्तिऱुप अधिप्ठानम जो इवंपदार्थ 
विपयकतल ताका अनिर्वचनीय संबंध सर्पाविज्ञानममैं :उप्गै है| पा 
इदमाकारत शन्पत्नम ज्ञानमैं इदमाकारलकी प्रतीति होते है; यंदी ईवगो: 
कारवृत्ति उपहित चेतनही सर्पादिज्ञानाभासका अधिश्ान है। उक्त 
क्षित जो अविशन हो तौ उक्त वृत्तितिं दो च्यारि घटिकाके-व्यवो 
हुयेभी सर्पादिक भ्रम हुया चाहिये. काहेतें ! उपलक्षणवालेकूँ उपलक्षित 
कहूँ हैं. औउपलक्षणमें बृतैमानवकी अपेक्षा नहीं बह अर्थ भागे कहेंगे 
ओ वश्ष्यमाण रीतिसैं उपाधिमें वर्तमानखकी अपेक्षा है। इदमाकार इपि 
जाकी उपाधि होबे सो इदमाकाखुत्त्युपहित कहिये है| पाते पर 
दिक्नका अमज्ञान होगे विसकाढम अंतःकरणकी इदमाकार इृति भी रहे 
यह अवश्य मानना चाहिये. काहेते! अंविश्ानकी सत्ताकाढसे अतिरेक 
कार्ट अध्यस्त होगे नहीं, यातें भमन्नानके समय इ्युपहितचेंतनकी 
अधिशनवाकी उपयोगिनी इदमाकार अंवःकरणकी बृत्ति रहे के भरे 
वाकार अवियातरत्ति होगे है. इसरीतिस “अं सर्प, इद रजतम, यह दो्‌ 
ज्ञान हैं, इंदमाकार प्रमावत्ति है, औ सर्प रजवादिक आकाखाली शमड: 
लि है, अवच्छेदकवासंबंधर्म समब्ृच्तिका :इदमाकारसमावत्ति अधिशेत है 
अध्यस्वका अमेद संबंध होईह, गे बत्ष औ प्रपचका “सर्वमिई तरल 


॥ 


वृत्तिमेंद्‌ रूपाति और स्वत/प्रमावनि०-प्र ० ७... (१४५ ) 


इस प्रतीतिका विपय अभेद है यातें “अंये सर्प: इंदे रजतम” इसरीतिस 
उभयवृत्तिका अमेद प्रतीत होवे है. ययपि उत्तरीतिर्त बृत्तिद्रय होने तो 
अधिशन अध्यस्व दोगूं एक ज्ञानके विषय होयें हैं, यह प्राचीनवचन असे- 
गत होवैगा, तथापि एक ज्ञानके विषय होये हैं। याका यह अर्थ नहीं, ' 
एक वृत्तिके विषय होयें हैं(।कितु अभिष्ठान औ अध्यह्त एक साक्षीके विषय 
होयें हैं यह पाचीनवचनका अर्थ है, रस्जुशुक्ति आदिकनके देशमंही सर्प 
रजवादिक होयें हैं, औ इदपाकारवृत्तिमी रज्जु शुक्ति आदिकदेशर्म जावे 
'है यार्तें इदमाकारबृत्ति उपहित साक्षीके अधिष्ठव औ अध्यस्त विषय हूं 
इस रीतिस अधिष्ठन औ अध्यस्त एक ज्ञानके विपय होवें हैं. इस प्राचीन 
वचनर्म ज्ञानपदका साक्षी अर्थ है वृत्ति नहीं, यातें अमबृत्तिकूं अध्यस्त- 
मात्र गोचरता माननेम बहुत आचार्योकी संमति है, 
कविताकिकचक्रवर्ति दरसिहभह्टोपाध्यायका मत ॥ २२॥ 

ओ कवितारकिकचक्रवर्ति नृर्सिंहभद्टोपाध्याय तो यह कहें हैं- 
ज्ञांतितानसे बिना प्रमारुप इदमाकार ज्ञान भ्मका हेतु होवे नहीं किंतु 
५ अय॑ सई:, इ्द रजतम/ इसरीतिस भमरुप एकही ज्ञान होपेह, काहि। १ 
भ्रमम्स पूरे इदंपदार्थकार प्रमारुप सामान्य ज्ञान रज्जुशुक्ति आदिकनका 
मारने ताऊू यह पूर्ठे हैं।-अनुभरके अनुसार ज्ञानद्रका अंगीकार है, 
अथवा भमरुप कायेकी अनुप्पर्नित ऋ्मभिन्न सामरान्यज्ञानका अगीकार 
है! जो अनुभवके अनुमार्त ज्ञान दय कहें तो समर नहीं. काहेव | 
प्रथम मम वो इद परदार्थगोचर दो बृनि कही ईं. एक तो प्गारूप 
अंदःकरणकी इदमाकार वृत्रि कही भी दूसरी अवियाकी भ्रमरूप 
नृत्ति इंद पदार्धक दिषयकरती हुई रजतगोचर “इंद रजदम इस रीति 
कही. या मे इंदेपदार्थक्षी दिपा पवीति कढ़ी, सो किसीके अनुमवर्भ 
आर होगे नहीं, सई रखतादि धानकी नाई इंदगोचरत्रानमी एकट्ी 


अनभद 


4 अनु आओ यार है शी री (4 
अनुभइनिद है: यातें प्रधममः तभनुझदान॒सारी नहीं, औ द्वितीय मतर्म 


(२४६ ) गेत्तिपभाकर | | 
रपवदार्थक्े दी जान तौ नहीं गाने परंतु “अ् प्तप:, रद रजत "तारिक 
दें ज्ञान जाने * रगाकर के पा बानी है ॥॥ 
भान्या है. पोमी अनुभवों ॥ि रद है. काहेते रज्जु शु तिक्रे ज्ञानतै दत- 


*-फेरेक के; 
हैं; $;, इदं 'जित्य” रा भक २ भय, औ इमाकार 
हुईं. करा: कर अमहया ऐस पर कोई कहे नही, ये क्षति 
की रीविकेंसी शैनहयक्ा अंगीकार अनुभ ? यात्तें इंरिपजर 
अवःकरणक शेत्तिरुप इदम किरजान प्र है, औ र जनमन्य 
पर्परज तर इदंपदाथीकिपय, । इदंपदाथकिपय: बाकी 
तह जानाभा: है.इसरीतिय शीनदयक्ा अं; अलुभवानुवारी नहीं, 
ज्यध्यायके भतमें स| वश्चान ( पभमज्ञान ) 
वाढ़ीकी शंका भाधान ॥ 
गी मध्या' दीप कह होगे सिएंगोग हो 
तो सर्वादिक अध्यात्त छोड है, ईंवियत्योग नहीं होड़े वी अध्याक्त होने बहीं; 


इस सीतिक्े अन्वयव्यतिरेकषत ईंवियका अधिएनसं पयोगकू अध्याप्की 
शरात सि हो है, औ अधिशन ईंबियके संयोग अपिवानकरे शान: 
दाराही फारणवा संग है, अन्य अक्रारसे अधिप्वन बरिपसंगोगका कधा- 
पं सम नहीं: जो्‌ अध्यात्तकी गररणवा कहँ की ढंग 
नहीं. कहते  अधिव्नन ईंदियक्े प्रयोगविनामी अहंकारादिक अधात 
होते है; गे अध्या्तमाजसें अधिएनज्ञनका पामान्यज्ञनह् है, अहंकारा- 
द्कि अध्यात्तका अधिएशन सत्यकस्वक्प आत्मा ६ चो सर्वाक्ार है, 
पषदिक अध्यात्तके अधिशनका प्रागन्यत्ञान इंवियसंगरग:र हो, इतर 
रीविय निजप्रकाशशून्य पिए्टनक्के गमान्यजानदाराही ईंदिय. . वगेगफा 
वें अधिशनका पामान्यता- 
है, अध्यात्र कार्य है, जहा कार अतीत हो 


वृत्तिमंद उ्पाति और स्वतः्प्रमात नि०-म्र ० ७... (१४७ ) 


कारण प्रतीत होवे नहीं तहाँ कारयकी अन्यथाअनुपपत्तिस कारणकी: 
कल्पना हो है, भमस्थठम इृदमाफार प्रमा यय्पि अनुमशसिद्ध नहीं है; 
तथापि भ्रमरुप कायकी सामान्यज्ञानहप कारणविना अनुपपत्ति होनेपे 
सामान्य ज्ञानकी कल्पना होते है. 


इत्तरीतिरस धर्मिन्ञानवादी कहे तो संभव नहीं. अध्यासके हेतु सामान्यज्ञा- 
: नकूं धमिज्ञान कहंदें, या प्रसंग्म सामान्यज्ञानकूं अध्यास कारण मार्े 
» सो पूर्वपक्षी हैं. औ सामान्यज्ञानका अपलापी उपाध्याय सिद्धांती 
है, ताकी उक्ति कहे हैं;-प्तामान्यज्ञानविना को यास नहीं होगे तो 
अध्यासकी कारणता सामान्यज्ञानम समे।अधिष्ठानके सामान्यज्ञानविना 
घटादिक, अध्याप्त होगे है, यार्तें अध्यासमात्रम अधिश्नके सामान्‍्यज्ञानकू 
कारणवा नहीं, पर्मिन्ानवादी जो पटादिक अध्यासें पूरे सामन्यज्ञान कहै 
दाकूं यह पूछया चाहिये, घटादिक अध्यास्तका हेतु अधिश्ठनर्ते नेत्रसंयोगज- 
न्यू अंतःकरणकी वृत्तिरप सामान्यज्ञान है अथवा चेतनस्वहूप प्रकाशही 
सामान्यज्ञान है जो प्रथमपश्ष कहै तौ संभव नहीं. काहेते ] घटादिक अध्या- 
सका अधिए्टन अज्ञ।नावच्छिन्न बह्म नीरुप है, या बह्मगोचर अंतःकरणकी 
चाक्षुपृत्ति संभर नहीं औ दविवीय पक्ष कहे तो स्वरूपप्काश शआवृत है, 
तिप्त आवृत प्रकाशरुप सामान्यज्ञानकूं भी अध्यासका हेतु मानें तो रज्जु 
आदिकन्द इंद्िपसंयोगविनामी सपोदिक अध्यास हुया चाहिये, यार्पे 
आवृतमकगशरूप सामान्यन्नान अध्यामका हेतु नहीं. इसरीतिम घटादिकि 
अध्यासतें पूरे सामान्य ज्ञानके अमाददे अध्याममात्रम सामान्य ज्ञानकी 
कारणदाके अमादर्त अध्यासस्पका्यकी अनुप्पनि्स सामान्य ज्ञानरुप 
इदमाकार वृनिक्ा कल्पन होते नहीं 
आर जो पर्मितानदादी यह कहेः-म्कृछ अध्यामर्म अनावृवप्कागरुप 
सामान्पज्ञानरं हेतु कह दो घरादिक अध्यामर्म व्यमिचार कंपन 
समर, अध्यायमातम दी आडूव दा अनादूें साधारण प्रक्राग हेतु है 


( २४८ ) वृत्तिभाकरे । 


' ओऔ प्रातिमात्तिक अध्यासमैं अनावृत - प्रकाश हेतु है।/ जैसें उपाध्यायके 
मतमैं सर्पादिक अध्यासके हेतु इंद्रियसेयोग मान्या है ओ पठादिक - अध्या- 
सका हेतु इंद्रियसेयोग मान्या नहीं ओ संभव नहीं; यातें इंडियसयोग्के 
अभावकाढके सर्पादिक अध्यास होवे नहीं, औ पटादिक अध्यात्त इंविय- 


/ घर 


संयोगविनाभी होवे है।यह व्यवस्था सभवे है. तैसे हमारे मतमें प्राविमापिक 
सर्पादिक अध्यासका हेतु अनावृत प्रकाश है; याते आवरणमंगके अर्थ 
अर्पादिक अध्याय्ततें पूर्व इृदमाकार सामान्यज्ञानहुप मरमाकी अपेक्षा है। औ 
बटादिक अध्यासका हेतु साधारण प्रकाश है; यातेँ अनावृतत्काशके 
सद्भाव्तें घटदिक अध्याप्तमैं वात्तिकी अपेक्षा नहीं; यातें सामान्यज्ञोवरप 
अततिके अभावकालमैं सर्पादिक अध्यास होगे नहीं औ घटादिक अध्यात 
वृत्तिविना होते है, यह व्यवस्था संभव है। ध्मिज्ञानवादीका यह .कंथनमी 
असंगत है; काहेतैं ! प्रातिभातिक अध्यासतैं पूर्व इंड्रियजन्यप्रमारुप भंत" 
करणकी वृत्ति नियम होवेहै, याकाभी शंखके पीतवाध्यास्में औौ कूजठक 
५. “नीठताध्याप्तमैं व्यमिचार है. काहेतें ! वल्नज्ञानविना जाका बाप होगे 

आतिभाषिक अध्यास कहिये है; शंसमेँ पीवताका औ कृपजढ 
नीठताका ब्ाधमी वश्नज्ञानस प्रथमही शंसश्रेवताज्ञान औजल्खेतवाज्ञान 

होगे है, याैं यहमी प्रातिभासिक अध्यास है या स्थानों पर्मिशाव- 
चादीकी यह प्रक्रिया हैः-पआ्रतिमातिक अध्यासमें अनावृतप्रकाश्ू कारए 
त्ाके नियमर्ते शंस औ जढझ नेत्रके संयोगर्त इदमाकार अंवःकरणकी 
चूत्तितत अमिव्यक्तरांसावच्छिन्न चेवनमं औ जठावच्छिन्न चेतन पी” 
रुपका अध्याप्त होने है औ उपाध्यायके मम वो शंखर्ते भी जछहे वित्त 
संयोग हुयें पीवकूपका औ नीठकूपका अध्यास होगे है, इदमाकार १निंकी 
अपेक्षा नहीं; यातें धर्मिन्नानवादीकूं यह भरथ्व्य है;।-ददमाकारतिका 
विपयस्पपिना केवछ शंसादिक हब्य हैं. अथवा रुपविशिश शंत्त आ 
रूपविशिष्ट जठ इदमाकार वृत्रिका विपय है. जो रुपकू स्यागिक कठ 


वृत्तिमेद र्पाति और सवतश्परमात्व नि०-प्र ० ७. ( २४५९ ) 


प्रव्यकूं वृत्ति विषय करे है यह कहे तो संभव नहीं: काहेंतें ! नेत्रजन्य 
बूत्िका यह स्वभाव है रूपकूं विषय करे है; ओ रुपविशिष्ट दृब्यकूं विषय 
करे है, केवठ दृब्यऊुं नेत्रजन्यवृत्ति विषय करे नहीं, औ रुपकूं स्पागिक 
केवल दब्पकूं विषय करे तो घटके चाश्षुपज्ञानवालेकूं घटके नीठतादिकरन्म 
संदेह हुया चाहिये. और रुपरहित पवनादि इृब्यकाभी चाक्षुपन्नान्‌ हुया 
चाहिये. यातें केवल इब्यगोचर इदमाकार/चाक्षुपवृत्ति शखा दिकनका सामा- 
न्यज्ञानरूप समर नहीं; औ रुपविशिष्ट शंखगोचर तथा रुपविशिष्ट जलगो- 
चर वृत्ति कहे तो यह परष्टव्य हैः-शुदररूपविशिष्ट शंसकूं भो शुकररूपविशिष्ट 
जले वह वृत्ति विपय करेहे अथवा अध्यस्तरूप विशिष्टकूं त्रिपय करेहै।जो 
अथमपक्ष कहे दो शुऋुरुपरूं विषय कर्ती हुई इदमाक[खूत्तिस उत्तरकार्ल्म 
पुवेवत्तिका विरोधि पीतन्नम ओ नीठप्रम नहीं होगेगा; यातें पीतभ्षमतें ओ 
नीलमर्म्ते पूर्व शुकंरुपविशिष्ट शंलनठका इदमाकार ज्ञान सेभग् नहीं, पैसे 
अध्यस्तरूपाविशिष्ट गोचर इदमाकार वृत्तिकूं माने तो शंखम अध्यस्त पीवरुप 
है आओ जटमें अध्यस्त नीडरुप है, तदिशिष्ट ज्ञानही त्तम है. वाकूं भमकी 
हेतुता कथन आत्माश्रय होनेतें संभवे नहीं. किंच धर्मिन्ञानवादी इृदमाकार 
ज्ञान प्रमारूप हो अध्यासका हेतु है यह मानें हैं; औ अभ्यस्तरुप विशि* 
एके नानऊूं भ्रमल होनेतें प्रमारूप पर्मिन्ञान अध्यास्तका हेतु है यह धर्मि- 
ज्ञानवादीरशा भंग होरगाहइसरीतिय शंखम पीयता भ्रमके भ जल नीढता- 
फमक पूर अधिष्टानका सामान्य ज्ञान संमतर नहों, भी अभिशन इंद्रियके 

संयोगका संभद है, यातें सामान्यत्ञानका व्यमियार ओ इंद्रियसंयोमका 

अध्यभिचार होनेवें अध्यासका हेतु अविशनतें इंद्ियका संयोग है, 

सामान्य ज्ञान हेतु नहीं; यह टपाध्यायक्षा संत ई 

प्राचीनआचार्य पर्मेज्ञानवादीका मत ॥ २४ ॥ 


ओ| प्रादीनआचार जो पर्मिन्ञानदादी हैं, प मिं ञ्ञानका गज गंख पीवादि 


अध्यादम स्पमिदार कह्या दा ग्रमाधान यह कहंदें:-अध्यासमात्र/ 


(९५०)... वृक्तिमाकर। - 


सामान्यज्ञान हेतु नहीं; किंतु अध्यासविशेषमें साहश्यज्ञानलरुपरों सागन्यु- 
ज्ञानकूं कारणता कहनेकूं अध्यासके भेद कहें हैंः-प्रातिभातिक 
_ अध्याप्त दो प्रकारका होगहै, एक तो परमीके विशेषज्ञानस्े प्रतिवध है 
ञी दूसरा विशेषज्ञानतें अप्रतिबध्य है. नीलपृष्ठता भिकोणतादिक विरेप- 
पके ज्ञान हुये रजत अध्यास्त नहीं होते, यातें रजताध्यात्र वो 
विशेषज्ञानसें प्रतिवध्य है. तैंसें सर्पादिक अध्यासमी मानने॥ शेतता- 
रुप विशेषधर्मके ज्ञान हुयेंभी शंखमैं पीवताध्यास औ जहमैं नीह- 
ताध्यास होबे है; यातें उक्त अध्यासविशेष ज्ञान अभ्रविषध् 
है, तैसें हपराहित्य विशेष धर्मके ज्ञान हुयेंभी आकाश गीछता' 
-ध्यासभी विशेपंज्ञनसे अप्रतिबध्य है, सितामैं कटुता अध्यात्मी किरि" 
ज्ञान अप्रतिबध्य है; काहेतेँ ? आकाश नीलरुप है इसतविश्यवालेईू 
ओऔ अनेकबार सता मधुरताके निभयवाठेकूमी आकाशमैं नीठवाअध्या" 
स औ पित्तदोपतें सितामें कटुताअध्योस होगे हैइसरीतियिं दिविध अध्या्त 
है. तिसमैं अंत्यक्ध्यात तो अधिए्ठान अध्यरतके साहश्यज्ञानविवाही हो 
है. अधिष्ठान अध्यर्तमें विरोधी परम है, तहां साहश्यका सैभव नहीं औ 
परस्पर वैधर्म्नज्ञान हुयेंमी उक्त अध्यास होवैहै, यातें अमकप साहश्ाः 
नंभी विस अध्याप्तका हेतु नहीं, परंतु विशेषज्ञानर्स जाका प्रतितंत हो 
ऐसे रजतसपीदिक अध्याक्तमं अधिष्ठानका अध्यरतर्ं सादश्यज्ञान है 
जो विशेषज्ञानपैं प्रतिवध्य अध्यासकूंमी साइश्यज्ञानजन्य नहीं मार्ग औ 
दुष्ट इन्द्ियसेयोगजन्यही मारने तौ शुक्तिमे रजवाध्यासकी नाई दुंटे सेन 
संयोगतें इंगा़मुंगी रजवाध्यास हुया चाहिये, अभिदग्धतीटकार्ट 
इंगाठ कहे हैं. रलजुमम सर्पाध्यासकी नाई दुश्नेअर्संयोग् पटमेंमी सपना 
हुया चाहिये. इस रीति विशेपज्ञानर्त जाका प्रतियेध होगे ऐसे प्राविमा 
तिक अध्यासम साहश्यज्ञान हेतु है, सादरंयत्ानमी सामास्यज्ञावदा 
पर्मितञानही है, शुक्तिम औ रुप्पम चाकचक््परुप साइश्प है सस्ती मी 
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सम भूपिसेबध दीप साहरप है। पुरुष ओ स्थाणंग उच्चैस्व साइर्प 
है, याप्रकारतें भषिष्ठान अध्यस्तर्म समान 505 है, ताक़े 
ज्ञानके सामान्य ज्ञानओ धर्मिज्ञान कहना संभषे है. इसरीतिसं 
विशेषज्ञानस प्रतिबध्प जो प्रातिभासिक अध्यात्त तामं साइश्यज्ञानरुप 
धर्मिज्ञानही हेतु है, दुष्टरन्दियस्ंयोगका साहश्यज्ञानद्वारा उक्त अध्यास्र्म 
उपयोग है. ; 

चर्मिज्ञानवादीके मतमें उपाध्यायका शंका औ समाधान ॥ २५ ॥ 

ओ जो उपाध्यायका अनुसारी इसरीतिस कहैः-प्रमातृदोप प्रमाण- - 

दोप प्रमेयदोपसें धर्मितान प्रतिवध्य अध्यास होगे है। साहश्यज्ञानक्क उक्त 
अध्यासका हेतु कहै तो भमावाका धर्मज्ञान होंगे है; यार्तें भमातृदोप 
अध्यासका हेतु होरेहै।ओ साहश्यकूं अध्यासका हेतु कहे तो विपय दोप 
हुवा अध्यासरा हेतु होने है, जैसे प्रमातृदोपरुप साह्श्यज्ञानएूं अध्यास - 
हेतु कहे; ईगालम रूपअध्यासकी अपनिका परिहार होंगे तैंसे विपय- 
दोपरूप साहश्पकूं अध्यामहेतु मानेभी उक्त आपर्तिक्ा परिहार होवे है. 
या्ें साह्श्यक्षानरुप पर्मिज्ञानकूं उक्त अध्यासका हेतु मानना निप्फूछ है, 
इमेरीतिस उपाध्यायानुप्तारी कह तो पर्मिन्नानवादीका यह समाधान हैः- 
दुरदेशर्द समुद्रके जलठमें नीठ शिठाका धर्म होवैं सोभी विशेषज्ञानमे 
प्रतिधध्य अध्यास है, काहेतें | जठमें शुकुरुप औ जठतलके ज्ञान 
नीठरिडा भमका प्रतियंध होवेहे, औ जठमें नौोठ गिठाका साइश्य- 
नहीं है किंतु समृइजठमें नौठरुपका भ्रम होयके नीलशिठाका भम्‌ 
होबेहै, तहां नीलरुपका ज्ञानही ऋपरूप साहसपत्ञाने 5 या्ते ्रमप्रमो 
साधारण साह्थज्ञान ही उक्त अध्यासक्ा हेतु.है, स्वृस्पर्त सादश्य हेतु 
नहीं, भौर सो उपाष्यायानुमारी इमरीतिम कटः-इंगाछादिकनर्म रुप्या- 
दिक अध्यामझी आने परिहार्के झूथे साइश्यत्ञानक्ी मामग्रीरू ठक्त 
अष्यामकी बरणता मानें हैं. अधिणन अध्यम्तम समान परमेरुष जो 


(५०२ ) वृत्तिप्रभाकर । 
साहश् है तासें इंह्ियका स्वसंयुक्त तादात्म्यरूप संबंधी साहश्यज्ञानकी 
सामग्री है. समुद्रजठमें नीढशिढ़ाके अध्यासका हेतु अमस्तहुप साइशत्ञाद 
है, ताकी सामग्री दोप॑बत इंह्रियका जलमें संयोग है. इस रीतितें जो साद्य 
ज्ञानकी सामग्री सोई उक्त अध्यापकी हेतु है. साइश्यज्ञानके जो अध्यातता 
हेतु मानें तोमी साहश्य ज्ञानमैं इंड्रिय संबन्धकूं कारणवा अवश्य मातनी 
होबेहै, यातैं साध्श्यज्ञानके कारणकूं ही अध्यासमैं कारणता उचित है. पिन 
दोनूंके मध्य साहश्यज्ञानका अंगीकार निष्फूछ है शंसपीवादिक अध्याप्तं 
इंह्ियसबंधकूही कारणता है।विस स्थानमैं साइश्य ज्ञान संभव नहीं। या जहाँ 
साहश्य ज्ञानकी अपेक्षा है तहांभी सावश्यज्ञानक्ी सामग्री अध्यापकी कारण 
है, साहश्यज्ञानकूं कारणता नहीं. साहरंपज्ञानकी सामग्रीकू अध्यात्षकी 
कारणता मानें तो सकछ अध्यासमें एक इंद्रियेयोगकूं कारणता पद हो- 
नेंतें ठाघव है; औ साहश्पज्ञानकूं कारणता मानें तो विरुप अध्यारोँं इग्रिय 
संयोगकू हेतुता माननी औ साइश्य अध्यासमैं साइश्यज्ञानकूं हेतुता मानने 
अध्यासके कारणद्यकल्पन्ते गौरव है, यातैं जहां साइश्यज्ञानकूं हेतु के 
तहांभी साहश्यज्ञानकी सामग्रीरूप इंद्रियसबधही अध्यासतका हेए है 
इस्रीतिस उपाध्यायकी शंकाका घमिज्ञानवादी यह समाधान करे 
है:-इन्द्रियसंवं्स ज्ञानकी उ्त्तिही देखी है. यायें रजतादिक विषयकी 
उत्पत्ति इंद्रियपंबंध्स संभरे नहीं; औ साहश्यज्ञानकूं अध्याप्तका हैएु मार 
कारणदयकल्पन गौरव कह्या सो असंगत है. काहेते ! पर्मितानवादीओ 
कारणदयके कल्पनम जैसे द्विलसंस्पाका कल्पन है।तैंतें उपाध्यायके मरते 
साइश्पज्ञानक्ी सामग्रीकूं अध्यासका कारण कल्पन्म कारणका अधि 
शरीर कल्पन है. साहश्यज्ञान सामग्रीके स्वृहुपर्म अंवर्भूत साइश्यज्ञान है, यार्व 
< «पायके म्त्म सास्श्यत्ञानमामत्री अधिक शरीखवी अध्याप्रकी है 
होर३, इमरीवि्स ठावव गौरव तो दोनू मर्तम सम हैं. औी जाता 
ते विपयह्नी उसचिका असंमवरुप युक्तिका वियेष ठवाष्यार्यों 
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मतमें अधिक दोप है, यातें साहश्यज्ञानही उक्त अध्यासका हेतुहै, साहश्य 
ज्ञानकी सामग्री हेतु नहीं. 


उपाध्यायकारि साहश्यक्ञानऊ अध्यासकी '.- 
कारणताका खंडन ॥ २६ ॥ 

इप्तरीतिस धर्मिज्ञानवादी साहश्यज्ञानलरुपतं सामान्यज्ञानकूं विशेषज्ञान 
प्रतियध्य अध्यासमें कारणता कहे तौ इसरीतिस उपाध्यायके मम समाधान 
३ै:-विरुपमैंमी अध्यास होने सकल अध्यासमैं तो साहश्यज्ञानक कारणता 
संभव नहीं; किंतु इंगाछादिकनमें रुप्यादिक अध्यासके परिहाखारत विशे- 
पन्नानर्ते प्रतिबध्य अध्यासमैंदी साहश्यज्ञानके हेतुवा मारने हैं; तहांभी रुप्या- 
दिक अध्यासमें जैंस नीलप्ृष्ठ त्रिकोणवादिक विशेषधमका ज्ञान अध्यासका 
प्रतियंधक है. तेसें विशेषधमैज्ञानकी सामग्रीमी अध्यासका प्रतिबंधक 
होनेतें इंगाडादिकनम रूप्पादिक अध्यासकी आपत्ति होगे नहीं; यातें साहश्य 
ज्ञानकू अध्यासकी हेतुवा माननी निष्फल है; तथाहि;-जिस पदार्थका ज्ञान 
जाम प्रतिवंधक होये तिस पदार्थके ज्ञाककी सामग्रीमी तिसकाप्रतितंधक 
होगेंह यह नियम है. जेंस परवेतम व्धिकी अनुमितिका प्रतियेधक वदयभा- 
बढ ज्ञान है ताकी सामग्री वृद्धघभाव व्पाप्यका ज्ञान है, काहे। | व्याप्पके 
त्ानस ब्यापकका ज्ञान होवेह. जूर्स वहिव्पाप्प परम है; ताके ज्ञानमे व्यापक- 
वदिका ज्ञान होवे है. तेमें वह्यमावके व्याप्य जठादिक हैं। तिनके जानें 
वृद्धिके अभावका ज्ञान होने ६ैपात बृदयभावके मानकी सामगी वह घभावके 
व्याप्यका तन हैं पदिकी अनुमितिकाप्रतितथक बद्रयमावका ज्ञान£, विस 
बहयभावतज्ञानवी सामग्री दद्ययमादके ब्याप्यद्मा ज्ञानभी वद्धयनुश्निझा प्र- 
विषषक ह₹ैएमरीतिर्स प्रतिवेधक ज्ञानकी सामग्रीमी प्रतिपक्ष होवह-पश्रपि पर 
. विदेषप्की सामप्रीरं पवतिईंधक कई तो दाहका भतिदंधक जो मणि वाकी 
४ सामग्रीरें दाहकी प्रदियेरशताकग ख्यनिचार है. वयाद्विः-प्रतिबंधक ज्ञा- 
सकी सामग्रीरं पटिददषकाना माननेम स्पनियार नहीं, इस रीतिम अप्यानका 


( २७४ ) वृत्तिप्रभाकर । 


अतिबन्धक जो विशेष ज्ञान ताकी सामग्रीमी अध्यासका प्रतिबंधक है,शुक्तिमें 
रूप्प अध्यासका प्रतिबंधक नीलतारूप विशेष धमका ज्ञान दै। पाकी सामग्री 
नीलभागब्पापी नेत्रसंयोगहै. सोभी रुप्यअध्यासका प्रतिबंधक है. काहेएँ ! 
नीलभागमै शुक्तित्ते नेतरसंयोग हुयां शुक्तिज्ञानही होवे है। रूप्पभम हो नहीं 
शुक्तिके नीछतें मिन्नभाग जो चाकचक्यदेश तासे नेत्रका संयोग हुये 
रुप्पभ्म होवैहै. इस रीतिस नीलरूपवत्‌ धर्मिका ज्ञान रुप्पभध्यातका भति- 
बंधक है औ नीलरुपके आश्रयतैं नेत्रका संयोगसंबन्ध तं नीठरुपर्ी 
नेत्रका संपुक्त वादात्म्प्संबंध प्रतिबंधज्ञानकी सामग्री है. सोभी रप्प- 
अध्यासका प्रतित्रंधक हैडगार्तैं नेत्रका संबंध होगे तब नीठरुपविरिष्टरैही 
होबैहै; यातें इंगालतें नेचका संयोग ओऔ ताके नीलरूपतेँ संयुक्त वादात्प 
संबंधरुपप्रतिबंधक ज्ञानकी सामग्री होनेतें इंगाठमें रृप्पअध्यातकी प्ररिही 
नहीं,ताके परिहारके अर्थ साहश्पज्ञानकूं अध्यासकी हेतुता मोननी निष्फलह, 
धमिज्ञानवादीकारि उपाध्यायके मतमें दोप औ 
ताका पारिदार ॥ २७॥ 

और जो धर्मिज्ञानवादी उपाध्यायके मतमें यह दोष कहै/-पुण्डरीरी” 
कार कॉमितपरमो पुण्डरीकश्रम होरे है.विस्तृत परम पुण्डरीकश्रम होगे नहीं। 
यांतें साहश्यज्ञान अध्यासका हेतु है. 

ताकाभी अध्यास प्रतिबंधक विशेषज्ञानकी सामग्रीकू अध्या्तकी 

. भविवन्धक मानमेंतें समाधान होगे है. तथाहिः-विस्वारविशिर्टषरशी न 

संबंध पय्के विशेष ज्ञानकी सामग्री है. जहां विस्वृतपर्टस नेतकी सी 
होगे वहां परेंडरीक अध्यास्त होते नहीं. जहां पुण्डरीकाकारट्य 4803 
संबंध होवे तहाँ पटके विशेषज्ञानकी सामग्रीका अभाव होनेंगे पुण्डरीशा 
ध्यास होते 

ययवि जहां समुद्रजठके समुदायर्म नी थिछावठका अध्याम 
तहां विशेषज्ानकी सामग्री है. काईने ? नेश्रंपुक वादात्यसंर्सप शु्” 


हो 
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गुणस्वरूप विशेषज्ञानंका द्ेतु है औ चाक्षपज्ञानका हेतु जठसें आढोक 
संयोगभी है, पैसे जलराशित्वरुप विशेषकर व्येजकृतरंगादिकनका भत्य- 
क्षमी होे है; इसरीतिस समुद्रके जठसमुदायक्रे विशेषज्ञानकी सामग्री 
तीनि पदार्थ हैं, शुहररुपस नेत्रस्युक्त तादात्म्प १ भाढोकसेयोग २ 
जलराशिलका व्येजक तरंगादि प्रत्यक्ष ३ इन तीनके हुये भी समुद्रके 
जल्समुदायमें नीलशिलातलका भ्रम होवे है. बारतँ विशेषदर्शनकी साम- 
ग्रीकूं अध्यासकी प्रतिबन्धकताका व्यमिचार है. 
वथापि प्रतिबन्धकरहित विशेषद्शनकी सामग्री अध्यासका प्रतिबन्‍्धक 
है; प्रतिबन्धकसहित विशेषद्शनकी सामग्री अध्यासका प्रतिबन्धक नहीं. 
जहां समुद्रके जलसमुदायम नील शिठातलका अध्यास होगे तहां समुद्रज- 
लग नीठरूपका भम होयके नी शिठाका अध्यात्त होते है औ नीठरूप- 
का भमन्नान होतें जलमें शुक्ररूपका ज्ञान होवे नहीं, यार्ते जलका विशेष 
भर्म जो शुद्रहूप ताके ज्ञानका प्रतिबंधक नीलरुपका भम हे तैस दूरत्व 
दोपसे जठराशिलका व्यंजक तरंगादिकका प्रत्यक्ष होवे नहीं; यार्ते जल- 
राशिल्रुप विशेषके ज्ञानका प्रतिबंधकदूरत्व दोप है; यातें प्रतियंधरसहित 
विशेपन्नानकी सामग्री तो है परंतु प्रतिभंधकरहित विशेषज्ञानकी साम- 
गीही अध्याक्तकी विरोधिनी होनेनें, समुद्रजठसमृदायर्म नीठशिठावछका 
अध्याम होवे है; ताका प्रतिवन्‍्ध होए नहीं बहुत क्या कहँ ] सकछ- 
वगरणमें स्वकायंकी उत्पनि प्रतिबंधकरहितर्मदी होगे है. प्रतिग्रधक होनेने 
किमी कारणते कार्य होते नहीं; यारतें प्रतियेधकका अमावमी सकल- 
कारयका साधारणकारण होनेते प्रतिदंधक होते मेत्रमपोगादिक सकछ 
अट्ापारणशरण सठादरमेनी विशेषज्नानत्ी सामग्री नहीं £, काले? 
मफठ दारण महरारणई मामग्री कहें हैं. जहां अनेक कारण हो 
एक नहीं होने तहां सामग्री होई नहीं, इमरीतिम जमे नीडना- 


(२५६ ) .. तृत्तिप्भाकर। 


£ मैमकूं शुहररुपके ज्ञानमें औ दूरतवदोपक जलराशिलज्ञानमें प्रतिबपकता 
है। विस प्रतिबन्धके होनेतं प्रतिबंधका भावधटित विशेषज्ञानकी साम्रीश 
अभाव होनेतें नीलाशिछातल भ्रम संभव है. इहां यह अर्थ ज्ञातव्य हैः- 
: समीप्स्थपुरुषके आलोकवाल़े दर्शमैं नेतरसैयोग हुये- भी जलसमुदायमें 
नौल्रुपक़ा भम होवेहै. यातें जलमें नोलरुपके भमका विशेषज्ञानर्ो वा. 
ताकी सामग्रीसें प्रतिवन्ध होते नहीं, यातें विशेषज्ञानर अप्रतिबध्य होने 
जठके शुककहपते नेत्रका संयुक्त तादास्म्यसंबंध हुये भी जहमें मील्रपताका 
भम संभव है. धर्मिज्ञानवादीके मतमें उत्त भ्रमही सामान्यज्ञानलरुप्त 
समुद्रजठमें नीलशिलातछू अध्यासका हेतु है. उपाध्यायके मतमें दोपत्वरुपं 
विशेषज्ञानका प्रतिबन्धक है वा प्रतिबंधका भावरहित विशेषज्ञानकी 
सामग्रीके अभावसंपादनद्वारा शिावलू अध्यासका हेतु है. इस रीकियीं 
उपाध्यायके मतमें सामान्यज्ञानकुप धर्मिज्ञानक अध्यासकी कारणता नहीं 
है, तथापि इंगठादिकनमें रुप्याध्यासादिकनका अभाव संभग है पाएँ 

' अध्यास्ममैं धर्मिज्ञानकी कार्यताके अभाव॑ैं कार्यानुपपत्तिरों पर्मिज्ञातत्प 
इदमाकार प्रमावृत्तिका कल्पन संभव नहीं; इस रीति अनुभवानुप्तारें,वा 

कायोनुपपत्तितें इदमाकारबृत्ति मानें दाका निपेध किया. 
उपाध्यायके मतमें धार्मज्ञानवादीकी शंका 
ओ समाधान ॥ २८ ॥ , 

तथापि धर्मिन्नानवादी यह कहैः-विपयर्ते इंव्रियका संबंध ही अतः" 
फरणकी विपयाक्वार वृत्तिका हेतु है, शुक्तिआदिक विपयर्ते नेत्रका या 
हुये इदमाकारवृत्ति किसमकारस नहीं होगैगी! अन्यत्र व्यात्ेंग होर तो 

विपयते इंद्रियका संयोग हुर्येमी तिस विपयका ज्ञानरुप वृत्ति हो नी: 
अन्यत्र व्यासंगरहितऊूं विपयर्त इंड्रियसेयोग हुये तिम्त विपयाकार ईैनि 
अवश्य होंबहे, यातें अन्यत्र व्यासंगरुप म्रति्ेषकके अमावमहिंत 
नेतसेयोगर्व रज्जु शुक्ति आदिकनऊू विपयकृ्ती हुई अंदःकरणकी इंदमाकार 
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दत्ति होगे है; सो वृत्ति नेत्रादिममाणजन्य होनेते औ शुक्ति आदिकनकीः 
अबाधित इदंतगोचर होनेतें प्रमारुप होगैहै इसरीतिस कारणसद्धावर्त 
इदमाकार प्रमाका कल्पन माने तो इसरीतिस उपाध्यायका समाधान हैः- 
ययपि नेत्रसैयोगादिकनतें इृदमाकार वृत्ति होगहैपरंतु दोपसहित नेत्रजन्य 
होगहे औ "“इद रजतम” इसरीतिरस स्काठमें उस्तन्न हमे मिथ्या 
रजत विपयकर्ती हुयी होते है। यातें वह वृत्ति भ्रमरूप होते है। प्रमा 
नहीं होगे है। उपाध्यायमतका यह निष्कर्प हैः-दोपसहित ईइंह्रियके 
संबंधर्त विपयचेवननिष्ठ अविद्ार्म कार्यक्री अमिमुसतारुप क्षोम होयके - 
सपरजतादिरुप अवियाका पारिणाम होगे है. नेनरसंयोगर्ते उत्तरक्षणम 
अविय्यार्म॑ क्षोभ होंवे है, दिसतें उत्तरक्षण्ते अवियाक्रा सर्प रजता- 
दिक परैणाम होवें है. जिम्त क्षणमें सर्परजतादिक अवियाका 
परिणाम होे है तिप्ती भ्रणमँ दिन सर्परजवादिकनकू विपय करने- 
बाढठा “/इदं रजतम” इस रीतिस अंतःकरणकी वृत्तिरुपन्नान 
होगे है; जिम दुष्ट नेत्रसंयोगर्त अवियार्म क्षोमद्रारा सर्परजवादिकनकी 
उसति होगे है तिसी मेयोगर्व अंतःकरणके परारिणामरुपब्ृन्तिज्ञानकी 
उतत्ति होवे हें. 

यद्यपि इंदियसेयोग्न अव्यवहित उत्तरक्षणम ज्ञानकी उत्पत्ति मानें हैं, 
ओऔ नेत्रसयोगत एक धणके व्यवपानसे सर्प रजतादिकनकी उल्तनि कही, 
बाहव) नेत्रसयोग्त उनरक्षणमें अवियाका क्षोम कहा तिस्ततें उन्तरक्षण्म 
सर्परजवादिकनकी उसतनि कही, यावतें अवियाके क्षोमकाठमें वृनिन्तानकी 
उतने संभई है. तिमतें उनरक्षणम भावि सर्प रतवादिकनकी ज्ञानकाठमें 
ठसनिकधनमें विरोध पवीव होगे है. 

तथापि दिरोप नहीं. काहते] कार्यके अमिमस भविषाकी अवस्थाई 
क्षीभ पृह हू, लेने वाएक अभिमुस होरक अदिया सवडाय मरजनादि: 
कनरू रच, देसे अवाररपनी नेबमंयोसत मानरप कार्यफे अभिमल 


५ हा ) वृत्तिप्भाकर । 


थ 

होपके ज्ञानक्‌ रचे है, यातें अवियाका औ अंतःकरणका सवकार्यामिमुतत 
अपस्थाका अव्यवहित उत्तर एक क्षण है, तिसतें द्वितीय क्षणमें भरि- 
आका सर्परजतादि परिणाम होबे है, औ तिसीक्षणमैं अंतःकरण् 
ज्ञानरुप परिणाम होवैहे औ नेन्रसंयोगतँ अव्यवहित उत्तरक्षणमैं जो ज्ञावकी 
उत्पत्ति कहेंहें सो क्षणक्ाल अति सूक्ष्म है; यादें कार्योभिगुस अवस्थाका 
क्षण औ कार्येकी उसप्त्तिका क्षण एकही का है, इस अमिप्रायत करें 
इस रीति रज्जुशुक्तिभादिकनपैं दुष्ट इंद्रियंके संयोगते अंत/करणरा 
परिणामरुप ज्ञान औ विपयावस्छिन्न चेतनस्थ अवियाका परिणाम 
रजतादिक एक काठमैं होवें हैं, तिनका विपयविपयी भाव है। यातें अतः 
करणका परिणाभरूप वृत्तिज्ञानभी दुएट इंद्विय सेयोगजन्य है औ मिथ्यात 
दार्थगोचर है; यातें भ्रम है प्रमा नहीं:पर्िज्ञानवादीके मतमें अवियाक्षो 
का हैतु सामान्‍्यज्ञान है, याएेँ धर्मिज्ञानवादीके मतमें इदमाकाखूचित उपर 
का्ठमें क्षोमवती अवियाका परिणाम सर्प रजतादिक होगें हैं भी उपर 
काल भाविषदार्थ प्रत्यक्षज्ञानका विपय संभव नहीं,या्ते इदमाकार वर्क 
विषय सर्परजतादिक मिथ्यापदार्थ नहीं। किंतु शुक्तिर॒जवादिक हों 
इदमाकार वृत्ति प्रमा है.” सर्परजतादिकनकूं विषय करनेवाढी से 
पूरिणामरूप भमवृत्ति होरेहे इस कारणतें धरमिज्ञानवादीके मत शाह 
'एंद्रियक नहीं होपहै. साक्षात्‌ इंदरियके संबंधर्त होते सो ऐंद्ियक के पता 
भमबूत्तिका अधिष्ठान जो इंदमाकाखृत्ति ताकी उत्तचिद्वारा सा 
इंद्रियसबंधका भ्मदृत्तिम उपयोग है साक्षात्‌ नहीं. उपाध्यापके ही 
सर्परजतादिकनका उपादानभुत अवियार्म क्षोमका निमि्त दौर्धिं 
इंश्रियसेयोग है; बातें एकह्ी ईहियसेयोगते अवियाका परिणाम सॉरिगीः 
दिक आ। विनकूं विवय करनेवाछी अंदः्करणका-परिणाम इंदमा्कर्ट 
एककाटपें होते हैं. इसरीतिम उपाध्यायक्रे मम ददमाकाखनि हे _मा 


रह 
सो होग है भी साक्षाव इंद्रियसबेंपर्त उप है; या ऐंट्रियक किये हि 


वृत्तिमेद रुपाति और सवतः्प्रभाव नि०-प्र० ७. ( २५५९ ) 


ंद्रियसं पर्स जो इदमाकाखृत्ति होगे सो स्वकाछम उसन्न सर्परजतादि- 
कमकूं विषय कर्ती होगे है, यातें / अये सर्गेः, इदे रजतम्‌ ” इसरीतिस 
होरे है, केवठ इदंपदार्थगोचर होते नहीं पु 
उपाध्यायके मतमें शंका ओ समाधान ॥ २९॥ 
उपाध्यायके मतमें यह शंका होने हेः-जिस्त पदार्थ एंद्रियक 
संबंध होगे वह्लोचरही बृत्ति होगे है यह नियम है. अन्यर्मे इंहियके संबंध 
अंन्यगोचर वृत्ति होगे तो घरों इंद्रियके संबंधर्त पट्गोचरमी वृत्ति हुयी 
चाहिये. बहुत क्या कहैँ। एक पदार्थर्स इंद्रियका संबंध हुये सकठपदार्थ- 
गोचखूत्तिकी आपत्तिसं सकल पुरुष अनायास्तें सर्वज्ञ हुये चाहिये, यातें 
अन्यपदार्थे इंद्रियके संबंधतें अन्यगोचर वृत्ति संभव नहीं; किंतु जाए 
इंद्रियका संबंध होते तद्रोचरही वाति होने है. औ उपाध्यायमर्तर्म रज्जुशुक्त 
आदिकनर्स नेत्रसयोगत उसन्न हुई वृत्ति स्परजवादिगोचर मानी सो 
सभी नहीं, 
या शुंकाका यह समाधान हैः-ससेगंध्ते औ खवादात्म्यवाठेस 
इंद्रियसेबंध्त रवगोचरवृत्ि होने है. वृत्तिका विपष सवपदका अर्थ है. 
जिम्नपदार्थकूं विषष करनेवाठी वृत्ति होगे विहपदार्थ ईंदियका संमंध 
अथवा वितपदार्थके तादात्म्पवाठेस इंद्रियका संबंध चाहिये भ्रमवृन्तिके 
दिपय सर्प्‌रजतादिक हैं. वहां वृनिके विषय तो नेत्रका संबंध नहीं दया है 
परंतु सपेरजवादिकनके तादात्म्यवाठे जो रज्जुशुक्ति भादिक विनय नेत्रका 
संबंध हुया है. काहेते ] अध्यस्वका भविशनम वादात्म्यमेबंध होगे है। भी 
सर्पेरणवादिकनकी अधिष्ठानवाके अवच्छेदक होने रम्जुशुक्ति आदि- 
कभी स्रणवादिसनके अधिष्ठन कहियें हैं, यातें मपेरलवादिकतेशी 
तादात्मपद्ाढे रज्जुशुक्ि आदिकनके मत टलन्नदुई बृनिके मररजवा- 
दिकनी विपप सेन भी घरने परदक्या तादारप नहीं; यातें बटईदियके 
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सुदपर उत्तन्ञ हुई देने पस्शोदर हई नहीं; दमरीलिम एड पदार्वक सै्- 


(२६० वृत्तिमभाकर । 


परत उलन्न हुईं गति सकलपदार्थगोचर होवे नही; बहसें मिन्न किसी एक 
पदाथम सकलका तादात्म्य नहीं; ओ बअल्नमें सकलपदार्थनका वादासय है, 
परंतु बल्न असंग है; ता इंद्रियका संबंध संभव नहीँ; यायें एक पदार्थ 
: ईब्रियक सेबंथर्ते व नि हुयां स्वेज्ञवाकी आपत्ति नहीं, पार्मज्ञानवादीके गर् 
सपरजतादिक ज्लेय ओ तिनके ज्ञान अवियाके पारिणाम हैं; "उपाध्यायके 
मतमें सपरजतादिक तो अवियाके परिणाम हैं, औ तिनका ज्ञान उक्तरीति 
से अंतः्करणका परिणाम है; वह अंतःकरणका परिणाम इंहियसंबंपर्त 
होने है यातें ऐंद्रियक है, इसरीतियं सपरजतादिकनतो नेत्र संयोगके अगार 
हुयांभी रज्जुशुक्ति आदिकनतें दुशनेत्रतयोगजन्प चाहुपममइृत्तिके विपर 
सपरणतादिक हैं यह उपाध्यायका मत है. ६" चक्ष॒प्रा सर्प पश्यामि; 
चशुपा रजत पश्यामि? या अनुब्यवसायतैंभी सपरजतवादिक गोचर मगर 
चाश्नपवृत्तिही प्िद्ध होगे है. रज्जु शुक्ति आदिक गोचर इद्माकार मम 
उत्िम अभिव्यक्त साक्षी गोचरवा सर्परजवादिकनकूं पर्मिन्ञानवादी मरने है 
ताके मतमें उक्त अनुव्यवसायका विरोध है 


५. पर्मिज्ञानवादीकारे अध्यासमें परंपरासें नेवका उपयोग 
ओ उपाध्यायकरि शंखपीताध्यासमें स्ाक्षुत्‌ उपयोग ॥ ३९ ॥ 

जो इसरीतिस परमिज्ञानगादी कहेः-सरपरजतादिकतका काश हो 
साक्षिसुप है; परंतु अमिव्यक्त साक्षीरदी तिनका पकाश हो कै पाए सारी 
अभिव्यंजक इदमाकार वृत्ति नेबरजन्य होनेसे परंपरातें सर्परजवादिता 
साक्षीकृप प्रकाशमैंमी नेत्रका उपयोग है; यातें सर्पजतादिकतके शीत! 
चाशपत्व व्यवहार होवेहै, याते धार्मज्ानवादीक मंव्ग सर्ररजवादिकतर नई 
साशिभा[स्यता मार्नेभी उक्त अनुच्यवत्तायका विरोध नहीं 

कृथनभी अमगव है, काहतें? उक्त स्थईय नी परंपरार्म मेंस 

उपयोग होनेंवें चाक्षपतवव्यवहारका निर्वाह क्या, वयावि शैसा | 
ऋम हो तहां परंवरासभी नेत्रका उपयोग सेमई नहीं, काईहते ] रण रि 


वृत्तिभिद रुपाति और सवतञ्माखनि०-अ० ७. (२६१ ) 


: केवल शंसमें तो नेत्रकी योग्यता नहीं; यार्तें रूपविशिष्टमं कहे तो शंसखके 
भुकुरुपका ग्रहण होते तो पीतताका अध्यास होे नहीं; इसकारणत अध्य- 
. स्‍्तपीतरूप विशिष्ट नेत्रकी योग्यता मानती होतैंगी, सो धरर्मिन्नानवादीके 
मत संभव नहीं. काहेंते ? अध्यस्तपदार्थम ऐंद्रियकेंस नहीं यह 
चर्मिज्ञानवादीका मत है. याप्रकारतें रूपविना केपल शंसन्नानर्म वा 
रुपविशिष्ट शेख ज्ञानमैं नेत्रका उपयोग संभव नहीं, औ उपाध्यायक्ते मम 
शंख नेत्रका संबंधही पीतरूप अध्यासका हेतु है मो नेता संबंधुरूप- 
रहित केवल शंरूर वा शुकूरूप विशिष्ट्स संभव है 


चमिज्ञानवादीकारे शंखपीतताका अनध्यास और 
उपाध्यायकारि ताका अनुवाद अरु दोप ॥ ३१ ॥ 


या स्थान भी थधार्मज्ञानवादी यह कहैः-जहां शेख पीतरुपका 

. अध्याप्त होे दहहां सर्पर्जवादिकनकी नाई पीतिमाका रवरुपर्म अध्यास 
नहीं है; किंतु" जैसे स्फुटिकर्म जपाकुसुमबृत्ति छौहित्यके सेसगैका अध्यासत 

, हैं तेमें नेभवृत्ति पीतसेवन्धी प्रीतिमाके संबन्धका शंसम अध्याप्त है 
: पीतपि्के ज्ञानविना ताके संबंधका अध्यास संभग नहीं, यात॑पीतप्चिके 
ज्ञानम नेत्रका उपयोग होनेते शंसपरीतके अध्यास भी परंपरार्स नेत्रका 
उपयोग है। यातें “पीदर्श्स चन्षुपा पश्यामि” यह अनुब्पदप्ताप संभव है 


ओ। शंख पीदहुपकत संदेद अनिवेचचनीप उपजे है. यार्ते अन्याथास्या- 
विवादकी आपत्तिमी नहीं 


इसरीविस धर्मिन्ञानदादी कह तो दाकी टक्तिमं यह पृछया चादिये, 
शंसप पीवरुपके सेम्र्गाष्पासका हेतु पिनवीवताका जाने है, सो नयने- 
देशस्थह्टी पिनके पीवताका प्त्यक्षत्ान होते है मयवा शंसदेशर्ग पीवदब्य 
प्राम होई है, तारे दीवदाका कर्पक्षत्ञान होई है, जो प्रयव प्त बहन 
नरनरेंगारथ प्रीलडच्रसे नर्नस्य अंदशनकी नाई नेब्सेयोगके अमेमवा। 


(२६२) वृत्तिपभाकर । 


ताका चाक्षप प्रत्यक्ष तो होबे नहीं यातें नयनर्थ परीतपित्तगोचर परोक्ष 
नृत्ति होवेगी; तिस परोश्षवृत्तिस्थ साक्षीतं शंसकी पीतताका आपरोक्न 
प्रकाश नहीं होवेगा औ किसी प्रक्ारसैं नयनस्थ- पिचपीततागोचर 
चाक्षुपवृत्ति मानें तौमी तिश्वृत्तिमे अभिव्यक्त साक्षीसें नयनदेशस्थ पिचपीव- 
तामात्रका संबंध है शंखसें औ शंखमें पीतताके संबंध साक्षीका संबंध नहीं 
यातैं शंखका औ शंखमैं पीतिमाके संवंधका साक्षीसैं असंबंध होनेगे प्रकाश 
नहीं हुया चाहिये. तालर्य यह हैः-जपाकुसुमसंबंधी रक्तताके अनिर्षेचनीय 
स्बंधकी स्फटिकर्मं उप्रत्ति होवे तहां तौ रक्तता औ स्फटिकता तथा रक्त- 
वाका संबंध ये तीन पदार्थ पुरोदेशमं होनेगें एकवृत्तिमं अभिव्यक्त साक्षीके 
विषय हों हैं, औ पीत्शंख अध्यासमैं पीतिमा नयनदेशमें है. औ पीति- 
माके संबंध सहित शंख थुरोदेशमैं है, यातैं एक बृत्तिमें अभिव्यक्त साक्षी 
तीनोंका प्रकाश संभव नहीं, यातें सयनदेशस्थमित् पीतिमाक़े ज्ञान 
नेत्रका उपयोग है. यह प्रथम पक्ष संभव नहीं, यातें शंसदेट्म प्रात हरे 
: पित्तनरव्यकी पीतताका आपरोक्ष ज्ञान नेत्रस़ें होवे है ति्तते अनंवर शत 
पीतताके अनिवेचनीय संबंधकी उसत्ति होते है, जैसे कुसुम्भमें संबंधी 
पृटमें कुसुंभदव्यके रूपकी पटमें प्रतीति होने है. तहां एकदम अभिव्यक् 
साक्षी कुछुम्म औ रक्तहृप तथा तत्संबंधी पृटका प्रकाश होते हैं. आऑ 
स्फटिकर्म लौहित्यश्म होने; तहांभी एकव्रूच्िमें अभिव्यक्त साक्षीरही - 
निसिलका प्रकाश होगे है, ते शंसपीत अ्रमविषभी नयनवदेशर्ते निःह्ृपी- 
तपिनभी शंखदेशरम प्राप्त होते है; वाके अनिर्वचनीय संबंधकी शर्सों 
उतत्ति होषे यह द्वितीय पक्ष मानें ताँ उक्त दोप नहीं. कई 
तैं ! पीवपिच-औं शंस एक देशह्थ होनेते प्रीवपित्तगोचर चाझप्॒तति 
- अमिव्यक्त साक्षीर्स शंख आ शंख प्रीवताके संग्रगिका प्रकाश गतिवी 
कोई बाघक नहीं है. इसरीविय शंसदेशम प्रात जो.पीवषिन वाकी प्रीवा 
अनिरवचनीय संसगकी संस उलेनि होये है. शंसदेशल्य पीवविचका 


वृत्तिभेद रुपाति और स्वतश्प्रभाव नि०-१० ७. (२६३ ) 


प्रत्यक्ष नेत्रजन्य होये है, तैंसे शंख संसर्गाध्यास होवेहे यातें परंपरातैं: 
शंखपीतअध्यासमैंभी नेत्रका उपयोग होनेपें चाक्षुपत्व प्तीति संभव है; यह 
धर्मिज्ञानवादीकी उक्तिभी संभवे नहीं. काहेतें ! शंख देशमे पीतरूपयारं 
पित्तका निर्गमन होगे पीतताकी शंसमें प्रतीति सकल द्रष्टाकूं हुई चाहिये 
घमिज्ञानवादीकारे उक्तदोपका ( दोवार ) * 
समाधान औ उपाध्यायकरि ( दोवार ) दोष ॥ ३० ॥ 
जो धर्मिज्ञानवादी इस रीतिसे कहैः-दोपवाले नेत्र पित्त निकसतेकूं जे 
पुरुष देखे है. तिस्तीकू शंखलिप्त पित्तपीवमाकी प्रतीति होगे है. जिप्तवे 
नेत्रमे पित्तदोप नहीं होगे तिसकूं नेत्र्स निकृसता पिच दीखे नहीं; या 
प्त्तपीवताकी शेख प्रतीति होगे नहीं, जैसे भूमिम उद्रमनकर्ता पश्षीक्ी 
आदि ठद्ठमन क्रियाकूं देखे औ मध्यक्रियाकूं देखे तिसीकूं अतिऊर्ड देर 
में पक्षीकी प्रतीति होते है. अधोदेशर्म उद्रमनकर्ताकूं देख नहीं. ताकू अति 
ऊर्ददेशगतपश्षीकी भदीति हांवे नहीं, पेंस जिमके नेत्र्त पीवषित्त निकसे 
तिसीकू निकसर्तेंकी पतीति होनेत शंसदेशर्म ताकी प्रतीति होर है. अन्यझुं 
नहीं. इसह्ष्टांतर्स अन्पपुरुपनऊ पीतिमा प्रवीतिकी आपत्तिका पारेहारां कई 
तो संभव नहीं. काहवे | जाऊूं ऊर्डदेशगव पक्षी दौसता होगे सो अन्य 
पुरुषकू इसरीतिसं उपदेश करे मेरे नेत्रके समीपकारिक अपने नेप्र्स 
देख ओऔ अंगुडी तिर्देश करे दी अन्यपुरुषकृंमी ऊर्घदेशगत पश्नीकी 
- प्रवीवि होगे है. औ शृंसलिमपिच्की परीविमाकी प्रतीति किसी प्रकार- 
सभी भन्यके नहों होने दृशांत विषम है यातें शेसदेशर्म पिचका निगे- 
मन संभवे नहीं, 
पर्मितानदादी इसरीविम कहैः-दोपवेर्तनेत्र्स निकले पीवप्रिलके प्रीवि 
माश दाषपरतनेतनंही अपरोक्त होने है, पाते अन्पपुरुषनऊ शंसम परीवि 
माझा भष्याम होर नहीं, इमरोनिई शंसदेशश्य पिचके पीविमाका 


(२६४ ) वृत्तिमभाकर । 


नेत्रइंहियर्स अपरोक्ष अनुभव होने है औ नेत्र अनुभुतः पीतिमाका अनि- 
वचनीयसंबंध शंखमैं उपजेहै ताक साक्षी प्रकासे है. शंसमें पीतिमासंर्यंपकी 
"अती्तिमैं परंपरासैं नेत्रका उपयोग होनेतें चाक्षपलर व्यवहारभी संभव है. 
इसप्रकारसे धर्मिज्ञानवादीका समाधानमी अनुभूयमानारोपमैंदी संभवे है; 
'स्मर्यमाणारोपमैं संभवे नहीं, अन्यत्र अनुभूवकी अन्यत्र प्रतीतिकू अनु- 
भूयंमानारोप कह हैं. जैसे शंसदेश्थ नेत्रके पित्तम॑ँ अनुभूव जो पीति- 
माका संबंध ताकी शंखमें प्रतीति होते है यह अनुभूयमानका आरोप 
हे. इसरीतिसे सन्निहित पदार्थके धर्मकी अन्यमैं प्रतीति होगे वहां सोरे अनु 
भूयमानारोप है; प्रत्यक्ष अनुभवके विषयका आरोप होने सो अड॒भूयमा- 
-मारोप कहिये सन्निंहिद उपाधिमैंही प्रत्यक्ष अनुमवकी विपयता होते है. 
जहमैं नीढताका अध्यास होवे सो स्मयमाणआरोप है. ₹टटतिके विषय 
स्मयेमाण कहें हैं. जलाधारभूमि नील होवे, अथवा नीडमृत्तिकामिशित- 
जल होवे तहां तौ जठमें नीठवाअध्यास अनुभूयमानारोप संभव है; परंत 
चबलभूमिस्थ निर्मल जठमैं औ आकाशमें नीछवाका स्मयमाणारोप है। 
तिसस्थानमैं नीलरुपसंसर्गी अधिष्ठनगोचर चाह्लुपद्ृत्तिका अंगीकार नहीं 
होनेतें परंपरातैंमी नेत्रका उपयोग संभवे नहीं, यातें उक्त अध्यात्म चा- 
'पतल्प्रतीति धर्मिन्नानवादीके मत्म संभव नहीं, काहेवे! अध्यत्व पदार्थई 
धर्मिन्नानवादीके मत साक्षीमास्यमानहें; औ उपाध्यायके मत अध्यत्त 
'यदार्थकी ऐंड्रियवृत्ति होगे; यार्तें उक्त अध्यासमैंमी चाक्षपत्रतीति सम 
है. औ स्वनके मधुरदुग्ध्म जहां बालक विक्तरसका भम होगे तिम 
स्थानमें मधुदृग्ध अधिष्ठान है. दब्य बहणमैं रसनइंद्ियकी योग्यवाके अगा* 
-वरस मधुरदुग्धके ज्ञानमैं वीं रसनईंदरियका उपयोग समग्र नहीं, आ पर्मि- 
ज्ञानवादर्म अध्यस्वगोचर ऐंद्रियकवृत्ति होगे नहीं, यारतें मथुरदुस्धर्म विक्षवा 
न्षमकूं रासनल नहीं कहा चाहिये आ उपराध्यायके मत्म ती विकवागोचःर 
रामन बृनि होई £. यातें ठिकरवाध्मबियें समनख व्यवहार संमई है. 


वृत्तिभद स्याति और स्वृत+प्रमाच नि०-४्र० ७. (२६५ ) 


मधुरदुग्घमं तिक्तरसाध्यासकी रसनागोचरतापूर्वक ' 
उपाध्यायके मतका निष्कर्प ॥ ३३॥ 


परंतु इतना भेद हैः-प्परजतादिक अध्यासमें अधिष्ान्त नेत्के संबंधतें 
अधिए्ठावगोचर चाक्षुपतृत्ति होवैहै.तिसवृत्तिके समकाल उपजे स्परजतादि- 
कभी ताकेही विपय होवेंहे .मधुर दुग्ध तिक्त रसका अध्याप्त होगे तहां दुग्घा- 
कार रासनवृत्ति संभव नहीं; कितु शरीरव्पापि लक है, या लाचबृत्ति मधुर 
दुग्धाकार होरैहे. वास मधुर दुग्धका प्रकाश होवैहे. निप्तकाठमें मधुरदुग्धरे 
संयोग होगे तिप्तीकालमें दोपदूषित रसनाका दुग्धर्स संयोग होने है. रसनसे- 
योग दुग्धावच्छिन्न चेतनस्थ अवियार्म क्षोम होयके विक्त रसाकार परिणाम 
अवियाका औ विक्त रसगोचर रासनबृत्ति एक काम होगैहै.इसरीविए मधुर- 
दुग्धर्म विक्तरसाध्यास होगे वहां मधुरब॒ब्पका प्रकाश तो लाचबृत््यवच्छिन्न- 
चेतन होंगे. औ तिक्त रसाकार रासनवृत्ति होवैहै; यारतें रासनवृत््यवच्छि- 
ज्चेतन्स तिक्तरसका प्रकाश होवैहै, लाचवृत्ति औ रासनवृत्ति दुग्पदेशर्म 
जाबेह, यातें एकदेशस्थ द्वोनेनें उमयदृत््युपहितचेतनका भेद नहीं; यातें 
अधिष्ठानअध्यस्तकूं एक ज्ञानकी विपयताभी संभव है, विक्तरसगोचर रासन 
वेनि नहीं माने, किंतु लाचडूनिम अभिव्यक्त चेतनसैंही तिक्त सका प्रकाश 
माने तौ तिक्तरमके त्ानमें रासनल प्रवीति नहीं होगेगी. धर्मिन्नानवादीके 
मतर्म सपरजतादिक अध्यासम तो अध्याप्तकारण अधिशनके ज्ञानम नेत्रका 
उपयोग होनेदें परंपरातं अध्यस्वत्नानकूमी नेत्र नन्यवा है. औ विक्त रसके 
अध्याम्म तो अधिण्ठान मधुरदग्व है. सो दब्यरुप होनेते ताके ज्ञानमें भी 
ससनईद्रियके ठप्योगके अमावर्दे प्रंपरातें विक्तरमत्ञानकूं रसनजन्यवा 
संभव नहीं, या्तें विकरसाध्यामम रासनलप्रतीतिके निवोहवास्ते पर्मित्नान- 
वादीरूभी रासनृनि अवश्य माननी चाहिये; नेम सपरमवादिक अध्यास- 
मुँदी अध्पम्दगोचर ऐंट्रियक इनिही होरेई: तार्म भिन्न अध्यस्वगोयर 
अदिपाका परिणाम भनिरेदनीदनिवल्पत विष्फूट £. यामवर्म अवियाका 


( २६६ ) *. वृत्तिमाकर।_ 


परिणाम केवठ विपयाकारही होवेहै. तिस अनिवेचनीय विपयकी ज्ञानरुप- 
वृत्ति अंतःकरणकी होवेहै. दुष्ट इंद्रियके संयोग वह वृत्ति होगैहै, या धम- 
रुप होवे है, औ अधिप्ठानतें दुष्टईद्नियिका संबंधही अवियाम क्षोमद्वारा- 
अध्यातका हेतु है, अधिष्नका सामान्यज्ञान अध्यासका हेतु नहीं. 


आचार्योक्ति औ युक्तिसें उपाध्यायमतकी 
विरुद्धता औ घमिज्ञानवादीके मतमें उक्त 
| दोपका समाधान ॥ ३४ ॥ 

यह कवितार्किकचक्रवर्ति वार्सहभटठो पाध्यायका मत है तो सकठ 
प्राचीन आचार्यनकी उत्तिसे विरुद्ध है. तथापिः-अविष्ठानका सामान्यन्ञा- 
नदोप पूर्वानुभवजन्पसेस्कारस अध्यास होने है यह प्राचीनमंत है। भौ उपाः 
ध्यायके मतमें अधिए्ानसें इंद्रियका संयोग अध्यासका हेतु मान्याहै भवि- 
छानका सामान्यक्ञान नहीं मान्या; याएैं प्राचीनवचनतैं विरुद्ध है. औ अर्थी- 
ध्यात ज्ञानाध्यास्त मेदें दो प्रकारका अध्यास है, यह सकल अद्वैववादी 
मनमेंह. उपाध्यायके मतमैं ज्ञानाध्यास अप्रसिद्ध है. काहेवैँ,! अनिर्वेचनीय 
सर्परजतादिगोचर भवियाके पारिणामकूं ज्ञोनाध्यास कहेंहँ उपाध्याय, 
मतमैं ऐंड्रियक्मबृत्तिकूं मानिके तिसका छोप है. इतरीतिें प्राचीनवेरती 
विरुद्ध है. तैसें वंक्ष्यमाणरीतिस युक्ति विरुद्ध हैः-अधिष्ठान इंदियके संबंध 
सकलभध्यात्में कारण मानें तो अहंकारादिक अध्यात्की अटता 
होगैगी. काहेंतें ! अहंकारादिकनका अधिए्ठान बनह्म है अथवा साक्षीयेशल 
है सो नीरुप है; वास ज्ञानहेतु इंद्रियसंबंधका संभव नहीं. औ ग्रातिमा- 
सिक अध्यासमही इंदियसंेंधकूं कारणवा मारने तोमी अईकारादिककीी 
अध्यासभी प्रातिमात्तिक है. या मतर्म इंदियसंबंधके 'अमावतें अहँकारादिक 
अध्यारकी अनुपपत्तिही होगैगी. अहंकारादिक अध्याम्त व्यावहारिक होते 
पाविभासिकस विछक्षण हैं, या मतमभी स्वृप्नाध्याम्तकी अनुपपतति होगी. 
काहेये ! सर्वमर्त स्वामाध्यास प्रातिमासिक है, भी दाका अधिश्न साक्षी बदन 


वृत्तिमेद उ्पाति और स्वतःप्रमात्व नि०->प्र० ७. (२६७ ) 


है. इंद्रियसंबंधके असंभवर्ते प्रातिभातिक अध्यासमेभी अधिप्ानपतें इंड्ियर्सृे- 
पक कारणता संभव नहीं. इसरीतिस उपाध्यायमत समीचीन नहीं, ओ धर्मि- 
ज्ञानवादम जो उपाध्यायनें दोप कह्या हैः-अधिष्ठानज्ञान्थ जो इंद्रियरतव॑- 
धका उपयोग मार्ने तौ शंसमें पीतिमाध्यास होवे तहां रुपबिना केयछ शंसका 
चाकश्नुप माने तो नीरुप वायुका प्रत्यक्ष हुया चाहिये. औ शुक्ररूपविशि? 
शंसका चाक्षुप मानें तो पीतरुपज्ञानका विरोधि शुक्ररुपज्ञानके होनेतें 
पीवझूपका अध्यास्त नहीं होगैगा. यह कथनभी उपाध्यायका अविवेकस है, 
काहेतें! रूपवाले हव्यका चाक्षुपत्त्पक्ष होगे है यह नियम है, कहूं दोप- 
बरतें रूपभागरूं स्यागिके केवड आश्रयका चाक्षुप होते है। औ निददोप- 
नयनतें रूपविशिष्टका चाक्षुप होवे है; परंतु नीहपका चाक्षुप होगे नहीं; 
यातें नीरुपवायुक चाक्षुपत्ञानकी आपत्ति नहीं, औ रुपवाले शंसका रुप- 
भावकूं त्यागिक दुष्टनेत्रस चाक्षप होगे है, अथवा शुक्ठरुपविशिष्ट 
शंसका चाक्षप होने है, तथापि शुक्लरुपमैं शुक्ठवज्ञानका प्रतिबंधक नयन 
में दोष है;पार्त पीवरूपका अध्यासभी संभग है. काहेते! शुक्ठलवविशिष शुक्र 
रुपका ज्ञानही पीतरूपके ज्ञानका विरोधी है. केयूठ शुद्ररूपब्याक्तेका 
ज्ञान रुपांतर ज्ञानका विरोधी नहीं. यह बात प्रतिवध्यप्रतिवंधकभाव 
निर्णायक ग्रेथनर्म प्रमिद्ध है. इसरीतिस शंसर्में पीतता अध्यासका हु 
शंसरुप अषिष्टानका इदमाकार चाश्नपन्ञान संमते है, सो केवुठ शंसगोचर 
होषे है, भयवा दोपयटतें शुडुलझू त्यागिके शुदरुपविशिष्ट शंसगोचर होगे 
है, आओ परंपरातें पीवताज्ञानमें नेत्रक्ना उपयोग होनेने प्रीववाअध्यासम 
चाक्षुपत्रभतीतिका _निर्वाहमी धर्मिज्ञानवादर्म होगे है;भ मधुरदुग्धर 
दिक्त रप्त अध्याम होते, तहां धर्मिज्ञानरादर्ममी रामनवृनिकू आव- 
२एक्ता कही. झाहवे! विक्त रकक्ना अधिश्न जो मधुरदुग्ध तिमका सामान्य 
प्तानस्प बृत्ति रामन तो संमदे नहीं. किंतु दा वृनिद्दी अविशनगोंचर 
होवे दिस छाद इन अमम्पक्ति साप्तीम विकरसका प्रकाश मार्म ती 


(घट) - .. वृत्तिप्रमाकर । 


गतक्तरसकी प्रतीतिमं रासनत्व व्यवहार संभवे नहीं, यातें धर्मिज्ञानवादीकू 
पर्कक्तरसकी भ्रमरूपभी प्रतीत्ति रासनजन्यही माननी होगे है, पैसे रजतादिक 
अमज्ञानभी इंड्ियजन्य है इसरीतिसें उपाध्यायका वचन मधुरदुग्धकूं 
अधिशनता मानें तो संगत होगे; सो मधुररसवाला दुग्धरूपह॒ब्य.अधिणननहीं 
है, किंतु तिक्तरस अध्यासका अधिष्ठान दुग्धका मधुर रस है, ताके ज्ञाममें 
रसनका उपयोग होनेतें तिक्तरसकी प्रतीतिमँ रासनत्वकी प्रतीति.औ 
व्यवहार संभवे है यथपरि मधुररतका ज्ञान हुयां तिसतें विरोध तिक्त- 
रसका अध्यास संभव नहीं, तथापि मधुरत्वधर्मविशिष्ट मधरससका 
ज्ञानही तिक्तरसक्ञानका विरोधी है. मधुरत्व धर्मकूं छोडिकि केवल 
मधुररस व्यक्तिका सामान्यज्ञान तिक्तरस अध्यासका विरोधी नहीं. मैंते 

शुक्तिलरुपतें शुक्तिका ज्ञान रजत अध्यासका विरोधी है; वौभी शुक्तिका 

सामान्यज्ञान रजतअध्यासका विरोधी नहीं, उछटाशुक्तिका सामान्यज्ञान 

रजतअध्यासका हेतु है. तैसे मधुररसका सामान्यज्ञानमी तिक्तरस अध्यास 

का हेतु है. इस रीति धर्मिज्ञानवादमैंभी तिक्त रसक्ा अषिष्ठान जो मंधुर- 

रस ताका रप्तन्तें सामान्यज्ञान हुयां तिक्तरका अध्याप्त होनेते परंपरा 

रसनइंद्वियका विक्तरसाध्यासमैं उपयोग है, या विक्त रत्तकी प्रतीर्तिं 

“रासनल्वच्पवहार संभवे है. » 

तिक्तरसाध्यासमैं कोईकी अन्यउक्ति ओऔ खंडन ॥ ३५, 

ओ मध्रदुग्धकू ही विक्तरमका अधिष्ठान मानें तौमी तिक्तरताध्या- 
सम स्ंसनकी अपेक्षा नहीं, किंतु दुग्भगोचर ल्वाचबृन्ति होगैहै. सो लाचडपे 
तिक्तरसाकार यय्रपि नहीं है, तथापि ल्वाचबररत्तिम अभिव्यक्ति साक्षी विए 
बृत है ताके संबंधर्त विक्तरमका प्रकाश होवेहे, औ विक्तरसकी परतीर्तिग रस 
नक्का व्यापार भासे नहीं, यांतें तिक्तरसाध्यायम रासनख व्यवहार लपमी: 
णिक है. या पक्ष्म विक्तरसाध्याम केवछ अयीष्यास हैं, विकरताकार 
अविषोकी दृनि निष्फटवार्म मानी नहीं, इस रीति कोई मत्यकार मर 


वृत्तिभेद रुपाति और स्वृवभ्मपात् नि०-म० ७... (२६५ ) 


दुःघकूं तिक्तर्साव्यासका अधिष्ठानमानिक मधुरदुघगोचर लाचबृन्िमे 
अमिव्यक्त साक्षी तिक्तरसका प्रकाश मानेहें, ओ तिक्तरसगोचर 
बृत्तिका अभाव मार्नेई. 

यह लेख अप्तगत है, काहेपें | स्वाकाखृत्तिम अभिव्यक्तचेतनर्स विप- 

यका प्रकाश होवे है. अन्याकार वृत्तिम अमिव्यक्त चेतनर्ते स्वृप्तम्बन्धी . 
विपयका प्रकाश मानें तो रुपवतघटाकारृत्तिंम अभिव्यक्त चेतन घट- 
-गतपारियाण संख्यादिकनकी प्रतीति हुई चाहिये. ओ “रुपवान्‌ पेट: 
ऐश्वा ज्ञान हुयेमी घटके स्थृठतादिकनका प्रकाश होते नहीं, मधुरदुग्वा- 
कार लाचृत्तिम अभिव्यक्त चेतनस विक्तरसका प्रकाश सेभत्रे नहीं, परंतु 
दोपका अद्भव महिमा अंगीकृत है, यार्तें दोप दुष्ट इंद्रियजन्पवू च्िम अभि- 
व्यक्त साक्षी वृत्तिके अगोचरकाभी कह चेतनसंबंधीका प्रकाश मारने 
तो यथा कर्यचित्‌ उक्त ठेसभी संभव है, औ रुपदत्घटाकार वृत्ति दोप- 
जन्य नहीं, यारतें दिसवृन्तेिकि अगोचर पारिमाणादिकनका तिसत वृ्िम 
अभिव्यक्ति चेतनर्से प्रकाश होगे नहीं. 
....._मुस्यसिद्धांतका कथन ॥ रे६॥ 

ओ मुख्यसिद्धांत ती यह $:-जेंग स्वप्न अवस्पार्म सारे पदार्थ 
साक्षीमास्‍्प हूँ तिनमें चाक्षपत्र रासनत्वादिक परतीति होगे £ै। विस 
रीति सर्पुरजवादिक अनिर्वेचनीय पदार्थ साक्षीमास्थ हैं, विन चाक्षु- 
पलादिक प्रतीतिध्रम है, देवल स्पेरजवादिकदी माक्तीमास्प नहीं ६; दिंनु 
सारे अनात्मपदार्थ साक्षीमास्य हूं स्वमक्की नाई पटादिक प्रमेप औ नेमा< 
दिक प्रमाणमें नेब्रादिकनका प्रददिकनर्स संबंध एक काठये उपने है 
यातें विनका परस्पर प्रमाणपमेयभाव संर्मई नहीं, भी प्रवीय होई है यार 
अनिरेचनीय हैं, यह सिद्धांत ६. ब्यावहारिक परषेचई मिथ्यालमिद्िका 
उपयोग साझ्षीभास्पवाे झापक मि्या सपेरतवादिक हर्ष हैं। तिनई 
ऐंशिएकल माने ती मिडोदका सापक रहशोत प्तिदृद् हो है, यान उप्रा- 
ध्यारवा झव निद्यंतरिसेशे है, ः 


(२७० ) वृत्तिषमाकर । 


अध्यस्त पदार्थकूं एंड्रियक्ल नहीं मानें तौ आकाशमे नीढताध्याप्की 
नुप्पत्ति है, धर्मिज्ञानवाद्मों यह दोप निराकरणीय है. काहेंतें ? आकाश 
ऐेरूप है यातें आकाशका नेचसे सामान्यज्ञान संभवत नहीं, जो सामा- 
पत्ञान संभवै तो नीठवाध्यास होगे। औ उपाध्यायमतमें तो आकाशों 
नेत्रका संयोग इये आकाशावच्छिन्न चेतनस्थ अवियामें क्षोमद्वारा नीलरु- 
पकी उत्तत्ति औ नीलरूपविशिष्ट आकाशगोचर नेत्रसयोगजन्य अंतःकरणकी 
चाक्षुपवृत्ति एककाठमैं होवैहै, यातैं आकाशमैं नीलताध्यासका संभव है. . 


घमिज्ञानवादमं आकाशमें नीलताध्यासका 
असंभवदोप औ ताका परिहार ॥ ३७ ॥ 
तथापि पर्मिज्ञानवादमैंमी इस अध्यासकी अनुपपत्ति नहीं, काहेते ! 
यद्यपि आकाश नीरूप है तथापि आछोक द्रब्य रूपबत है, यार्ते आठो- 
कर्स दुष्ट नेत्रका संयोग हुयां औ आठोकगोचर आहलोकब्यापि आको- 
शकार प्रमारुप सामान्यज्ञान होते है, तिसतैं अनेतर आाकाशावच्छिन 
चेतनस्थ अविद्यामैं क्षोमद्वारा मीछहपाकार अवियाका परिणाम होगे है। 
तैसें इृदमाकाखृत्त्यवच्छिन्नचेतनत्थ अवियाका नीठरूपगोचरज्ञानाकार 
परिणाम होने है; आकाशगोचर भ्रमावृत्ति औ नीठरुपगोचर अगियाबति 
एक देशम होने उमयवृत्ति उपहित साक्षी एक है; या अधिश्न -अस्य 
-स्वका एक साक्षीर्स प्रकाश होंगे है. ययपि विशेषरूपतें अधिष्ठानका की 
हुयां अध्यास संभव नहीं, औ आकाशाकार प्रमावृत्तित अन्तर अध्यातत 
कह्मा तहां भाकाशलरुपत आकाशका ज्ञान अर्यासका हेत कहते 
जेशेपरूपका ज्ञान अध्यास हेत प्रतीव होवे है सो असंगव है. तथा 
आकाशलरूपर्त आकाशका ज्ञानभी त्ामान्यज्नान # विशेष ज्ञान नही | 
/नीरुपमाकाशम”” इसरीतिस नीरूपलविशिश आकाशका, झानही रि+ 
ज्ञान है. कहेनें | मध्यासकाटमें अपतीत अंश विशेष अंश कद 
वाहीई अधिष्टान कहँद, भी अध्यासकार्ट्म प्रवीवर्भशर्क सामान्य 


वृत्तिमेद र्पाति और रवृतभ्भाख नि०-प्र० ७ रा (२७१ ) 


अंश कहें हैं ताकू आधार कहें हैं. “भाकाशम्‌ नीठम” इसतिस भ्रांवि- 
कालमें आकाशलरुपते आकाशकी प्रतीति होवैहै; औ “नीरूपमाकाशम” 
“इससीतिस नीरुपत्थथर्मतं आकाशकी प्रतीति भांतिकालमैं होगे नहीं; यातें 
आकाशलरुप्तैं आकाशका ज्ञानमी सामान्‍्यज्ञान होनेतें तिसतें अनन्तर 
नीलरुपका अध्यास सेमवै नहीं. 


सर्पोदिभमस्थलमें च्यारि मत ओ चतुथ मतमें दोष ॥ ३८ ॥ 
इसरीविर्स सरपरजतादिक भम होवे दहां तीनि मत कहेः-एक तो उपा- 
ध्यायका मत कह्मा, ताके मम एकही ज्ञान दुष्टईद्धियविपयके संबंधर्त 
अंतःकरणका पारिणामरुप होवैहै; यह ज्ञान अधिष्ठानके सामान्य अंशके औ 
अध्यस्तकूं विपयकर्ता भ्रमरूप है।तार्स प्रथक्ू अधिष्ठनक्े, सामान्य 
, अशमात्रगोचर प्रमाज्ञाकका तिसके मतमें अंगीकर नहीं/ औ 
धर्मिज्ञानवादम दो मत कहे. एक मतर्मे तौ इदमाकार सामान्यज्ञान 
अमारुयतें अनंदर “अंये सर्पः । इदं रजतम”” इसरीतिस भरमन्नान होतेहै सो 
अवियाका पारिणामरूप होगेहे, भी अधिष्ठानके सामान्यअंराकूं विपय कर्ता 
, हुवा अध्यस्वकूं विषय करेहे, यार्ते इदमाकार शी अध्यस्ताकार होरहै। औ 
धमिज्ञानवादम दूसरा मत यह हैः-इदमाकार सामान्यज्ञान अध्यास 
हेतु प्रभारुप होपहै; वार्स ठत्तरक्षणम सर्परजतादिगोचर अवियाका परिणाम 
ज्ञान होरेह सो भम्रुप होवेहे, यार्ते अधिष्ठानगोचर होगे नहीं। किंतु केवठ 
अध्यत्वगोचर हो, दिव्र ध्मत्ञानमें इदंप्दाथविपपकरल नहीं है, तथारि 
निम॒के अधिए्ानन्नानर्म इदेपदार्थविपपयकल है, ताका अनिर्बचनीयसंबंध 
भमतानरम उपने है. इम्रीतिस केदड अध्यस्तपदार्थाकर भमनज्ञान होई£ 
यह मतही समीचीन है, 
आ पर्मित्ानदाद मेंही कोई प्रंथकार वीदेंगा पक्ष मानंद, नथादहिः- 
अध्यासका हेतु अधिशनका सामान्य ज्ञान होरेँ, दा निन्न सररजना- 
दिगोबर भदिषाकी दृनि निष्कुठ ६. कान अविशनगोंचर अंवःकरणरी 


(२७२ ) वृत्तिमभाकर । 


इद्माकारवृत्ति जो अध्यासकी हेतु मानीहै तिम्त वृत्तिम _ अभिव्यक्ति 
चेतनस ही सर्परजतादिकनका प्रकाश होपेहै; यातें सर्परजतादिक ज्लेयह 
तो अवियाका परिणाम होवेहे औ ज्ञानरुपपारैणाम भवियाका होगे नहीं 
था मतमें भी उपाध्यायके मतकी नाई शुक्तिरजतादिकनमें केवल अथीध्यार 
है. ज्ञानाध्यासका अंगीकार नहीं. यह मतभी उपाध्यायके मंतकी नाई 
सकल आयैवचनतें औ युक्तिसैं विरुद्ध है. काहेएें ! या मतमें भमज्ञातका 
ढोप होवे है इृदमाकार जो ज्ञान होने सो अधिष्ठानसैं ईहियके संयोग 
अन्तःकरणकी वृत्तिरप होगे है औ अधिशनगोचर होवे है। पाएँ 
प्रभा होवेहे तासे मिन्नज्ञान माने नहीं, यातैं भ्रमज्ञान अपततिद 
होवैगा. जो ऐसे कहेः-अधिप्ठनगोचर इद्माकारज्ञानही सर्परंजता- 
दिकनकू विषय करे, यातें बावितपदार्थगोचर होने श्रम कहिये है 
तथापि या मतमें विस्ती ज्ञानकू अवाधित अधिष्ानगोचरता होने 
प्रमाखभी हुया चाहिये; यातें एकज्ञानमैं भ्मत्वम्रमात्वका संकर होगैगा. 
यद्यपि तत्यरजवगोचर औ शुक्तिरजवगोचर एक ज्ञान तहां ममलप्रमातकी 
संकर प्रत्िद् है; या, अवच्छेदक्मेदर्त जे एक पदार्थम संयोग औ 
£ संयोगका अभाव विरोधी पदार्थ रह हैं तैसें एकज्ञानमेंभी भवच्छेदक 
भेदतें भमतप्रमाल विरोधी धमे संभवें हैं। दशा इक्षदत्तितिपोगा, 
भावका अवच्छेदक मूठदेश है औ संयोगका अवच्छेदक शासादेश है ते 
ज्ञानमैंमी यावितविपयक्रल तो भ्मलका अवच्छेदक धर्म है. औ भंवाधित 
विपयकत्व प्रमाखका अवच्छेदक धर्म है, यार्तें एकही ज्ञानमें वाधितविप् 
कत्वावच्छिन्न श्रमत्र है; ओ अवावित विपयकरल्वावज्छिन्न प्रमाल होने 
अमल प्रमालक्ना संकरदोप नहीं; तथापि ख्रगत्प्रमालकी नई बाधित 
विपयकत्य अब्राधितविपयकत्वमी परस्पर भावामावरूप होनेते विरोधी ई 
विनकाम्री अवच्छेदकमेदविना एक झञानमें समावेश संम्ये नहीं भी वितके 
अन्यअवच्छेदक उपलब्ध होगें नहीं. ओ किसी अन्‍्यकी कारों 


तृत्तिमेद स्पाति और स्वतभ्ममाल नि०-म० ७... ( रै७३ ) 


कल्पना करे वो परस्पर विरोधिही कोई अवच्छेदक मानने होवैंगे,या्तें तिनके 
न्यअवच्छेदक मानमेमें अनवस्थादोप होवैगा, इसरीति एक ज्ञान 
-., अमत्व प्रभावका संशय संभवै नहीं. ओ सत्पस्जतगोचर शुक्तिरजतगोचर 
एक ज्ञानमें ँ्रमखप्रभाखका संकर कह सोभी सिद्धांतके अज्ञानस् कद्या है 
काहेतें १ सत्यरजतगोचर अंतःकरणकी वृत्ति होवे है, शुक्तिरततगोचर 
अवियाकी वृत्ति होते है, यातें सत्यरजतगोचर औ शुक्तिरजतगोचर 
दो ज्ञान होगें हैं, दोनू ज्ञान समानकालमैं होगें है औ सजातीय गोचर 
होगे हैं. यारतें तिनका परस्परमेद प्रतीत होवे नहीं; किंतु विन एक- 
सम होगे है, या कमल प्रपालका शंकर अदृष्गोचर. होनेंतें इदमाकार 
प्रमावृत्तिमं अभिव्यक्तसाक्षी्स अध्यस्तका प्रकाश संभवे नहीं औ अधि 
छानगोचर वृत्तिमं अभिव्यक्त साक्षीसैंही अध्यरतका प्रकाश मानि 
अध्यरतगोचर अवियाकीबाचि नहीं मारने तो अध्यरतपदार्थक्री 
स्मृति नहीं हुई चाहिये. काहेंव ) अनुभवके नाशर्ते संस्कार होंगे 
है अन्यगोचर अनुभवर्त अन्यगोचर संस्कारस्मृति होगे तो पदों 
घर अनुभवर्ते पप्णोचर संस्कारस्टृति हुई चाहिये; यार्ते समानगोचर 
अनुभवर्तें संस्कारदारा स्मृविकी उसचि होई है, यह नियम होने 
अधिष्ठानगोचेखूत्तिरुप अनुभवर्त अध्यस्तगोचर मंश्कारदारा स्मृतिक्ी 
उससि संभव नहीं. भी अध्यस्तगोचर साक्षीरप अनुभवर्त सस्कारदारा 
स्मृतिकी उत्तत्ति कहे तो संवेया अमंगव है. काहवे १ अनुभवक्े नार्णो 
पंस्कार होर है भौ साक्षी नित्प है, वाई मंस्कारजनकता संभे 
नहीं, जो एस कहः-जा बृनिम चेवनकी अभिव्यक्तिदारा मिम्र पदामका 
प्रदगश होई ता वृनितत विम्त पद्मा्यगोचर संस्कारदारा स्वृवि होगे हैपटगी चर 
बूनिर्मं भभिष्पकः चेवनम पटझा पराग होरे नहीं, यातें पटगोचर अनमवर्त 
परगोचर संस्कारदारा स्टृविकी आपनि नहीं; भी अविशनगोचर भतःक- 
रणकी एनाराखूनि्त प्निम्यकबेदनर्त अब्यस्वका त्काय होपै;; 
१८ 


(२७४ ) वृत्तिप्रमाकर | 


याएें अधिए्नगोचर इृदमाकारप्रमा्स अध्यस्तगोचर संस्कारदारा समृतिका 
संभव होनेतें अध्यस्तगोचर अवियाबृत्तिका अंगीकार निष्फल है, यह 
कथनभी असंगत है।-काहेते ? अधिष्ठानगोचर इद्माकार ज्ञानी जो अध्यक्त 
का प्रकाश मानें ताकू यह पूछया चाहियेः-इदमाकार ज्ञान होवे तो अधल्ता- 
कारभी होवैहै अथवा नहीं होंगैहै ! जो ऐसें कहे अध्यरताकारमी होरे 
है सो संभव नहीं. काहेतें ! प्रत्यक्षज्ञाममेँ आकार समर्पणका हैह विषय 
होवेहै. इदमाकारज्ञानसैं उत्तरक्षणमें अध्यस्तपदार्थकी उत्पत्ति होगें भावि 
विपयतें प्रत्यक्ष्ञाममं स्थाकारका समर्पण संभवे नहीं, यातें इदमाकार 
ज्ञानके अध्यस्ताकारता नहीं होगे है.पह ट्वितीय पक्ष कह तौमी ऐमवे नहीं. 
काहेतें | अन्‍्याकार वृत्तिम अभिव्यक्त साक्षीस अन्यविपयका कोश 
होगे नहीं यह पूर कह्मा है. जो इदमाकार वृत्तिगें अभिव्यक्त साशीर 
संबंध आकार समर्पण अकर्ताकामी प्रकाश मानें तौ हदमाकार इृनिंग 
अभिव्यक्त साक्षीका संबंधी जो अधिप्तनक्षा विशेष अंश तकमी 
प्रकाश हुया चाहिये, यातें इदमाकार सामान्यन्ानर्ी मिन्न अवियारों 
परिणामरुप अध्यस्ताकार वृत्तिरुप ज्ञान अवश्य अंगीकरणीय है तिर्ममी 
दो पश्ष कहें हैं:-विनमें अधिष्ानगोचर औ अध्यरतगोचर अतिवधनीय- 
ज्ञान होने हैपह प्रथम पक्ष तो समीचीन नहीं यह पूर्व केश है. मी अनि 
बैचनीय मिथ्यान्ानके उमयगोचर माने तो प्रवालममर्लेक संकर दोप हों: 
धंगा, यातें इद्माकार सामान्यज्ञानपैं उत्तरक्षणम केंवठ अध्यस्वगोचर भर" 
यादी दृत्ति होगेहै. जैंसे सर्पजवादिक मिथ्या हैं तैमे तिनका ज्ानभी मियां 
है, इसीवास्ते सर्परजवादिकनक्रेवाधकी नाई तिनके झानकामी बाप हो। 
इदमाकार प्रमावृत्तिम अमिव्यक्त साक्षी ही अध्यस्वका प्रकाश मीन दी 
साक्षी तो सदाही अवाध्य है आओ इदमाकार वृनिमी अंतेःकरणका परि्श 
होनेतें घदादिम्ानकी नाई ब्यवहार्काद्ग अवाध्य ई; यार मबतानदितों 
अध्यस्तके जानका बाघ नहीं हुवा चाहिये, 


वृत्तिमेद रुपाति और संतःपंगात नि०अ० ७... (९७५) 


अनिर्वेचनीयस्यातिमें उक्तच्यारिमेतका अचवाद औ 
ताकी समाप्तिका दोहा ॥ ३९ हे 
इसरीतिस सपैरजतादिगोचर भम होगे तहां पि्धांवम अनिवचनीय- 
रुयाति कही है. तामें उपारि पश्च हैं. एक तो कवि ता्किक ना्तिहमहो 
पृध्पायका मत है, तार्मे अधिष्ठानसैं इंद्रियका संबंधही अध्यास्तका हेतु है 
अधिष्ठानका सामान्यज्ञान हेतु नहीं. अन्य आचायनके मतर्म अधिए्ठानका 
सामान्यज्ञान अध्यासका हेतु है, सामान्यज्ञानकूं धर्मिज्ञान कहंहें . उपाध्या- 
यमतर्े मिन्न तीनू मतमें सामान्यज्ञानकं अध्यासकी कारणता मानी है; 
यातें तीमूं मत धर्मिज्ञानवादी हैँ. तिनमैं भी अध्यस्तपदाथोकारही अविधाकी 
वृत्तितुप अ्रमज्ञान होवैहे यह पश्षदी समीचीन है, औ अधिए्ठानगोचर इृद- 
माकार तथा अध्यस्ताकार अवियाकी वृत्ति होते है यह पक्ष औ इदमाकार 
वृत्तिरुप सामान्यज्ञान जो अध्या्तका हेंतु वास ही निर्वाह होये है. अध्यस्त- 
गोचर अवियाकी वृत्तिका अर्गीकारपक्ष समीचीन नहीं, तैंस अध्यासका 
हेतु सामास्याज्ञानका अनंगीकार पक्ष उपाध्यायकाभी समीचीन नहीं; इस 
रीति भाचीनग्रंथकारोन जो लिख्याई, तितके अनुसारही हमर्ने दूषण 
भूषण छिखेंह, ओ अपने बृद्धिके वटमें विचार करें ते इन चारों मत 
दूपण भूषण समान हैं. आं! प्रपचके मिथ्याल साधने अद्वंतवादका अभि- 
निर्देश है अब्वांरमतमेदके प्रतिपादनम या संडनर्म अभिनिवेश नहीं, यातें 
किसी मितसुदूं संदित पश्षही बुद्धिम आरढ होने तो. कृछू हानि नहीं। 
आ एकही मंतके अनुशृल हपने युक्ति लिखी हैं मो प्राचीन आवार्यनके 
मार्गम उ्थगमनके निरोधार्थ टिसी हैं. 
दोहा-निश्वल दिन किनेहु न लिखी, भाषामें यह रीति ॥ 
ख्याति अनिर्वचनीयकी: पेपडु सुजन संप्रीति ॥ १॥ 
, शार्सातर्मं उक्त पाचख्यानिके नाम ॥ ४० ॥ 
भर शाय्रॉवर्स ले धमझा टक्तरसूर्प कया ६. वार्म विडश्षणही 


(२७६ ) वृनिप्रभाकर । 


अमका लक्षण औ स्पृहाय है. इस अर्थके जगावनेकूं शासातरके अरे 
स्वरूप भाष्यमें कहे हैं तिनका निरूपण औ खंडन करेंहे, शुक्तिमे रजतादि 
क्षम होने तहां सिद्धांतपक्षस बिना पांच मत हैं:-मतरूपाति ३ अत्रतृस्याति 
२ आत्मख््याति ३ अन्यथासुपाति ४ अख्याति अमके ये नाम कहे है 
सपेके मतमें पंचनाममें अन्यतमश्रमका नाम प्रसिद्ध है. 


.. सतख्यातिकी रीति ॥ ४१ ॥ ह 
तिनमे सतख्यातिवादीका यह सिद्धांत हैः-शुक्तिके अवपवर्क 
साथि रजतके अवयव सदा रहेंहें. जैसे शुक्तिके अवयव सत्य ही 
ही रजतके अवयद हैं, मिथ्या नहीं, जैसे दोपसहित तेतके रंंपर्े 
पिद्धांतमें अवियाका परिणाम अनिर्वचनीय रजत उपगैहै. हैंतें दीप 
सहित नेत्रसंबंधतें रजतावयवर्न?ँ सत्यरजत उपझैदे, अधिष्टनज्ञानों मै 
अनिर्वंषनीय रजतकी नियृत्ति सिद्धांतमें होते है, तेंस शुक्तिज्ञानग पल 
रजतका अपने अवयवनमे ध्वस्त होवहै, 
सतर्यातिवादका खंडन ॥ ४२॥ | 
यह सव॒रुयातिवादीका मत हैसो निराकरणीय है. काहेतें ! शुत्तिरणत 
दृर्शकर्स प्रपेचकू मिथ्यालकी अनुमिति होगेहै, सत्ख्यातिवादर शुक्तिम रजत 
सत्य है; तित्कूं दर्शत धारिके प्रपंचम मिथ्यालसिद्धि होगे नहीं। पा यह 
पक्ष निराकरणीय है. या पक्षमं यह दोप हैः-उतिवानएँं बनता 
“कालतयेपि शुक्ती रजते मास्ति” इसरीति शुक्तिमें तेकालिक रजत 
भाव प्रतीत होवे है सिद्धांवमी अनिेचनीय रजव तो. मध्यकार्ट ही 
है औ व्यावह्वारेक रजवामाव चैकालिक है। सदस्यातिवादीके मं 
व्यावहारिक रजत होगे तिम काठ व्यावहारिक रजतामाव सगे है! 
यायें शेका|लिक रजताभावकी प्रतीति् व्यावहारिक रजवकथन विरेड * 
और अनिईंचनीय रजतकी टलमिंग ती प्रमिद्ध रजतकी सामग्री बाहियं 
नहीं, दोपमहित अवियात् ताकी टलनि समय है औ ब्यावहारिक एव 


वृत्तिमेद स्याति और सवतःप्रमात्व वि०-प्र० ७... (९२७७ ) 


को उत्पत्ति तौ रजतकी प्रतिद्ध सामग्रीविना संभव नहीं; औ शुक्ति 
देशम रजतकी प्रसिद सामग्री है नहीं यावें सत्यरजतकी उत्त्ति शुक्ति 
देशमैं संभव नहीं, 

शुक्तिमें सत्यरजतकी सामग्रीका अंगीकार औ खंडन ॥४१॥ 

ओ जो ऐसे कहें शुक्तिदेशमें रजतके अवयव॑ हैं सोई सत्परजतर्क 
सामग्री है; वाकूं यह पुछें हैंः-एजतावयबनका उद्धव रुप है अथवा अनुद्दूत 
रुप है ! उद्बृत रूप कहे तो रजवावयवनकाभी रजवकी उसत्तिते प्रथ 
प्रत्यक्ष हुया चाहिये. जो अनुद्दत रूप कहै तो अनुद्वतरुपवाठे अवयवन 
रजतभी अनुद्वतरूपदाठा होगैगा, यातें रजतका प्रत्यक्ष नहीं होवेगा 
ओऔ उद्धूतरुपवत्‌ व्यपु कारंभक दयणुकर्म तो अनुद्ूद रूप नहीं, किंतु उद्धत- 
रुप है, दयणुकर्म महत्त नहीं, यातें उद्भव रुप होनेतैंमी दयणुकका प्रत्यक्ष 
होपे नहीं, ओ दधणुकरमेंही उड्भृत रूप नहीं है, किंतु परमाणुमभी नेयापिक 
उद्धृत रूप अंगीकार करें हूँ 

ओ जो ऐप कह दथणुकुकी नाई रजतावयवभी उद्धतरुपवाले हैँ, परंतु 
महत्तशून्य हैं; यातें रजतवयवका प्रत्यक्ष होवे नहीं, सो संभवे 
नहीं, कहेंगे ) महत्परिमाणके च्यारि भेद हैंः-भाकाशगादिकर्म परम 
महत्परिभाण है. परममहलारिैमाणवालेकूं ही नेयायिक विश्लु कई हूं 
विभर्म मित्र पटादिकनर्मे अपकृएटमहत्प्रिमाण है, औ सपंप आदिकर्न 
अपझषएतरमहत्परिमाण है. न्यणकर्म अपकश्वम महतारिमाण है, जो 
रजतके अवयवभी महतारेमाणशन्य होवें तो दपणुकर्स आरूप अ्यणुक- 
की नाइ महच्वशूस्य अवयदनर्द आरब्य रजवादिकमी प्भी अपरृष्टममहलारि- 
माणाडेही हमे चाहिये; ये रशवादपद महत्वशल्य है; यह कहना 
मेभर्प न, भी रजतवादयदर्म तं। महत्वका अमाद कई ती। किसी रीतिर्म 
मंपर भी परंतु जहां एस्मीरम पटका भ्रम होते ठगी घरादयव कप 
मानने होदेंगे, भी जा रथाएम पुर्परम होर वहां स्थान पस्पके अवपव 


( २७८) - - वृत्तिपभाकर ।. 


हरतपादादिक माननें होवैंगे कपूछ औ हस्तप्ादादिक वो गहत्तशल 
संभव नहीं। रजतजाति तो अणु साधारण है यातें सूक्ष्मावयवनमैंगी 
रजतव्यवहार संभव है. औ घटत्व कपालत्व हस्तपादत्व पुरुपादिकजाति 
तो महान अवयवी मात्रवृत्ति है; तिनके सूक्ष्म अवयेवनमें कपाललादिक 
४५०४६ नहीं | यातें भ्रमके अधिष्ठानदेशमँ आरोपितके व्यावहारिक 
अवयब होगें तो तिनकी प्रतीति हुईं चाहिये, यातें व्यावहारिक अवगत 
रजतादिकनकी उतपत्तिकृथन असंगत है. 
सवख्यातिवादीकारे उक्त दोपका परिहार 
ओ ताका खंडन ॥ 8४४ ॥ * 5 
औ जो सतरुयातिवादी ऐसें कहैः-शुक्तिदेशमें रजतके साक्षाव 
हे 428 नहीं हैं; किंतु अवयवनके अवयव परम मुठ दद्चणक अथवा पर: 
माणु रहें हैं, तैंसें वल्मीकदेशमें घटके औ स्थाणुदेशमैं पुरुषके साक्षाव अर 
यवनके अवयव परममृठ दचणुक अथवा परमाणु रहैं हैं. दोपसहित नेत्र 
- संबंधर्ते झटिति अवयविधारा उपजिके रजतघट पुरुषकी उसत्ति होग है. 
दोपके अद्भुत माहार्म्पत्त ऐसे बेगसैं व्यणकादिकनकी धारा उपजहै। मेँ 
मध्यके अवयवी कपाल हस्तपादादिक प्रतीत होयैं नहीं, अत्य अप 
घटादिकी उसत्ति हुयां तौ कपाठादिक कहूँभी प्रतीव हो गहीं या 
भ्मके अधिए्ठानमें आरोपितके अवयव अ्रती होयें नहीं। औ व्यावहारिक 
अवयव रजवादिकनके हैं अथवा शुक्तिदेशम रजतके महंत अवयब ६ 
ओ वलमीकदेशम घटके अवयव कपाछ हैं, स्थाणुरेशर्म पृरुपके आर 
हस्तपादादिक हैं; इसरीतिसस भ्मके अधिश्ठनमैं आरोपितके सारे अवयत ह 
वौभी अधिशनकी विशेपरुपतैं प्रतीति तिन अवयवनकी मतीतिकी हि 
धक है; यावें वियमान महत्‌ अवयवनका प्रत्यक्ष होने नहीं. ईमे रीति 
सदस्यातिवादीका समाधानभी समीचीन नहीं. का ! शत: 
शर्म व्यावहारिक रजतकी उत्ानि मारने तीमी अनुमवातुगेषर्त रबर 
निवृनि शुक्िज्ानमैंदी मानी चाहिये. 


बृत्तिमेद रुपाति और स्वृतःप्रमाव्व नि०-प्र० ७. (२७९ ) 


रजतज्ञानकी निवृत्तिसें प्रतिमासिक औ व्यावहारिक 
रजतकी निवृत्ति औ ताका खंडन ॥ ४५ ॥ 
ओऔ सतख्यातिवादी ऐसें कहैः-रजतकी निवृत्तिम शुक्तिज्ञानकी 
अपेक्षा नहीं; किंतु रजतज्ञानाभाव्स रजतकी निवृत्ति होगे है; जितने 
काल रजतवका ज्ञान रहे उतने काल रजत रहै है. रजतज्ञानका अभाव 
होगे तव रजतकी निवृत्ति होंबे है. शुक्तिका ज्ञान कहूँ रजतन्नानकी 
निवृत्तिश हेतु है, कहू शुक्तिज्ञानविना अन्यपदार्थक्े ज्ञान्त रजतज्ञानकी 
निवृत्ति होगे है, ता रजतज्ञानकी निमृत्तिंस उत्तरक्षणम रजतकी निवृत्ति 
होवेंहे अथवा रजतज्ञानकी निवृत्ति जास होये ताएँही रजतज्नानक्ती निवृत्ति- 
क्षण रजवकी निवृत्ति होगे है. इसरीति्स ज्ञानकालमे ही रजतकी स्थिति 
होने यूध्रपि भाविभासिक ही रजतादिक हैं, तथापि अनिवेचनीय नहीं 
किंतु व्यावहारिक सत्य हैं जैंस प्िद्धांतमें सुसादिक प्रातिमासिक हैं दौमी , 
स्वप्नमुखादिकनर्त विलक्षण व्यावहारिक माने हैं, औ न्यायमर्तम दिला- 
दिक प्रातिम[सिक मानिक व्यावहारिक सत्य माने हैं। तेते रजतादिक 
प्रातिमासिक हैँ तोभी व्यावहारिक सत्य हूँ, इसरीतिय रजतन्नानकी 
निवृत्तिति उत्तरक्षणम रजतादिकनकी निवृत्ति होगे है; अथवा रजतज्ञानकी 
विवृनिका हेतु जो शुक्तिएा ज्ञान अथवा पदार्थोतरका ज्ञान तार्मंही रज- 
सजाजओे, लिललिक्षण सजलडी लिदृलि इज है. शुलिश्ञा्न। ही रजतंकी 
निदृचि होदे यह नियम नहीं है. 
ऐसा कह दो लोकानुभवर्न विरोध होगेया, मकठगासनर्म विगेध होरया 
निद्धांतक्ा त्पाग हरेगा; औ युक्तिविरेध होईगा, काहेते | शुक्तितानर्म 
रजनधमशी निदृनि होई है पह मई टोकर्म प्रमिद है, औ सकठ शाम 
प्रसिद्ध है जी मतस्पाविदादीकामी यही निर्दांत है, भ मतेस््यातिवादीके 
मम रिगेषरपत शुक्तिझ जान रजवादयदइके क्ानवा अ्लिवेधक है; या 
रजवादयपरे ज्ञानज रिग्ेदी शूकिका ज्ञान निर्यीव £. रजवावपदक़ी 


(२८० ) वृत्तिप्रभाकर। 


प्रतीतिका विरोधी शुक्तिज्ञानही रजताज्ञानका विरोधी मानना वदकल- 
ना है. निर्णातकूं कलम कहें हैं. शुक्तिज्ञानसैं विना अन्यर्स रजतज्ञानवी 
निदृत्ति मानें तो अक्लप्रकल्पना होवैगी. इसरीतितें कलृपकल्पता योग 
है या युक्तिसंभी विरोध होवैगा। याएँ शुक्तिज्ञानों ही रजतकी मो वाके 
ज्ञानकी निवृत्ति माननी योग्य है. ४ 


सत्स्यातिवादमे प्रबल दोष ॥ ४६ ॥ 


ओऔ जो पूर्व उक्तरीतिसं रजतज्ञानाभाव्से रजतकी निदृत्ति मार्ग ओ 
रजवज्ञानकी निवृत्तिके अनेक साधन मानें तौमी पक्ष्यमाण दोपसे सतहुणावि- 
वादीका उद्धार होंगे नहीं सो दोप यह हैः-जहां शुक्तिमें जा क्षणम रजत 
भ्रम होवे तिसी क्षणम शुक्तिसें अभिका संयोग होयके उत्तर क्षणमें शुक्िका 
ध्येसत औ भर्मकी उतपति होने वहांरजतज्ञानकी निवृत्तिका सापन कोई 
हुया नहीं; याएँ शुक्तिध्वेंस औ भस्मकी उतपतिर्तें प्रथम रजतकी निर्शेति 
नहीं होनेतें मरमदेशर्य रजतका छाम हुया चाहिये. काहेतेँ | रजत 84 
तैजस है.ताका गन्धकादि संवेधविना ध्वेस होते नहीं या अमत्थानों प्याव" 
हारिक रजतरूप सतपदार्थकी रुपावि होगे है यह सवरुयाविवाद अध्गा 
ओऔ जहां एक रज्जु्ें दशपुरुपनकूं भिन्न मिन्न पदार्थनका शत होरे.किसीई 
दण्डका किसीकूं माठाका; किप्तीकू सर्पकी तथा ,किसीई माँ 
इत्यादिक पदार्थनके अवयव स्वल्परज्जुदेश्म संभव नहीं, काहेये | मर 
स्थानका निरोध करें हैं; यार्तें स्वल्वदेशरम इसने पदार्थनके भवपत सी 
नहीं; औ भ्मकालमे दंढादिक अवयवी सर्वथा स्वल्पदेशर्म सं ना 
ओऔ सिद्धांवमें ती अनिवेचनीय दंंडादिक हैं, व्यावहारिक देशका विश 
कं नहीं, औ जो सत्त्यावियादी भी तिन दंडादिकनर्म स्थानविरोपाद्दि 
फछ नहीं मारने दी दंडादिकनकूं सत्‌ कहना विरुद है भी निष्कट है. 4? 
दिकनकी प्रतीतिमात होंगे अन्यकाये विनतें होई नहीं। देशो कई मं 
अनिरवेचनीयवादददी सिद्ध होते है. 


वृत्तिभिद रुपाति और स्वृतःप्मात्व नि०-प्रू० ७, (२८१ ) 


ओऔ भ्रमस्थठमें सतपदार्थकी उत्पत्ति मानती अंगारसहित ऊपर 
भूमिमँ जलभ्नम होते तहां जठसे अंगार शांत इये चाहिये औ तूलके उपारे 
धरे गुजापुर्णम अभिम्रम होगे तहां तूलका दाह हुया चाहिपे. ओ जो ऐसा 
कंहैः-दोपसहित कारणपैं उपजे पदार्थकी अन्यकूं प्तीति होगे नहीं. जाके 
दोपतैं उपने है वाहीके प्रतीति होगहै. औ दोपके काय जल अग्नि आदी" 
भाष दाह होगे नहीं तो तिनकूं सत्यता कहना केवल हास्यका हेतु है. का. 
हेंतें ? अवयव तो स्थान निरोधादिकके हेतु नहीं, अवयवीर्स कोई कार्य होगे 
नहीं, ऐसे पदार्थक संत कहना शुक्तिके बुद्धिमानोंकू हास्य होये है. यातेँ 
सतरुपातविवादकी उक्तिसंभवभी नहीं सर्वथा यह पक्ष नियुक्तिक है, इसी 
वास्तै विचारसागरम सतरुयाति नहीं: जा पक्षका किसीपरकार्स उपपादन 
होई फेरि तकादिवलते खंदन होने सो पक्ष लिएया चाहिये. सतरुपाति- 
वादका उपपादन नहीं संभवे यातें इसग्रन्यमैंमी छेसनीय नहीं, तथापि 
सर्वधा लिसेविना अध्येतार्क ऐसा भ्रम होयजाबे, ग्रन्थकतौकूं सत्रुषाति- 

बादका ज्ञान नहीं था विसभ्मकी तिवृत्रिवास्ते इहां टिए्या है 

निविध असतख्यातिकी रीति शुन्यवादीकी 

रीतिसें असत्‌स्यातिवादका खंडन ॥ ४७॥ 
ते अम्रतस्पातिदादमी संर्वया युक्तिभनुभवशून्य है, निराफरण 
विनाभी किमीकी बुद्धिमं आरूद होते नहीं।यापँ निराकरणीय नहीं तथापि 
असवरुषाविदादी बेदमार्गका प्रतिदेंदी प्रस्िद है. ओ सूत्रनर्म ताऊे 
मतदा खंडन क्या है या्तें संडनीय है. असतृख्यातिवादी दो हैं! 

एकता शन्यदादी नार्विक अम्रतस्प्पाति मार्ने है, तिमके मतर्म तो सारे 
पदार्थ भम्रदरप ६; पाते शुक्तिम रततभी अम्त #£, थ्न्यवादीके मदर्भ 
तो भम्रवअधिशनम रजत अमर ई यातें निरधिशन भ्रम £, नेम जाता 
तानभी अद्वव हैं। था मतका खंडन शारीरकके दितीयाध्यायके तकेपादम 
रिस्‍्वारस्ते क्या है को जन्‍ननद दिख्द है. कार्ट ? शत्पवादर्म संवेस्या- 


(२८४ ) वृत्तिपभाकर । 


समवायभी रजत प्रसिद्ध है; औ शुक्त्यनुयोगी समवायभी शुक्तिपनका 
शुक्तिमें प्रसिद्ध है; प्रसिद्समवायमैं समवायत्व पर्म है रजतत्व॒ प्रवियोगिलभी 
समवायमैं प्रसिद्ध है; तैसें शुक्त्यनुयोगिकलमी समवायमैं प्रतिद्ध है, परंत 
रजतत्व प्रतियोगिकत्व शुक्त्यनुयोगिकल दोनूं धरम एकर्थानमैं समवायं 
अप्रसिद्ध होनेतें शुक्त्यनुयोगिकत्वविशिष्ट रजतत्व प्रतियोगिकलविशि 
समवाय अग्रस्िद्ध होनेतें अस्त है; ताकी ज्वाति अप्तत्‌रुयाति कहिये है. 
यह न्याय वाचरपत्यकारका मत है. इसरीतिसें अधिष्ठानकूं मानिके असत- 
' ख्याति दो प्रकारकी मानें हैं, एक तौः शुक्तिअषिष्ठानम अतव॒रजतकी 
। अतीविहूप है औ दूसरी शुक्तिम असत्रजतत्व समवायकी प्रतीतिरुष है. 
.. द्विविष असतर्यातिंवादका खंडन ॥ ५० ॥ , 
सो दोनू असंगत हैं. काहेतें ? जो असवस्याति मानें वाझूं यह ० 
असतर्याति या वाक्यमैं अवाध्यविछक्षण असत्‌ शब्दका अर्थ है अथवा 
अस्त शब्दका अर्थ निःस्वरुप है। जो ऐसे कहैः-असद शब्दका अर्थ 
निःस्वरूत है, दौ “मुखे मे जिहा नास्ति” इसवाक्यकी नाई अवष्पाति 
वादका अंगीकार निर्ेजका है. काहेतें ! सत्तास्फूर्तिरहितकूं निःस्तूप 
कहैंहें. यातें सत्तार्फूविशुन्यभी प्रतीत होवे है; यह अशवस्यातिवाद कई 
तैसें सिद्ध होंगे है, सत्तारफूतिशून्यकी प्रतीति कहना विरुद्ध है यार्त अगा" 
ध्यविकक्षण असव शब्दका अर्थ कहे तौ अवाध्यविलक्षण बाध्य हो। है. 
बाथके योग्यकूं बाध्य कहैंहें; इसरीतिस बाधके योग्यकी प्रतीति आप" 
ख्याति कहिये है, यह पिद्ध हुया. सोई सिद्धांतीका मत है. काहेतें ? अति: 
वचनीय ख्याति सिद्धांतमें है और वाधयोग्यही अनिर्वेचनीय होगे, हे 
रीति सिद्धांत विलक्षण असव॒स्यादिवाद है यह कहना सं नहीं. ' 
>> आत्मख्यातिकी रीति आ खंडन, आतर- 
पदार्थमानी आत्मख्यातिवादीका अभिग्राय ॥ 43 ॥ हे को 
आत्मस्याति असंगव है. काहवे?विन्नाववादीके मवर्म आत्मत्यावि #- 


(२८४ ) वृत्तिप्रभाकर । 


समवायभी रजवसें प्रसिद्ध है; औ शुक्त्यनुयोगी समवायभी शुक्तिपर्मनका 
शुक्तिमें प्रसिद्ध है; प्रसिद्डसमवायमैं समवायत्व पर्म है रजततव प्रतियोगिली 
समवायमैं प्रत्िद है; ऐसे शुक्त्यनुयोगिकत्वमी समवायमें प्रतिद है, परत 
रजतत्व प्रतियोगिकत्व॒ शुक्त्यनुयोगिकल दोलूं धमे एकस्थानेमें समवायाँ 
अप्रत्तिद्ध होनेतें शुक्त्यनुयोगिकलविशिष्ट रजतत्व प्रतियोगिकलविशि/ 
समवाय अप्रसिद्ध होनेतें असद है; ताकी र्पाति अप्त्‌र्याति कहिये है. 
यह न्याय वाचस्पत्यकारका मत है. इसरीतिसें अषिष्ठानकूं मानिकै असतृ- 
ख्याति दो प्रकारकी मानें हैं, एक तौः शुक्तिअषिश्ानमेँ असतरजत्की 
 प्रतीतिरूप है औ दूसरी शुक्तिमं असतरजतत्व समवायकी प्रतीतिर्प है 
द्विविध असत्‌ख्यातिंवादका खंडन ॥ ५० ॥ , 

सो दोमू असंगत हैं. काहेतें ? जो असतख्याति मानें वाकूँ यह 
असतरुषाति या वाक्यमें अवाध्यविछक्षण असत्‌ शब्दका अर्थ है भथवा 
अम्तत शब्दका अर्थ निःस्वरुप है; जो ऐसे कहैः-असत शब्दका भें 
निःस्वरुत है। तो “भुखे मे जिला नास्ति” इसवाक्यकी नाई असब॒एपाति 
वादका अंगीकार निर्लेजका है. काहेतें ! सत्तारकूर्तिरहितकूं निःस्वृहृथ 
कहँहें. यातें सत्तास्फूर्विश्न्यमी प्रतीत होवे है; यह अततवस्यातिवाद कह 
तैसें सिद्ध होते है, सत्तासफूर्तिशन्यकी प्रतीति कहना विरुद्ध है यार्त अपा" 
ध्यविलक्षण असव शब्दका अर्थ कहै तो अवाष्यविलक्षण बाध्य दा हैं 
बायके योग्यकूं बाध्य कहैंहें; इसरीवि वापके योग्यकी तरवीति अर 
ख्याति कहिये है, यह सिद्ध हुया. सोई सिद्धांतीका मत है, काहेते ? अति" 
बचनीय ख्याति सिद्धांत है और वाथयोग्यही अनिर्वेचनीय होई,है. 
रीति सिद्धांव्स विछक्षण असव॒स्याविवाद है यह कहना सम नहीं. 

” आत्मख्यातिकी रीति आ खंडन, अतिर- 

पदार्थमानी आत्मख्यातिवादीका अभिष्राय ॥ ५१ | 
भात्मस्याति असंगव है. काईगे!विज्ञानवादीक मम भात्मस्यावि 


वृत्तिमेद ख्याति और रवतश्रमात्व वि०-नप्र० ७. ( २८५ ) 


श्षणिकविज्ञानकूं विज्ञानवादी आत्मा कहें हैं; विस्तके मत बाह्य रजत 
नहीं है, किंतु अंतर विज्ञावरुप आत्मा है. ताका धर्म रजत है, दोपबठतें 
बाह्य प्रतीत होवैहै. शन्पवादीके मतविना आंतरपदार्थकी सत्ताम- किसी 
सुगताशिष्यका विवाद नहीं, वाह्य पदार्थ तौ कोई मानें हैं कोई नहीं मारने 
हैं, यातें बाह्मपदार्थकी सत्ताम तो तिनका विवाद है, आांतर विज्ञानका निषेध 
शून्यवादी बिना कोई नास्तिक करे नहीं, यार्तें आंतररजतका विन्नानरूप 
आत्मा अधिष्ठान है; ताका धर्म रजत आंतर है; दोपब्रठ्तें वाह्मकी नाई 
प्रतीत होवे है. ज्ञानतें रजतका स्वरूपमे बाप नहीं होने है। किंतु रजतकी 
बाह्मताका बाघ होगे है. अनिर्वेचनीय ख्यातिवादम रजतथर्मीका बांध औ 
इदंतारुप बाह्मवृन्ति ताका बाघ मानना होगे है. भी आत्मस्यातिमतर्म 
रजतका तौ बाध मानना होने नहीं. काहेतें ) शल्यवादीस मिन्न सकछ 
सौगतके मम पदार्थनक्री आंवरसत्ताम विवाद नहीं. यार्ते स्वरुपसे रजवका 
बाघ मानना होंगे नहीं; केवल वाह्मतारुप इदंताका बाप मानना होगे है, 


हे 


यातें अनिर्षेचनीयवाद मानें तो धमे औ धर्मीका वाधकल्पन गौरव है, . 
आत्मस्पाति मानें तो धर्मके बाधविना इदंतारूप धर्ममरात्रके बाप कल्प? <. 


ठापव है, यह भात्मस्याविव्ादीका अभिप्राय है, या मतर्म रजत आंवर 


सत्य है, ताकी बाह्य देशम प्रतीति भ्रम है, यातें रजकत्तानर्म रजनगोचरल है 


अंशक्षम नहीं; फिएु श्वववग भालदेशत्यत प्रवीति अंशर्म भग है 
आंतरपदार्थभानी आत्मख्यातिवादीके मतका खंडन ॥ <२॥ 


यह मतभी समी दीन नहीं, रजत आंतर हं, ऐमा अनुभव किमीडूं हो“ 
नहीं, भगर्थर्म वा यधार्थम्यठर्म ग्जवादिकनकी आँवरता झिसी 
प्रमाणम मिद्ध होते नहीं. सुसखादिक आदर हैं औ रजवादिक याद्य हैं यह 
अनुभव सर्दरू होर ६. रजवझू आंतर माने तो अनुमवर्म विगेष होई £ भी 
आवाज साधक प्रमाय यक्ति ६ नहीं; यातेँ आँवर स्जवही बाह्य 
प्रदीति मादना अमंगत है. 


जदप 2) वात्तप्रभाकर | 


सोगतनके दो भेदनमें बाह्मपदार्थवादीकी 
आत्मख्यातिका अनुवाद ॥ ५३ ॥ 


यथपि सौगतनमें दो भेद हैं. एक वौ विज्ञानवाद है .औ ढूहर 
वाह्यवाद है. वाह्यवादमेंभी दो भेद हैं. एंक तौ बाह्मपदार्थ अतुरेप है 
भत्पक्ष नहीं. ज्ञानका प्रत्यक्ष होते है, ज्ञानसैं ज्ेयकी अनुमिति होते है. हुए 
रीति वाह्मपदार्थनका परोक्षवाद है; औ बाह्मपदार्थमी पत्यक्षज्ञानके विषय 
हैं. इसरीविस बाह्यपदार्थनका अप्रोक्षवाद है; इनमें" विज्ञानवादीके गो 
तो व्यावहारिक रजतमी बाह्य नहीं है. औ बाह्मपदार्थवादीके मत यथा 
ज्ञानका विषय रजत तौ बाह्य है, यातें उक्त अनुभवका विरोध नहीं. ओ 
भमस्थलमैं बाह्य रजत माननेंका प्रयोजन नहीं, काहेतें ! कदकादिपिदि 
तो विस रजतरीं हो नहीं, केवछ प्रतीतिमान्र होवेहै; औ विपयविना अतीत 
होगे नहीं; यातें ँ्रमभतीतिकी सविपयता सिद्धिही विस रजवका फ़ृठ है. सी 
आंतरही माने तौमी भ्रमप्रतीति सविपयक होय जावे है. (बाह्य गार्ति 


* प्रतीतिकी सविपयता सिद्ध करें ताके मतमैं उक्तरीति पर्मशमिका मत 


माननेतें गौरव है.! आंतररजतकी दोपबढैं वाह्मपतीति माने वो कैप 
इदेताके बाघ मानने छाधव होरैहै; औ यथार्थज्ञानका विषय रजर हर 
वर्तिदेशमं होगेहै, अमज्ञानका विपय रजतमी पुरोवर्तिदेशम होंगे गो थी 
ज्ञान औ भमज्ञानकी विकक्षणवा नहीं होगैगी, औ आलएपाति मंदी हैं 
यथार्थज्ञानका विपय रजतभी वुरोगर्विदेशमें है औ अपनावका हि 
रजत आंतर है यातें बाल आंवरत्वह्प विपयक्ी विछक्षणवार्स यथा4व। 
अययार्थल भेदब्ञानके होयें हैं. औ वाह्मदेशर्म जो शमके विपयकी देते 
मार्गे तौ शुक्तिदेशमं उपज रजतकी सर्वदूमवीति हुई चाहिपे, भी एक भी 
शानमें दशपुरुपनकूं मिन्नमिन्न पदार्थनका भम होगे वहां एक एक पूरपदूँ कर 2 
पृदार्थनकी म्रतीवि हुई चाहिये. आ आत्मस्यातिमतर्म वो जिमके आदर ह:] 
पदार्थ उपजै ६ विस्ीहूं परोवर्तिदेशर बह पदार्थ अतीत होते पा अईः 


वृत्तिमद स्पाति और सवृतशभ्माल नि०-म्र० ७... ( *ढ७ ) - 


रुपकू ताकी इतीतिकी शंकाही होगे नहीं. भमके विपयकी बाह्य उसत्ति 
मारने तिसके मतमे अन्यपुरुषनकूं अप्रतीति्म समाधानका अन्वेषणरूप छेशही 
फूल है; इस रीतिए बाह्मपदार्थवादी सौगतमतर्म आत्मएयातिकी उक्ति संभवहै। 
व्यावशएक पदार्थ दिएके म॒तर्मे बाद्य है प्रततिभारि करनतादिक बोह्य 
नहीं, केषठ आंतरही हैं 
वाह्यवदार्थमानी आत्मख्यातिवादीके 
मतका खंडन ॥ ५४ ॥ 
वथापि आत्मस्यातिवाद असगवही है. काहेतें | रजवादिक पदार्थ 
सवप्नपिना जागरणमें आंवर अप्रस्िद हैं. बाह्य स्वभावकूं भमस्यलम आंत- 
रकल्पना अप्रसिद्ध कल्पना दोप है औ आंतर होगे तो “मयि रजवम, 
है रजतम्‌” ऐसी प्रतीति हुई चाहिये, “इदे रजतम” इसरीतिय रजतकी 
बाह्य प्रवीति हुई चाहिये. 
और जो ऐसे कहे, ययपि रजत आंतर है बाह्म देशमेँ है नहीं, तथापि 
दोषमाहात्म्प्त आंतरपदाथंकी याह्य प्रतीति होरह. चाह्मतारूप इ्दता 
शुक्तिम ६ दोपके माहात्पत शुक्तिकी इंदंता रजनर्म भासे है. जा दो 
आंतर रजत उपजैदे वा दोपलवैंदी आंवर उरज रजवर्म शुक्तिकी दरदता 
प्रतीत हो।ई हैं, जो रजतकी वाह्मदेशम उत्पत्ति मार्नें तो बाह्देशर्म 
सत्यरणत तो संभव नहीं; अनिर्देदनीय मानना होरगा. मो अनिर्वचनीय 
वस्तु ढोकम अप्रमिद्ध है, यार्ते अश्मिद्ध कल्पना दोप होवेगा। भी आंबर 
ते मत्य रजत उसने है, आंवर होनेनें वाफे हान उादान अगक्य 
है; ये सत्य मानेंगी कटशादिमिद्ि्स फुठका अमाव मं £, 
यातें अनिरेदनीय वस्तुड़ी झचना होबे नह्षी, अतिययनीय स्पा्िर्म 
आत्मस्यादिव पह टाइइ ३. 
मोभी अमंदत है. शुक्तिकी इदेता रजवय प्रतीत हब. जम 
अन्पपाग्पाविदा डा 


रु 


वि बानी  शुक्तिओें रजत १॥ परतीतिमी अन्यथास्वाति 
यानी ज्ञाहिये वकी हत गी निष्फल है, गे रजत पता 
शक्तिसें व्यव है पर्मकी शक्ति मवीतिका अपर कहे तो के 
ममेंभी शक्ति ढ अंवरदेंशर् ५, वे है, तारे पे इंदेताकी 
तीविका असेभव 

आत्मस्याति भद्देववादका सिद्धाति ॥ ६६ ॥. 
कि । पिद्धांतमें की शु। गप क्रंध राई 


गा पादात्मय ब्लड 
जे है; वाकूं पंस्गाध्यास कह है अधिशनका उदं आरोगिकों 
अतीत हो पं सारे अधि । संत्र्गाध्यात्ष हो है, संदगापाह 
बिना अन्य पक >अे अतीति है २ व अध्याततिता शुद्ि 
त्ति इंदवाक आंवर रजत के अप आतलस्याविद अहं- 
नीय बहु अपत्तिद्ध कल्पना दोष कहा तभी 
: हें / अ्वेतव द्कि। यह अख्य पिद्धांत #ै- 
पतन सत्य है, पास भिन्न प्केल भ्िथ्या है, अनिर्वचनीयकू शिध्या 
कह हैं, यह सेल है त्थहूं सत्य कयनओ ही अपत्िद कल 
है. चेतनप पदार्थनर्म अ, निवेचनीयता तो अतिप्रद् है अक्ियं 
विचार करे न्‍व कित्ती अनालपदार्थनक्ा सह़प प्रिद होए नहीं ओ 
होबे है, बे पैकठ अनात्म (दार्थ अनिचनीय 25 
_त्म पदार्थ कोई प्रेत्य नहीं. “न्यर्वनगरकी नाई छए तारा पंच 28 
सभाव है, संप्नध जागतप्रदार्थनम किंच्िदिव्षणता वहीं, औ भुक्ति 
रजत प्रातिभाधिक है. कंवाकरादिकन) रजत ब्वावहारक ई; हक 
"त्त परदार्थनी मिथ्यात्व सत्यत पिव्क्षणता कसर कही, हो स्टू हे 
>>“ ा मल के शवास्ते ७ अरू: पवीन्‍्यायई हि! कहिये है, सूट 
उैडिपुर्पकू अवमही ३ >पर्रिदांवकी सीत्ति क2 वो अडुत पति 
भग्नत्पत्य आवनाजाठा थद्प शाप किस हापिक इसुपायत्र श्र 


वृत्रिमिदरुपाति और स्वृतःप्रमाल नि०-प्र० ७. (२८५९ ) 


होय जावे इसवास्तै अनात्मपदार्थनकी व्यावहारिक प्रातिभात्तिकमेद्सी 
दिविध सत्ता कही, औ चेतनकी पारमाथिक सा कही, चेतन न्यून- 
सत्ता प्रपचकी बुद्धिम आरूढ हुये सकल अनात्मप्रदार्थनक स्वप्नादि- 
इृ्टार्स प्राविभातिकता जानिके निषेषवाक्यनर्तें सर्व अनात्मकूं सत्ता- 
स्फूर्विशन्‍्य जानि लेबे, इसवास्ते सत्तामेद कह्या है औ अनात्मप्रदार्थनका 
परस्पर सत्तामेदर्म अद्वेतशास्क्रा ताले नहीं यातें अद्वेतवादीके अनि- 
वचनीय पदार्थ अपसिद है. यह कथन विरुद्ध है. औ प्रकारांवरका 
असंभव है। पाते छाघव गौरव कथन सर्वदा असंभव है. जो अनिवेच- 
नीय झुपातिबिना अन्यप्करभी संभवे तो गोखदोप देखिके या पश्षका 
त्याग संभवे औ उक्त वदक्ष्यमाण रीति सतरुपातिस आदिलेके कोई पश्च 
संभव नहीं, या गौरव छापव विचारही निष्फृल है ॥ 


सिद्धांतोक्त गोखदोपके परिहारपूर्षक 
द्विविष विज्ञानवादका असंभव ॥ ५६ ॥ 

और जो आत्मझ्पातिनिरुपणके आरंम्म क्या. बाह्य रजतकी 
उसनि मारने तौ रजतधर्मी ओ इदंताथम इन दोनेंका वाध माननेग गौरव 
है, आत्मण्याति मार्न वा इदवामात्रके वाथ होनेते धर्मोका बांध नहीं 
माननेम ठापव है. 

यह कथनमी अफिचित्तर है. काहेते! शुक्तिंका ज्ञान हुये मिथ्या 
रजत भेरेक प्रतीत हुया, इमरीतिमं रजतका बाघ सर्वकें अनुमवसिद 
ओऔ आत्मण्यातिकी रीतिमे रजत मिथ्या बाह्मता प्रतीत हुई ऐसा बाघ 
हुया चाहिये; यातें धर्मोके वापका छापरबठम टोप करे नो प्राकादिकृट 
साधक र्पापास्ममूहर्म एक व्यापार कारिके छाव्दसंट्ते अधिक व्यापा- 
रका त्याग क्या चाहिये. औ भम्दाठ़े प्स्पकू आम उपदेश करें तय 
६ मेदे रजतम्‌ केतु शुक्तिरियय? इसरीविम रहदका स्वर्पर्म नि 
करेंट, भो भान्यस्पाविकी रीदिम “वात्र रततम, झितु ने आलनि 


(२९० ) ... वृत्तिमाकर । 


रजतम” इसरीतिस रजतके देशमात्रका निपेष कृपया चाहिये; यातें आ- 
त्मामें उपजेकी वाह्मदेशम खुयाति है. इस अर्थमें तालर्यतें बाह्मपदार्थ- 
बादी सोगवका आल्मख्यातिवाद असंगत है औ विज्ञानसे भिन्न कोई 
बाह्य औ आंतर पदार्थ नहीं किंतु विज्ञानर॒प आत्माके आकार स्वाद 
थे हैं, इसरीतिसें विज्ञानवादीका विज्ञानह्प आत्माके रजतरुपमैं स्पाति 
है, इस तातयैतैंभी आत्मस्यातिवाद असंगत है; विज्ञान्ती भिन्न 
रजतें है सो ज्ञानका विषय है; वाकूं विज्ञानर॒प आत्मा अमिन्न कपन 
संभव नहीं औ विज्ञानवादीके मतमें सारे पदार्थ क्षणिक विज्ञानंद्पह। वा 
प्रत्यमिज्ञाअसंभवादिक अनंत दूषण हैं, यातें आत्मख्याति संभवे नहीं. 


अन्यथाख्यातिकी रीति ओ खंडन, 
अन्यथाख्यातिवादीका तात्पर्य ॥ ५७ ॥ 

अन्यथाख्यातिवादभी असंगत है यह अन्यथारुयाविवादीका वार 
है. जा पुरुषकूं सत्यपदार्थके अनुभवजन्थ संस्कार होगें ताके दोपरहित 
तेत्का पूर्वचं्ट सहेशपदार्थें संबंध होवे वहां पुरोवर्तिसदश पदार्थके ताभा 
ज्यक्षानर्त पूर्वह्टकी स्मृति होबेहे अथवा स्मृति नहीं होगे वो सदर 
ज्ञामतें संस्कार उद्धव होयें हैं. जा पंदार्थकी स्मृति होगे अथवा जाई 
उद्भूत संस्कार सत्य रजतके पदार्थका धर्म पुरोवर्तिपदा्थरग प्रतीव 
होवैहै. जैसे सत्य रजतके अनुभवजन्यतस्कारसहित परुपका रजतएत्य 
शुक्तिस दोपसहित मेत्रका संबंध हुयें रजवकी स्मृति होंेहै। वाके स्मरण करे 
रजवका रजवल धर्म शुक्तिम भासे है. अथवा नेत्रका सर्वेध इयें रजवारगा 
विलेब होगे नहीं, याएें नेत्रसंबंध औ रजतके परत्पक्त्रमके अंवराठम री 
की स्मृति नहीं होवेहै; किंतु रजवानुभवके सेस्कार उद्दमूव होयकर£ निकि 

धानविना शीघ्र ही शुक्तिम रजवत्थथ का प्रत्यक्ष होवेई, स्थेतिस्वट 
जेंत पृवदट सच्णक्ते ज्ञानवं सेस्कारका तेई ममस्यरठर्स री 
सहश पदार्यम ईंद्रियका सेब होने ही संस्कगरक्रा टहोप होगे गत: 


वृत्तिमेद रुपाति और रवृत््रमात्व नि०--प्र० ७. ( २९१ ) 


रमोचर धर्मक़ा पुरोवर्विम भान हे याकूं अन्यथाख्याति कहैहें. अन्य- 
रुपतें प्रतीतिकूं अन्यथाख्याति कई, शुक्तिपदार्थम शुक्तिलपम है र्ज- 
तल नहीं है. औ क्तिकी रजततरूप्ते प्रतीति होवेहै, यातें अन्यरुपतें 
अतीति है 


विचारसागरोक्त द्विविधर्यातिवादर्म प्रथम प्राचीन 
मतका प्रकार औ खंडन ॥ ५८ ॥ 

ओ विचारसागरम भन्यथास्यातिक्के दो भेद टिसे हैं, दूसरीका प्रकार यह 
है-रजतम्नम होगे वहां कांताकरादिकनमैं स्थितरजतर्स नेत्र संबंध होयके 
ताका प्रत्यक्ष होवैहै, यातें फांदाकरम वा हृदम स्थितरजवकी पुरोवर्तिदेशर्म 
प्रतीति अन्यथाख्याति है. या मतमें धर्मधर्मी अंशर्म तो रजतका ज्ञान 
यथार्थ है, परंतु देश अंशर्म अन्यथान्नान है. ययपरि हृद्दादिकनक्ा रजत 
घ्यवहित है, वास नेत्रका संचेध संभव नहीं, तथापि दोपसहित नेत्रका व्यवहित 
रजतर्स संबंध होयके ज्ञान होवे है। यह दोपका माहात्म्प है. इसरी- 
दिकी अन्यथास्यातिका वर्वप्ान न्‍्यायादिग्ंयनर्म उपंभ नहीं; तथापि 

इसप्रकारदा अन्यथास्पातिका खंडन अनेक ग्रेथन्म है, 

या यह दोप हैः-जो देशांवर्म स्थित रजतस नेत्रका संचंध होगे तो 

हृद्ठम रजतके सन्निहित परे अन्पपदार्थनका प्रत्यक्षमी हुया चाहिये, कां- 
वाकरस्थ रजवदा पहत्पक्ष होदे तय कांवाके करकामी प्रस्यक्ष हुया चाहिये 
आओ जो ऐसे कह:-भन्पथास्पातिकी केवठ इंद्रियम टलनि नहीं हो। है; 
ईैनू पूर्वानुभवजनित सेस्कारमहित सदोप सेत्र्म अन्यथास्पातित्नान 
उप है, यातें टदभूतमेस्कार नेत्र सहकारी है, रमतगोचर संस्कार- . 
सहिव नेत्रम रजतकाही ज्ञान होरे है, अन्यददार्थगोचर संस्कार वी है, 
परंतु उददुद नहीं: यावे अन्‍्पदस्तुरा ज्ञान होई नहीं. मंस्कासनकी उद्बुद्धता 
जा भनुददडता बररम अनुमेय ई, या दोष नर्धी, तयातवि छड़ी शुक्षिय 
रमतश्नतर रोईं वहां शकिहे समान आगेदित रहवझा प्रियान बीत होगे 


(२९२ ) वृत्तिमाकर । . 


ट्युशुक्तिम रजतभ्नम होवे वहां आरोपित रजवमैंभी टघुवा भासे है; गहती 
शुक्तिम रजवञ्म होवे तहां महलारिमाणवाला रजत भासे है।इसरीतिग आगे- 
पित पदार्थमं अधिष्ठानपारिमाणका नियम होनेतें शुक्त्यादिकनमैं रजतला- 
दिक धर्मकी प्रतीति होंवे है. अन्यदेशस्थ रजतकी प्रतीति होगे तो 
आरोपितमैं अधिष्ठानपरिमाणका नियम नहीं चाहिये. औ ठप वथा 
महतलारिमाण शुक्तिका भाषेहै, यातैं देशांतरके रजतकी प्रतीति नहीं भी ख- 
तर्सस्कारवालेकूं अन्यपदाथकी प्रतीति यय्यवि नहीं सम्भवै तथापि सारे देश 
के अनंत रजतनकी प्रतीति हुई चाहिये, इसरीतिस अनंतदृपणगर्तर यह पक्ष 
है, इसीवास्तै वर्तमानमन्थनमे या पक्षका उपलंभ होंवे नहीं. 
पूर्वोक्त अन्यथाख्यातिवादका खंडन ॥ «९ ॥ 
ओऔ शुक्तिमैं रजतस्व धर्मकी प्रतीति होगैहै, यह अन्यथाएयातविवाद 

अनेक म्रंथकार नैयापिकोन ययपि लिएया है तथापि तितका ठेसभी शत 
स्मृतिविरुद्ध हैःयाएँ अद्धायोग्य नहीं. स्वप्नज्ञानकूं नैयायिक मानसविरस 
कहेंहे, औ अन्यथास्पातिकूं विपयय कहेंदें भी श्रतिमे सप्तादार्थनी- 
' उत्पत्ति कही है'न तत्र रथा न रथयोगा न पंथानो मवृत्यथ स्थात्रथयोगा 4 
सजतें” यह श्रुति है. तामें व्यावहारिक रथ अश् मागैतका सप्नं निपेध 
करिके अनिष धनीय रथ अश मार्गकी उसत्ति कही है. वैसे पंध्येपविराहरि 
यह व्याससूत्र है. ताममी स्वप्नम अनिर्वेचनीय पदार्थतकी ४ कही है." 
व्यासछृत सृत्र स्मृतिरुप है. इस रीतिस नेयायिकनका अन्यथास्पावियाद 
 अतिस्मृतिविरुद्ध है! ओ नेत्र व्यवहिवरजतलका शुक्तियं ज्ञान संभव सही. 
जो शुक्तिके समीप रजत होगे वो दोजूसे नेत्रका संयोग हो यके रजवदूनि से 
ल्वकी शुक्तिमें नेत्रजन्य भ्रम प्रवीति सेमवै, औ जहां शुक्िके समीत रत नह 
हां शुक्तिय रजत अ्रम मेत्रजन्य संमवे नहीं, कहेंगे! विशेषण दि 

: इंद्रियका संबंध हमें इंदियजन्य विशिष्ट ज्ञान होते ६. जहाँ सल्य हर 
है द्श॑ विगेषण रजदल है विशोष्य रजवव्यक्ति है। रजवध्यदित गरी 
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संयोगसंत्रंथ होपेहे, औ रजतल्वें नेत्रका संयुक्ततमवाय संत्रंध होंवे है 
यापैं ५ इदं रजतम्‌ ” इसरीतिस रजतलविशिष्टका नेत्रजन्यज्ञान होपेहै 
औ जहां शुक्तिम रजवेलवविशिट श्रम होगे तहां विशेष्यशुक्तिस तो नेत्रका 
संयोगसंब्रध है, रजतत्वविरोपणर्स सेयुक्ततमवाय है नहीं। जो रजतव्यक्तिएँ 
सेयोग होने तो रजतत्वसे संयुक्ततमवाय होवै. रजतव्यक्तिस सेयोगके 
अभाव रजतत्वें संयुक्ततमवायक्रा अभाव है, यातें रजतविशिष्ट शुक्तिका 
ज्ञान संभव नहीं 
प्रत्यक्षज्ञानके हेतु पहविध लोकिक अरु त्रिविष 
अलोकिक ये दो संवन्ध ॥ ६० ॥ 

ओ जो नेयापिक कहे. भत्यक्षज्ञानक् हेतु विपयईंद्रियका सेत्रंध दो प्रका- 
रक्ा है. एक लोकिक संबंध हे ओऔ दूसरा अछोकिक संबंध है. संयोग 
आदिक पट्प्रकारका संबंध लौकिक कहियेंहे, भी सामान्यलक्षण 
ज्ञानठक्षण योगजम्पपर्मलक्षण यह तीनिप्रकारका अलकिक संबंध है 
छोकिक संबंधके उदाहरण ओ स्वरूप प्रत्यक्षनिरुपणम कहेह 

अलोकिक संबंधके इसभांति उदाहरणररूप हई जहां एके घर्से 
नेत्रका मेयोग होवे तहां एकही घटका नेत्र्स साक्षात्कार नहीं होगेहै। किंतु 

स्त्वाश्रप सकृठ घटनवा नेत्र साक्षात्कार होवेद, परंतु नवीन मतर्म नेत- 
सयुत्त घटका आ दशाॉवखूनि घटनका एकठ्ी क्षणमं सान्नात्कार होग॑दै, 
आ प्राचीन मतर्भ नेन्रनंयुक्त घटका प्रवम क्षणम साक्षात्कार हातई, परत 
नदीन मत नेबमेयुक्त घटका आओ देशांतखू नि घटका द्वितीय क्षणम साक्षा- 
रगर हा पेह, दान साक्षात्कार नत्रजन्य हू, परतु सबंध भत्ते है, ये दो मंद 
हैं. तिनम शचीन रीति तुगम है; याते प्राचीन रीविदी कहँहे:-पुगेवर्ति घटने 
नेपरा संयोग रोरक पअर्य पट इसरीतिम एक पटका साक्षास्कार होगे 
है. या साधारकरझा हेतु मंदोगमंदेद ६. पाते यह साक्तालगर ए लोकिक 

सेबंधहन्प £, दा माक्तान्शग्का दिपय घट औ बटख है तिनममी 
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व्यक्ति विशेष्य है, घटत्व प्रकार है; विशेषणकूं प्रकार कहें हैं, या शाम 
प्रकार जो घट सो यावत घरमैं रहे है, यातें पुरोव॑ति पके ज्ञानकाहों 
नेत्र ईब्वियका स्वजन्यज्ञानप्रकारीमूत घटलवत्ता संबंध सकेठ पटनमें है या 
सैबंधर्स नेतरईद्रियजन्य सकूछ घटनका साक्षात्कार द्वितीयक्षणमैं होरे है. 
या साक्षाल्कारका विषय पुरोवति घट्मी है. काहेतें | पट्वतता जैंते अन्य 
धरनम है तैसे पुरोवर्तिवरम भी है, यातें पुरोवर्तिषय्गोचर दो ज्ञान हरे 
प्रथक्षणमें ठौकिकज्ञान होवेहै। द्वितीयक्षणमें अलौकिक ज्ञान होरहे यह 
उक्त संबंध अछोकिक है; अलौकिक संबंधजन्य ज्ञानमी अंठौकिक 
है. इंड्ियका सकल घटनतें स्वजन्यज्ञानप्रकारीमृत घट्लवचा संबंध है, 
जहां नेत्रजन्य साक्षात्कार एक घटका होते तहां स्वशइद .वेतका बोपक 
है; भौ जहां लकूसे एक घटका ज्ञान होते वहां सवशव्द लकका वो 
है. इस्रीतियें जा इंद्रियतैं एक व्यक्तिका ज्ञान होने विस ईहियजा्पही 
प्कठ घटनका अलौकिक साक्षात्कार होने कै नेनईद्रियजत्य एक पी 
छौकिक साक्षात्कार हुये ल्वकुदद्रियजन्य सकृछ घदनका किक 
साक्षात्कार होते नहीं. नेत्जन्य एक घटक ज्ञाव हुंपे स्‍तर कहिये गे 
तिसतैं जन्य ४ अये घट” यह ज्ञान है, तामें प्रकारीभूते कहिये वि कं 
“ पण जो घटत्व तद्धत्ता कहिये ताकी आधारवा पवन है इसरीपिए 
सकठ घटनके ज्ञानका हेतु उक्त संबंध है. सो एक पटका शी ४ 
तव नेत्रजन्यज्ञान्म घटलमकार होरहै. औ' पुरोव्ति घटके ठोकिए 
ज्ञान प्रथम उक्तसंबंध संभव नहीं; या छौकिकत्ञान म्रथमक्षेणम हैं | 
अलौकिक दत्तरक्षणम होवेहै, यह श्राचीव रीति हैं नवीनरीतित एकरी 
ज्ञान सकठ घट्गोच्र होहै. पुरोपर्ति धर अंशर्म ठौकिक हो. देश 
चर्संशर्म अलौकिक होतेह प्रसंगमात एकरीति कही वित्वारभयतर नी 
सी, कही नहीं. यह सामान्यठक्षण संबंध है, / जातिक सामान्य 
सामान्य कहिये जाति लक्षण ऋहिये स्वरूप या जाति सेब 
पह सिद हया-- नेत्रजन्यज्ञानप्रकारीमृव धटल्वचा कंदनईँ घटलदी रि 
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होगहै; यातें उक्त संबंध सामान्यस्वरूप है; अथवा घटलाधिकरणताकूं 
घटरलवत्ता कहै तौभी सामान्यठक्षणही संबंध है. काएँते! अनेक अधिकर- 
णनमें अधिकरणता पर्म सामान्य है, या स्थान अनेकर्म जो समान धर्म 
होगे सो सामान्‍्यशब्दका अर्थ है. केवठ जातिदी सामान्यशब्दका आर्थ नहीं 
यार्तें अनेक घटनमें घटलकी अधिकरणताभी समान घम हीनेतें सामान्य 
कहिये है इस रीतिस एक व्यक्तिसे इंद्रियका संबंध हुये इंद्रियसंबेंधी व्यक्तिके 
समानधर्मवाली इंहरियसंबी सकठ व्यक्तितें सामान्य छक्षण अलोकिक 

संबंध इंद्रिपका होनेंतें व्यवहित अव्यवहित वर्तुका इंद्ियजन्य अलौकिक 
साक्षात्कार होवे है. 

औ ज्ञानलक्षण संबंधका यह उदाहरणसहित स्वरुप हैः-जहां इंहिय- 
योग्य पदार्थ इंद्रियका संचेध होते औ इंद्ियसंचंध का्लमें तिस इन्द्रियके 
भयोग्य पदार्थका स्पृतिज्ञान होगे तहां इन्द्ियसंत्रंथी पदार्थका औ स्मृति- 
गोचर पदार्थका एक ज्ञान होगे है. तहां जिस पदार्थकी स्मृति होगे तिम्त 
अर्गर्ग वह ज्ञान अलौकिक है; जिस अशका इंदियसंग्रंधजन्य है विश 
अंशर्म छीकिक है. जैसे चंदन नेतरईंद्रियका सेयोग होंगे तिस काछमें 
छुगंप धर्मड्ी स्मृति होगे तव नेत्रईद्ियजन्य “छुरगंधि चंदन” ऐसा प्रत्यक्ष होग 
है तहां चंदनलविशिष्ट चंदन तो नेत्रके योग्य है, आ चंदनका धर्म यथति 
छुगंप है तार्से नेतरमेयुक्त समवायमबघमी है, तथापि नेत्रके योग्य सुगंध 
नहीं प्राणके योग्य छुगंध है, यावें नेत्रसेयुक्तसमवरायसंपंधर्स सुगंध धर्मका 
चाध्षपस क्षालगर होर नहीं; किंतु नेत्रमेयोगत चंदनव्यक्तिका भी मेपरसंयुत्तः 
ममवायतें चेदनलका चाप्तप ज्ञान होवह, चंदनके मुगेधगुणाव मेत्रका संयुक्त 
समवाय सेरंध दियमानभी आर्किचित्कर है, वधापि नेश्रके मेयोग होनेंद्री 

सुगंधि चेदनम” इसरीविका चंदनगोच्र चास्नुपत्तान अनुभव्िंद्ध है; 
शा शदइनवृतनि मुगेद गुंगमे नेत्रज्भा मंरत कोई सान्षान्कारका ह्ट्त 
पाना शाहय, हां भीर हो कोड संदेश नप्रक्ञा समेभ_द्म न 
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नेत्रसंयुक्ततमवाय है सो गंधक्ञानका जनंक नहीं. औ जाके चदनकी 
सुगंधता श्ाणसें अनुभूत होगे ताकूही चंदनका नेत्रें “सुगंधि चंदन” 
जता ज्ञान होवे है. जाके चंदनकी सुगेधवत्ता धाणसें अनुभूत नहीं होगे, 
'ताकूं चदनसैं नेत्रका संयोग हुमे “सुगंधि चंदनम” ऐसा ज्ञान होते नहीं, इस 
रीतिपँ पूर्वे अनुभवजन्यसुगंधके संस्कारका “छुगंवि चेंदनेम” या प्रसिक्षत 
अन्वयब्यतिरेक है, यातें “सुगेधि चंदनम्‌” या चाक्षुपज्ञानका सुर्गंधानुभव- 
जन्यसंस्कार वा सुगेध स्म्रृति हेतु है. जो सुगन्धसंस्कारकू अथवा सूत्र 
सुगेषप्रत्यक्षकोी स्वतेत्रकारणता कहें तो सुगेधअंश्म वह ज्ञान चाश्लुपर कहीं 
होवैगा.औ “सुगेधि चंदनम्‌” यह ज्ञान छुगंध अंशमैंभी चंदन सेदनलकी नाई 
चाक्षपद्दी अमुभवसिद्ध है, यातें ता ज्ञानके हेतु संस्कारकूं वा सतत 
मेत्रका सुंबंध मानना चाहिये. जो नेत्रका संबंध मानें तो सुरगेप्ञागभी 
संस्कार वा स्मृतिरुप नेत्के संबंधजन्य है. यातें चाक्षप है। परंतु पंर्ारवा 

स्मृतिगैनननिरूपित होगे तो नेत्रका संबंध होगे. जैसे धटनिरूपितर्सयोग पटरी 

संबंध कहिये है, पर्टनिरुपितसयोग पटका संबंध कहियेहै. इसरीवियँ एप 

चरस्मृति औ सेस्कारमी नेत्रनिरुपित होंबे दो नेत्रका संबंध सम 

अन्यथा नेत्रका संबंध सुगन्‍्वकी स्मृति वा सुगंधके संस्कारकूकहना 

नहीं; थात इसरीतिस नेत्रनिरूृपित हैं.जब चदनका साक्षालकार ही पंच मै 

आत्माका संबंध होयकें मन औ नेत्रका संबंध होेहै. भारमसंपुक्त में" 
युक्त नेजका चंदन संयोग होरहै; इसरीविस मनभात्माका संयोग ऑर्यन: 
नेत्रका संयोग चंदनसाक्षास्कारका हेत है, गिसकाठम आत्मप्तेयुकत मे 
नेत्र संयोग हो तिम्काठमैं सुगन्‍्धकी स्मृति अथवा छगेवके ररर 
आत्मा समवायसंत्रंथस हैं, पिनका विपय सुगंव है। बाते स्तर 
मनःसंयुक्तात्मतमबत ज्ञान अथवा सर्युक्तमनःसंयुक्तात्मतमबेव मरकार 
चंदनके सुगंधर्म हैं, काहेते ! स्वशब्दस नेत्रका महण है वारमे सेवक के 
संयोगवाठा मन है. ता संयुक्त कहिये सेबोग्राठा आत्मा है) वी 
समबेत कहिये समवायसंबंधर्म वृनिका छुगेधकी स्मृति है; भी ही 
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धका संस्कारमी समवायसबंधर्सः आत्मवृत्ति है. यापें लेच्रसंयुक्तमनः सै- 
युक्तात्मसमबेत रमृतिज्ञान औ नेजसंयुक्तमनःसंयुक्तात्मर्मवेत संस्कारये 
दोने नेत्रनिरुपित हैं, नेत्रथटितस्वरूप यह परंपरा है। यार्ते नेत्रका संबंध है 
इस परंपरा सम्बन्धका प्रतियोगी नेत्र है औ अनुयोगी सुगंध है.जामें धम्मन्ध 
रहै सो सम्बन्ध अनुयोगी कहिये है. स्मृतिरुप अथवा संस्काररुप जो 
उक्तप्रंपरास नेत्रका सम्बन्ध ताका विपय सुगंध है, यातें उक्त सम्मन्धका 
सुगेष अनुयोगी है. ज्ञानकी अधिकरणवा विपयर्म अनुभव्तिद्ध है याें 
आत्माक्षी नाई विपयभी ज्ञानका अधिकरण ओ अनुयोगी कहिये है; जेस 
"परे ज्ञानम” यह व्यवहार होवेहे तहां “घट्यृत्ति ज्ञानम यह उक्तवक््यका 
अर्थ है, उप्तरीतिसत विषयभी आत्माकी नाई ज्ञानका आधार होनेते अनुयोगी 
है, परंतु समयायसंत्रंथर्म ज्ञानका आधार आत्मा है. औ विपयतासंपर्र्स 
ज्ञानका आधार सुगन्धादिक विपय हैं.जो ज्ञानका आधार होये सोई सरकार 
का आधार होवे है. काहेते ) पू अनुभव्त सेस्कार उपज है ओ अनु- 
भवके समान विपयवाले उत्तरस्मृति आदिकनकूं उपजावेंद, यातें पृर्वभनु- 
भव संस्कार, स्मृति इन तीरका आभप विपय समान होवहे, यातें सुगन्ध 
गोचरसंस्कारमी विपयतासंयन्धर्त सुगेधम र६६:यावें नेत्रतनतियोंगिकसंस्का 
रका भनुगोगी झुगन्प है. इमरीति स्मृतिरुप भथवा संस्काररुप सम्बनः 
नेत्का सुगेधस है ओ संयोगसंब्रंध चंदनव्यक्तिस है,सेयुक्तसमवाय चंदनलर्स 
है, गांव तीमेझ विषय करनेवाठा "हुगेधि चेदनम यह चाक्षुपत्ताक्षा- 
स्कार हो है. सुगेपवाला चंदन है यह वाक्यका अर्थ है. नेत्रम तुगन्धचंद- 
नत्र चदनका साक्षात्कार हावे तहों चंदनल्र्स ते टक्रिक सम्पन्ध है 
सैयोगादिक परमम्बन्धनई लोकिकर्सरेस कई हैं, भर्मति औ मंस्कार 
टाकिक सम्पन्प्त मिन्न होने अछोविक् हैं नहीं चेदनम नेत्रके सम्बन्ध 
काट सुर्गेधम्मति अनुभवमिद हब तहां स्मतिस्ध 4 मसम्बनः भा 
रृतिका अनुनर नहीं होते ही संस्कारही स्दंथ है, इम अठौकिक 
सअम्बरर तानलत्नगर्संदन्ध कहहें, स्टूदिय तो तानसब्दका प्रयोग प्रसिद 
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ही है, ओर संस्कारभी ज्ञानजन्य होगे है, उत्तर ज्ञानका जनक होगे हैं 
पार्तें ज्ञानका सम्बन्धी होनेतें ज्ञान कहें हैं, 

तैतें योगीकूं इंडियसम्बंधीके साक्षात्कारकी नाई इंहियसैं व्यवहितकामी 
साक्षाक्तार होने है; वहां योगा/याप्ततैं इंद्ियमें विछक्षण सामथ्ये होे है। 
यातें योगज धर्मही इंद्रियका सम्मन्ध कहिये है, परंतु यामें मतभेद है. 

जगदीशभद्टाचार्यका तौ यह मत. हैः-जिम्न ईहियके योग्य यो 
पदार्थ होवे है, तिस इंह्ियतें ता पदार्थका साक्षात्कार होके है. योगी व्य- 
वहितका औ भूतभावीकाभी इंद्रियजन्यसाक्षाक्तार होगे है. योगी 
इतरक्‌ वर्तमान इंद्रिय सम्बंधीकाही साक्षात्कार होवे है औजा इंबियके जो 
पदार्थ योग्य नहीं विस इंद्ियर्ते ता पदार्थका साक्षात्कार योगी#गी हो 
नहीं, जैसे रूपका ज्ञान नेत्रसेही होवे है रसनादिकनतें होवे नहीं... 

औ कितने अंथकारनका यह मत हैः-योगकी अड्ुव गहिश है. 
आभ्यासके उत्करप अपकर्षतें योगजधर्म विछक्षण होंवे है. किसीओ तो 
भभ्यासके उत्कर्पते ऐसा धर्म होगे है. एक इंद्ियतें योग्य अयोग्य री 
उका ज्ञान होगे है; किसीमैं अभ्यासके अपकर्पतें योग्यविपयके गे 
सामर्थ्य होगे है. से प्रकारस योगज धर्मसे व्यवहितका ज्ञान हो हे 
यातें योगज धर्ममी अछोकिक संबंध है. ै 

न्यायमतमं अलौकिक संवन्धर्स देशांतरस्थरजतलका 

शुक्तिम प्रत्यक्षमान ओ ता भानसे सुगंधिचन्दन 
भानतें विलक्षणता ॥ ६६१॥ | , 

इस रीति इंद्रियके संयोगादिक- संबेधविना अलोकिकर्सनन्धरी 
इंद्रियजन्य साक्षात्कार होनेवें देशांवरस्थरजतबृत्ति रजवत्वकामी शुक्र है 
भठौकिक मंयंपर्त चाज्ञप साक्षास्कार समर है. जैसे छुगैधस्थति ही 
चुंदनमैं ने्रसयोग हुयां “सुगेधि चन्दनम”” इसरीविएईँ योग्यअबोर्यातु्भ: 
चर चाक्षपत्ञान होते है, इसरीविस दोपसहित नेत्रका शुक्तिय सपा 
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होगे. शुक्ति्पक्ति तौ नेत्रके योग्य है; औ रजतलखजाति ययपि प्रत्यक्षयोग्प ,- 
है तथापि जातिका आश्रय व्यक्ति जहां प्रत्यक्षगोचर होवे तहां जाति, 
योग्य है. भी जहां जातिका आभय प्रत्यक्षयोग्य नहीं वहां जाति अयोग्य 
है, या प्रसृंगम॑ं रजतत्वका आश्रय रजतव्यक्ति नेत्रस व्यवहित है. यातें 
. नेज्योग्य नहीं, जैसे सुमंध अंगर्म चन्दनज्ञान अलौकिक है; ऐसे ५ इदे 
रजतम्‌” यह ज्ञानमी रजवत्व अंशर्म अछौकिक है, परंतु इतना भेद हैः- 
सुगंधि चन्दनम” या ज्ञानसे तो चन्दनवृत्ति सुगन्‍्ध चन्दनमें भासे है, औः 
“हद रजतम” या ज्ञानस इदेपदार्थमं आवृत्तिरजतल इदंपदार्थम भासेहैतर्स 
ओऔरभी विठक्षणवा है. “पुगंधि चन्दनम” या ज्ञानस नेत्रके अगोग्य 
तुगन्ध भासे है, औ चन्दनकी सकृठसामान्य व्रोपता भासे है. और 
“हद रजतम्‌” या ज्ञान व्यवहित होनेतें नेत्रके योग्य रजतलका भास 
वो छुगन्धमासके समान है, परंतु चन्दनके विशेषरुप चन्दनलके भासकी- 
नाई शुक्तिका पिशेषरुप शुक्तित॒का भास होगे नहीं; औ मठयाचछोट्टत 
काएवि्शिपरूप घन्दनके अवयव भार्स हैं, ओ शाक्तेके तिकोणतादिविशिटट 
अब भार नहीं, इसरीवियम द्वोने ज्ञानोंका भेद है. उक्त भेदकतही कऋमर्ते 
यथार्थ अयथार्थत्व है, ययपि इंद्ियमंपोग आओ अगरोग्य भर्मकी स्मृति 
रूप सामग्री दोने ज्ञानोंमें सामान्य है औ सामग्रीमेद बिना उक्तमका- 
रबी विलक्षणवा संभपें नहीं, तथापि सामग्री दोपराहिस्प आऔ दोपसा- 
हित्प विलक्षणता है, यार उक्त विछक्षणवा संभव है. जम “झुरमि 
घन्दनमू ” या स्थानम ज्ञानठक्षणमंत्रंथक्की निरुपकृता नेत्र है, तेस 
'एूदू रजतम” शा स्थानमेमी नेत्रंसयुक् मनःसंयुक्तात्मममंबेतत्तानमंयंथ 
है. ताका निस्पक नेत्र है ओ विषय रजवल्त हैं मो स्मृतिन्नानका अनु: 
योगी है, जा दिपयक्ा ज्ञान हो सो विपयवासंत्रंपर्म झाानका अनुयोगी 
होई है नेषने मंरोगदाटा होनेते नेबरमंपुक मत है. तारे संयुक्त कह ट्रेये 
संरोगाटा जो झात्या तादे ममदेतजान रजवखड़ी स्मृति है; मो दि 
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यतासम्बन्धस ,रजतलमें है. इसरीतिसे नेन्रसंयुक्तमनःसंयुक्तात्मतमवत 
ज्ञानरुप नेत्रका सम्बन्ध रजतसमें होनेतें नेच्रसम्बद्रजतलका भमज्ञान 
प्रत्यक्ष है, - 
..  यवा ज्ञानरुपसम्पन्ध नहीं कितु ज्ञानका.विपयतासम्बन्ध है, या 
'मेजसंयुक्तमन:संयुक्तात्मसमवेत.. जाने. विपयतासमस्बन्ध अलौकिक 
सम्बेध है, ४ सुगन्धि चन्दनम्‌” या स्थानमैं संबंधरूप उक्त विषयों 
सुगन्धमं है, ओ “इद रजतम” या स्थान नेशरसंयुक्तमनःसंगुक्तालस- 
मवेत ज्ञान रजतत्वस्मृति है; ताकी विपयता रजवलमें है। इरीतिं 
विपयता अंशप्तम्बन्धम मिलावमेंतें संबंधके अनुयोगी.छुगंपरजत्त 
घ्टही है. यातें अन्यथासख्यातिवाद संभव है. नेत्के संबंधविता रजपे- 
लक़ा ज्ञान संभव नहीं, यह दोप अन्यथास्यातिवाद्म नहीं. इधरीतिएँ 
रजतस्व॒रूप विशेषणवतें नेत्रका अलौकिक संबंध औ शुक्तिऱष विशेष 
लोकिकसवंध मानिके अन्यथास्पातिका सभव कहें है... / 
अनिवचनीयखस्यातिमें न्‍्यायउक्त दोप॑ ॥६२॥ 
औ अनिर्वेचनीय ख्यातियँ यह दोप कहें हैंः-अन्यथाख्यातिवादीर 
भमज्ञानकी कारणता दोपमें माननी होगे है औ अनिर्वचनीयस्याविवादी 
रजतादिक अनिर्षचतीय विपयकी कारणता और तिसके ब्ञनिकी कीर्एतो 
माननी होवैहै, यातें अन्यथाख्यातिवादम छ(घव है, औ अनिवेचनीय स्यी- 
'विवादीऊूं अन्यथाख्याति बिना निवाह होंगे नहीं, कहूँ अन्यथाष्पावि 
मानें हैं, कहूं अनिर्वेचनीयख्याति मारनेहं, यातें सारे अन्यथाएँगाविह्ी 
माननी योग्य है. औ सारे अनिर्वचनीयख्याति मानें वी अद्देववादीई सवी 
“तके बेयनसैं विरोध होवेंगा. औ केवठ अनिवेचनीयस्यातिय निर्वीह हो। 
नहीं, जहां अनिर्वेचनीयस्पाति नहीं समय तहां अद्दैवमतके सेयनर्म अन्यर्थी 
-रुयाविही ढिंसी है. लेप अनात्मपदार्थनर्म अवाध्यवस्प सल्वलशीति हो 
£ तहां अनिर्देचनीय अवाध्यलकी अनात्मादार्थनर्म उत्तनि कई तो मरे: 
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न्मका जन्म हुया, नित्यका ध्वेत्त हुया इनवाक्यनर्ते समान यह कथन विरुद्ध 
है यातें आत्मतत्यवाकी अनात्ममें प्रतीतिरुष अन्यथाख्यातिही संभवे है 
ओ ऐसे स्थानमैं अन्यथारुपातिही अद्वैतमंथनर्म लिखी है औ परोश्षत्र 
म्स्थलमेंभी भरैसग्रथनमैं अन्यथाज्गातिहदी कही है. यह तिनका तालग- 
है;-पत्पक्षज्ञान तौ नियम्तें वतेमानगोचर होगे है, औ जा विपयक्षा प्रमा- 
वास संबंध होगे तिस्न विषयका ज्ञान प्रत्यक्ष कहिये है* व्यवहित रजतके रज- 
तलका प्रमाताएैँ संबेध संभवे नहीं; यातें पुरोवार्तैदेशमें रजतकी सत्ता अवश्य- 
चाहिये, ओ परोक्ष ज्ञान तों अतीतका आओ भविष्यतकामी होमगेहे; यातें 
परोक्षज्ञानके विपयका प्रमातास संबंध अपेक्षित नहीं औ संभवैमी नहीं. 
काहंतें ! जहां अनुमान प्रमाणत वा शब्दप्रमाण्त देशांतरस्थ कारठातरस्थका 
यथार्थत्ञान होगे तहांभी मिन्नदेशस्थ मिन्नकाटस्थ प्रमातारस सबंध होगे वहीं. > 
क्षमरुप परोक्षज्ञानर्म तो प्रमातार्स विपयका संबंध सर्वथा अस्तमावित है यातें 
परोक्षत्रमस्थठम अनिरषचनीयस्याति नहीं किंतु विषयश्ञल्यदेशर्म विपयकी 
प्रतीतिरुप अन्यथाख्याति है. इसरीतिरस बहुत स्थठर्म अन्यथाख्याति 
मानिके अपरोक्ष्रमम जहां व्यवहिद आरोपित होगे विसी स्थान? अनि- 
वेचनीयज्याति मानी है. औ जहां पुरोवर्तिदेश्म अधिष्ठानसंबंधी आरो+ 
पिव होंवे वहांभी अन्यथाख्याविही है. काहेते ) अधिशनगोचर वृत्ति होगे 
तथ झारोपिदवरतुका प्रमातारँ संबंध अन्यथास्पाति मार्नेभी संभव है 
अनिषेचनीय दिपयकी उल्लानि निष्ययोजन है। इसरीतिर्म अद्वैदयादीके 
मतम एक अनिषदनीयस्यातिर्म निर्दाह होगे नहीं, भी अन्यथास्यातिं 
मानें भनिरदेधनीयस्यातिका मानना होते नहीं, जह्ष ब्यदद्ित आगेवित 
होे औ प्रस्पक्षरम हो तिम्र स्पानर्म अद्दववादीने अन्ययास्याविका 
अमंमद बष्य हैं ठ्तमी उकरीतिम नेतका प्लानटक्षममर्दंथ संगत 
यात भत्रक्षमामझ्| समदृद होनेव अनिदेचनीय स्थाटिका अंगीवार प्रन्‍ा- 
जनगन्य गारददापव हू. 


(३०२) - . वृत्तिप्रमाकर। 


सामान्यलक्षणादि अलौकिकसंबंधक प्रत्यक्षज्ञानहेतुताका 
असंभवकारिके भमज्ञानकी इंड्रियअजन्यता ॥ ६३॥ 

ऊपर कहेहुए अनंत निरथंक प्रढाप नेयायिक विवेकके अभाव करें 
कहते ? जो सामान्यलक्षणादिक संबंध पत्यक्ष ज्ञानके हेतु कहेसो सकठके 
अनुभव विरुद्ध हैं. जाके एक घटका नेत्रजन्यज्ञान होवे ताकूं पूछं-कितने 
घटनका चाक्षुपसाक्षात्कार तेरेंकूं हुयाहै! तब-प्रभ्कतोकूं दरश यह कहे हैः- 
मेरे नेबके अभिमुख एक घट है, कितने घटनका साक्षात्कार हुया यह तेरापभे 
अविवेषसे है. इसरीविसें घटका हरष्ट प्रश्नका उपारंभ करे है. नैयापिकरीति 
लौकिक अलौकिक भेदसें सकछ घटके प्रत्यक्षकी सामग्री होनेएँ उपाम संभरे 
नहीं ऐसा उत्तर कह्मा चाहिये. एक घटका छौकिक चाक्षुप हुया हैअठोकिक 
चाक्षप साक्षात्कार संबधा हुया है। औ व्यवहित घटका राक्षाकवार मृत 
सर्वके हृदयमैं विस्मय होगे है, याएँ सामान्‍्यठक्षण संबंध साक्षात्कार वरेणेक 
विरुद्ध है औ सर्वेतन्नविरुद्ध है, परंतु एक घटका साक्षात्कार होगे तब पर्यंतरकी 
सजातीयतार स्मृत्यादिक संभर्े हैं; तैसे '' सुरभि चंद्नम्‌” इसरीविएँ चंद 
सुगंधधर्मावगाही चाक्षुपत्ताक्षात्कार ज्ञानरुप संबंध नेबजन्य होँे है. यह 
कथनभी नैशायिकक्ा विरुद्ध है. कादेतें ! जापुरुपकू चंदनका साक्षाकार है 
ताकूँ यह पूछे;-/कि दृष्म” तब द्रष्ट ययपि ऐसे कहेहै /हुरंधि चंदन धृट॥ 
तथापि करे विवेचन पुछैः-इसचंदनमें सुगंध है यह ज्ञान केरेडू किसरीतित 
हुया १ तब वष्या यह कहेहैः-खेतचंदन है, यातें सुगंध यामे अपधय होगे. 
रक्तचंदनर्म सुगेप नहींहोवेहै, इसरीतिके खेत गंध होगे है; इतरीविरस 
न्ञानर्भ अनुमानजन्यताके सूचक वचन कहे है. औ नेम छुगन्वका हैं 
क्षाक्कार मेरेकू हुया है ऐसा उचर कहे नहीं, या छुगन्वका मत रे. 
जन्प पस्पक्षरुप नहीं; किंतु छुगेधअंशर्म वह ज्ञान अनुमिति है वीं 
अँशर्म पत्यक्ष है. औ. /सुगंति चंदनम/” हम वाक्य्रयोगवाठे पर 
हूँ पूछः-पा चंदनम अल्य गेष है अथवा डक्कट गैध है ) दस शी 


बृत्तिमेद स्वाति और स्वृतःम्माल वि०-मर० ७. (३०३) 


उत्तर फहे हैः-नेतरसे श्वेतचंदन भतीत होते है यातें गेध सामान्यक्की अनु- 
मिति होगे है. गंधका प्रत्यक्ष होगे तौ गेषके उत्कप अपकर्पका ज्ञान होते. 
याएँ गंधके उत्क्प अपकर्ष तो नासिकार्ी आधात करें बन ज्ञान हों 
नेबस तौ श्वेवचंदनका ज्ञान होवे है; तार्स गन्धसामान्यका ज्ञान हो है 
ऐसा उत्तर कहनेसंभी छुगेधके ज्ञानकी अनुमिति होते है, प्रत्यक्ष होई नहीं, 
जा ईदिय्स रूप-रस-गंध-स्पर्श-शब्दका ज्ञान होगे ता इंह्िय्स रूपादिकनके 
उत्कप अपकर्षका ज्ञान होबे है. जो नेत्रेंद्रियर्स गेधका ज्ञान होने तो गंपके 
उत्कर अपकपका ज्ञान इया चाहिये; यार्ते चंदनमें छुगंधका ज्ञान अनु- 
मितिरुप है प्रत्यक्ष नहीं. अनुमितिन्नानस तो उत्कष अपकर्षकी अग्रतीति 
, अमुभवृ्तिद है. धूमस वहिका ज्ञान होने वहां वह्धिकि अल्पलमहलका 
ज्ञान होवे नहीं. औजो नेयायिक ऐसे कहे छोकिकसबंधजन्यप्रत्पक्षस्त 
विपयके उत्कप अपकर्ष भार्स हैं. अठौकिकर्स विषयका सामान्‍्यथर्म भासे 
है विशेष धरम भासे नहीं, सोभी असंगत है. काहेते ! सामान्य धर्म तौ 
परोक्ष ज्ञानसभी विपयका प्रकाश संभव है. अप्रसिद्संग्रप्ग अप्रसिद्ध 
प्रत्यक्षकल्पना निष्मपोजन है. ओऔ विरेपझुपत सुगंध प्रकाश होते 
नहीं, तामान्यरुपते छुगन्धका प्रकाश है. ऐसा सुगेधका ज्ञान नेत्र्स होगे 
है, इस नेयापिक दचनतें यह म्रिद्ध होते है, नेत्र्स शवेतंदनका साक्षा- 
तार होने ही सुगेधका सामान्य ज्ञान अनुमितिरुष होगे है. ता अनुमि 
वि प्योजझ चंदनकी शेववाज्नानद्वारा नेत्र ६, इमरीनिप सुगन्धका 
ज्ञान नेत्रजन्य नहीं अनुभिति है, ऑ जो नेयायिक ऐमगे कईः-पंचरि 
नेशजन्प छुगन्पका ज्ञान, उक्तप अपकर्परू प्रकारी नहीं, यार्ते अनुमितिक्े 
समान है तथाएि अनुमितिरुष सेमवे नहीं, कहते! “सुगगंति चंदनम 
पर मान एक है दो नहीं; एक ही शानकूं सुेपर्भशमं अनुमितिवा औ 
गन पर्पक्षता दह तो लनुमितिख प्रत्यक्ष दियेदी बम समावेश 
रैगा। राव झुई संग्रम हत्यक्ष है पह कपननी संग नहीं, काने ? तेरे 





(३०४) वृत्तिपभाकर | 


मतम एक ज्ञानमैं जैसे छोकिकल अलौकिकल विरोधी पर्मका समावेश है 
तैसें अनुमितित्व पत्यक्षवका भी एक ज्ञानमें समावेश संभव है औ प्रसक्षल 
अनुमिविलवका विरोध तो न्‍्यायशास्रके संस्कारवालेकू प्रतीव होगेहै. ओ 
लौकिकल अलौकिकत तो परस्पराभावरूप है, यातें तिनका विरोप 
सर्वकूं भासे है, मतियोगीअभावका परस्पर विरोध है, यह सकठ ठोफमें 
प्रसिद्ध है; यातें छोकप्रस्तिंद विरोधवाढे धर्मतका समावेश नैयापिर 
मारने हैं, यातें विरोधी पदार्थवका समावेश नहीं, यह वाक्य निर्ठल: 
वामूलक है. 


औ वेदांवमतमेँ तो अंदःकरणकी वृत्तिरुप ज्ञान सांश होनेतें एक 
वृत्तिमे अंशभेद्े विरोधि धर्मतका समावेश संभवै है. न्‍्यायमृत्मे शञानेज- 
न्यता है परंतु इब्य नहीं, यातैं सांश नहीं, तिरंशज्ञानमैं विरोधी धर्म 
नका समावेश वाधित है, यातें “सुगेधि चंदनम्‌” यह ज्ञान सुमन्पर्मश 
अनुमिति है औ चन्दन अंशर्मे मत्यक्ष है. अथवा ज्ञानका जाता 
अन्द/करण सांश है, यातें अन्तःकरणके पारिणाम दो ज्ञान हैं. “हु्ति 
यह ज्ञांन अनुमितिरुप है,/चन्दनम्‌”” यह ज्ञान प्रत्यक्ष है। कम 
एक का्ठमैं होदेंहहैं,या्तें तिनका द्विल कदीमी भासे नहीं.इतरीविर सुरभि 
चन्दनम यह ज्ञान सुगन्धर्भशर्म चाक्षुप नहीं औ या त्ञानकूं किसीरीवियत 
अलौकिकर्संधजन्यता कहैंमी तथापि “इदं रजत इत्यादिक मम पं 
उत्तरीविसस संभव्न नहों.काहेगें ! शुक्तिसें नेत्रका सम्बंध औ रजतलस्म॒विर 
“एूद॑ रजतम्‌””या ज्ञानकी कारणवा मारने वाकूं यह पूछे हैं. शुक्तिती नेता 
सम्पेध होयके शुक्तिस्जवत्तावारण धर्म चाकचिक्यविशिध्यर्तितों 
इदेरुपवें सामान्यन्नाव होयके रजवकी स्मृवि होगेहै, विस ठचर हि 
होपेहै मयवा शुक्तिके सामान्यत्नानतें पूरी शुक्तिमें नेत्रका सिर 
विमी काठमें रजवत्वविश्विट रजवकी स्मृति होयके “दर्द 2 हा 
भम होवे है! जो प्रथम पक्ष कहे तो सम्मवे नहीं.कादेवे/नयम ती 2 


' वृत्तिमेद रु्याति और सतप्रमाचु नि०-प्र० ७... (३०५) - 


सामान्यज्ञान, तित्तत उत्तर रजवलवविशिष्ट रजतकी स्मृति, तिप्ततें उत्तर रजत- 
कप, इसरीतिय तीनि ज्ञानोंकी धारा अनुभवततें बावित है. “इद रजतम 
यह एक ही ज्ञान सेकूं प्रतीव होने है. 

ओ जो ऐसे कहैः-प्रथम शुक्तिका सामान्पज्ञान हुयेविता शुक्ति्स 
मेबके संयोगकालम रज॒तकी स्मृति होयके 'इदे रनतम यह भर होते है 
सोी संभव नहीं; काहेएँ ) सकल ज्ञान चेतनरुप सवप्रकाश है, वृत्तिर॒प 
ज्ञान साक्षीमास्य है. कोई ज्ञान किसी काम अज्ञात होगे नहीं. यह;वार्चा 
आगे प्रतिपादन करेंगे; यातेँ शुक्िसे नेत्के सेयोगक्ामें रजतकी स्मृति 
होवे ती स्मृविका प्रकाश हुया चाहिये. स्मृतिंम चेतनभाग तो स्वयेप्रकाश 
है औ वृत्तिभागका साक्षीअधीन सदा प्रकाश होर है; याते स्मृतिका अनु- 
भव हुया चाहिये. औ नैयापिककूँ शपथपुरंवेक यह पूछे, शुक्तिम “इदं रज- 
तम” या भरते पुर्वेकाल्म रजतस्मृतिका अनुभव तेरेकूं होगे है ! तम 
यपार्थपत्ता छोर दो स्पृतिके अनुभवक्का अभावही कहे है, याएँ शुक्तिस 
नेत्रसंयोगकालमैं भमके पूर्व रजवकी स्मृति संभव नहीं, 

ओ जो ऐस कहैः-एजदानुभवजन्य रजतगोचरसंस्कारसहित नेत्रप्तेयो- 
, “गत रजवभ्म है, सेस्कारगुणपत्पक्षयोग्य नहीं, किंतु अनुमेय है। यातें उक्त 
दोप नहीं, ठथापि तदाऊूं यह पूर्ठे ई:-उददध तस्कर भपके जनक हैं अथवा 
उद्युदध आ अनुदबुद् दोतू संस्कार भगके जनक हैं! जो दोनेकू जनकवा 
कह तो संभगे नहीं. काहेवें! अनुद्युद्ध सेस्कारनम स्मृत्पादिक ज्ञान 


कदीमी होई नहीं, जो अनुद्युदर्सभी स्मृति होते दी अनुदयुदमेस्कार्रस 
सर्ददा स्पृति हुई चाहिये; या्ें उद्दददमंस्कार्रस स्मृति होते है तरस धम- 
प्ानभी ठद्बृदरुस्कारम ही मंभदे £; या ठदबुद्ध मेस्डार प्गके 
जनक हैं यह कई मोमी मेमते नहीं, काने ? मेस्कराग्के टदोधक सश्य- 
दर्शवादिक हैं; दावे शुनिर्में नेतके मंदोगत चारचिस्यविगिद्र शुनिका 
पत्ान एुऐे प्रार्ठे रजदगीचर झंस्दारका ट्ीय मेन £, नेप्रणु- 


म्छ 
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क्तिके संयोगकाठमें रजतगोचरसंस्कारका उद्घोष संभव नहीं, या 
यह मानना होवेगा. प्रथमक्षणमैं नेत्रसयोग द्वितीय क्षणमें चाकः 
- चिक्यधर्मविशिट शुक्तिका ज्ञान, तिसतें उत्तरक्षणमं संस्कारका ज्यो! 
पिसतैं उत्तरक्षणमैं रजतभ्म संभव है, इसरीतिसें नेनरसैयोगतें चाह 
अ्षणमैं भमज्ञानकी उसत्ति सिद्ध हुई, शो अनुभव बाधित है. नेतर्पोग 
अव्यवृहित उत्तरक्षणमं चाह्षप ज्ञान होवैहै, तैसाही अनुभव होगे, या 
उक्तरीति असंगत है. 

ओ उक्तरीतिस शुक्तिके दो ज्ञान तिद्ध होयें हैं, एक तो प्स्कारसका 
उद्बोधक सामान्यज्ञान औ दूसरा सेस्कारजन्य भमज्ञान, इसरीतिएँ शुफिके 
दो ज्ञानभी भनुभवविरुद्ध हैं. नेत्रसंयोग होतेही “इदं रजतम” यह एकही 
ज्ञान अनुमवसिद्ध है, यार्तें रजवानुभवजन्यसंस्कारसहित 'ोभांयोगर 
5हृद रजतम”” यह क्रम होवे है यह कहनामी संभव नहीं. 

औ “ुगंधि चंदनम्‌” या ज्ञानकू अछौकिकप्त्यक्ष मार्ने तभी 
रजतम” यह ज्ञान तौ ज्ञानठक्षण अलौकिक संबंधजन्य सेभने गो, 
काहेगें! “सुगंध चंदनम्‌” यह ज्ञान हुयें सुगेधके उत्कर्प अपकर्ीका पर 
होवैहै; यार्वे सुगेधके उत्कप अपकर्पका निभा 

, झानतें होवे नहीं, यह मानना चाहिये. जो अलौकिक ज्ञानोंभी ?ि." 
यका प्राकत्य होते तौ छुगंधके अपकर्पादिकनका संदेह रमे नहीं, भो 
४ृदे रजतम्‌” या भ्रमी औ सत्य रजतमें “इदे रमतम या प्रा 

रजतकी परकटता सम होवैहे जो भ्रम स्थछर्म रजतकी प्रगदया ने हीते व 

रजवके परिमाणादिकनका संदेह हुया चाहिये ! भी वरिमाणादिरयर 
संदेह होगे नहीं, यातें भमन्नानवे रजवकी प्रकटवा होगे है. भी शोर 
सेबंधजन्य ज्ञान विषयकी प्रकटता होंगे नहीं, यातें इदे रजत हु 
भमत्नानका हेतु ज्ञानठन्षणसंत्रंध नहीं, कह 

ओ विचार करें टी तानढप सैयृंध कहूँसी से नहीं, काहेग गा: 
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उक्षणसंबंध्स अछौकिक पस्यक्ष होवैंदे; या पक्षका यह निष्कर्ष है, जहां 
एक पदार्थकी अनुमवजन्य स्मृति होगे अथवा अनुभवजन्य संस्कार होगे 
ओऔ पंरपदार्थरी ईंहियका संबंध होवे तहां इंदियसबंबीमें स्मृतिगोचर पदार्थकी 
अथवा संस्कारगोचर पदार्थकी प्रतीति होगे है. इंद्रियसंबी पदार्थ तो 
विशेष्परपत)ें भतीत होगे. औ र्म्रतिगोचरपदार्थ विशेषणरुपते प्रतीत 
होरहै जैंसे“सुगेधि चंदनम” या ज्ञान नेत्ररुप इंद्रियसंत्रधी चंदन विशेष्य 
है भौर स्मृतिगोचर छुगेध विशेषण है. ते “ इृदं रजतम्‌” या भ्रमन्नान- 
मभी इंद्ियसेधी शुक्ति विशेष्य है औ स्मृतिका गोचर अथवा सेरका- 
रका गोचर रजवत्व विशेषण है. विशेषण विशेष्य दोनूंका ज्ञान प्रत्यक्ष 
है. या पक्षका अंगीकार होग तो अनुमानप्रमाणका उच्छेद होैगा. 
काहेवें ) “पर्ंतो वह्रिमान ऐसा अनुमितिज्ञान अनुमानप्रमाणँं होगे है, 
हेतमँ साध्यकी व्याप्रिके स्मरणवें अथवा साध्यकी व्याधिके उदबुद्ध 
संस्कारनतें अनुमितित्ञान होगे है, यह अर्थ अनुमाननिरुषणर्म निर्णीत 
है. साध्यकी व्यातिकी स्मृति होगे तब व्याप्तिनिरूपक साध्यकीमी स्मृति 
होवे है, यार्ते पर्वेतर्स नेत्रका संयोग औ वद्निकी स्मृतिर्स “पर्वतों बद्धिमान” 
ऐसे प्रत्यक्षत्ञानका संभव॒होंतें पश्षमं साध्यनिश्ययरूप अनुमितिन्नानका 
जनक भनुमानप्रमाणका अंगीकार निष्कठ है. औ गौतम कणाद कपिठा- 
दिक सर्वेत्तकूद सूत्रनर्म अनुमानप्रमाण प्रत्यक्षस मिन्न कहा है. जो अनु- 
मानप्रमाण निष्मपोजन होता तो सत्रन्म नहीं कहने; यारतें अनुमानका 
अयोजन साधक तानरूप संबंपजन्य अलौकिक प्रत्यक्ष अछीक है. औ 
जो अन्यथास्पाविदादी ऐमें कई. प्रत्यक्षतानकी विपयवार्स अनुमिति- 
घानकी दिपपता विलक्षण है, इमीवास्वै प्रत्यक्षके दिपयर्म परिमाणादिक- 
नवग संदेह नहीं होई ईल अनुमितिके विप्रयमँ प्ररैयाणादिकमका 
संदेह होरई इसरीदिम परोक्षया अपरोप्नतारप विपयवाक्ा भेद अनुमि- 
वित्ान शी परपक्षत्वानरे मदन होने है; यार्ये परसेक्षवारप विपयताका 
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संपादक प्रत्यक्षज्ञान नहीं; किंतु अनुमितिज्ञान है. ताका हेतु अनुमानम्पाण 
है, यह कथनभी संभवे नहीं. काहेतें! छोकिकृत्यक्षकी विपयंता वो अतः 
मितिसे विलक्षण है, परंतु“मुगंधि चेदनम” इत्यादिक ज्ञान सुगंधाकि 
अंशम अलौकैक है, तहां सुगंधका ज्ञान , अनुमितिके ह 
प्राव॒है. जैसे अनुमिति ज्ञानके विषय “ उत्कपीदिक भनिर्णीत 
होगें हैंतेतेँ सुगंधके उत्कर्पोदिकशी अनिर्णात . हैं, गो 
अछौकिक प्रत्यक्षकी विषयताका अनुमितिकी विपयवातों भेद नहीं. भो 
भ्रमरूंप अलौकिक प्रत्यक्षकी विपयता रजतादिकनमें है ताका तौ ये 
अनुमितिकी विपयताएँ भेद अनुभवसिद्ध है, इसीवास्ते रजतकी.अलवादि- 
कनका संदेह होगे नहीं, तथापि ज्ञानठक्षणसंबंधजन्य अलौकिक परक्षत- 
माकी विपयताों भेद नहीं. जैसे अनुमितिके विपयमें अग्राकद्य है को 
अठछोकिक प्रत्यक्षममाके विपपगंधम अप्राकट्य है. यावें श्ञानलक्षणर्सी 
घर पर्वृतर्म वह्धिका अलौकिक प्रत्यक्ष प्रकाश संभव है. अनुमितितार् 
वास्‍्तै अनुमानप्रमाण व्यू होंवैगा, औ अनुमानप्रमाण सर्वर 
पिछ है; या्ैं अनुभानकी व्यर्थतासंपादक अलोकिकप्रत्यक्ष भत्तिद हे 
* औ जो यह क्या, विलक्षणविषयवाका संपादक अनुमितिज्ञान है 
वाका हेतु अनुमानप्रमाण व्यर्थ नहीं; यह कथनही असंगत है. कहते ! 
जहां अनुमानप्रमाणवैं अनुमिति होवे तहां सारे अलौकिक अत्पक्षकी 

सामग्री है. मै पवर्ती वद्धिकी अनुमितिस पूर्व धृमदर्शनव्यामितरान वी 
अनुमितिकी सामग्री है| औ परे नेत्रका संबंध औ वद्धिकी संट्टति 
अडोकिकप्त्यक्षक्री सामग्री है, दोने ज्ञानोंकी दो सामग्री होते "र 
चद्धिका प्रत्यक्षरुपही ज्ञान होगैगा, अनुमितिज्ञान होई नहीं; मात 23 
मानपमाण उ्यग ही होगे. काहेँते? यह स्यायशास्रकरा निर्णी। 
है, जहां एकगोचर अनमितिसताम्रीका औ अपरगोचर भत्यक्षमाम्रीर 
समायेश होई तहां अनुमिति सामग्री वर, जैसे पर्दर्त नेश्रंगोग ढ़ 
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परवृतके प्रत्यक्षकी सामभ्ीका औ वह्धिकी अनुमितिकों सामत्रीका समावेश 
हुयां वहिकी अनुमिति होबेहै, पर्वतका परत्पक्षज्ञान होगे नहीं. जहां परे 
ओ विस नेत्रका संयोग होगे औ धूममें वृह्तिकी व्याप्रिका ज्ञान होगे 
तहाँ बहिकी अनुमितिकी सामग्री है ओ वहिके प्त्यक्षकी सामग्री है। 
यातें समानगोचर उमयज्ञानकी सामग्री है; तहां प्रत्यक्षसामत्री प्रबछ है। 
यातें वहिका प्रत्यक्षदी ज्ञान होवेहे, वद्धिकी अनुमिति होंगे 
नहीं,औ पुरुषमें “ पुरुषो न वा” ऐसा संदेह होयके “पुरुपत्वव्या- 
प्यकरादिमानयम” ऐसा प्रत्यक्षरूप परामर्शन्नान औ पृरुष्ते 
नेत्रका संयोग होंगे तहां परामरी तौ पुरुपकी अनुमितिकी सामग्री है औ 
पुरुषके नेत्रसंयोग पुरुषके प्रत्यक्षकी साममरी है. तहां पुरुपका प्रत्यक्षज्ञानही 
होवे है पुरुपकी अनुमिति होगे नहीं; यातें एकविपयके दोनूं ज्ञानोंकी 
सामग्री होगे तिनमें प्रत्यक्ष सामग्री प्रवदध है; यातें वह्चिकी अनुमितिसामग्री 
होतेंभी अछोक्िक संबंधरूप सामग्रीतें वद्चिका प्रत्पक्षज्ञानही होवैगा इस 
रीति ज्ञानडक्षण अडौकिक संबंधर्त प्रत्यक्ष ज्ञानकमी उसत्ति मानें तो 
अनुमान प्रमाण ध्यर्थ है 


जो नेयायिक ऐसे कहैः-ययपि मिन्न विपय हो तहां पत्यक्षत्तामग्रीम 
अनुमितित्तामपी प्रयठ है,भी समानविषय होते वहां अनुमिति सामग्री पत्पक्ष 
सामग्री मबल है, दथापि समानविषय होनेमेंमी ठौकिक प्रत्यक्षकी सामग्री 
अनुमितिसामगीम प्रवुछ है.औ अटोकिक पत्प्षकी सामग्री त अनुमितिकी 
सामप्रीम सारे दुरवल है, यार परदेतम बद्धिकी अनुमिति सामग्रीम अछीकिक 
प्रत्यक्ष सामप्रीका बाप होनेदें अनुमानप्रमाण निष्फृठ नहीं यह कहनामी 
समीदीन नहीं. काहेवें! जहां स्पाएम “स्थाएुने वा” ऐसा मन्देह होयके 
'पुरप्ल्दप्पाप्यकरादिमानयम ऐटा श्रम होयके/पुरुष एवायम”” ऐसा शम 
रुप इत्पन्त हपई, दरों नेपारिक्दचनरी रीदियमें अनुमिति हुई चाहिये, 
प्रत्पक्ष नहीं हर चाहिये, काईतें ] उचस्थटमे स्पाएम पृस्यखका हम्पक्ष 
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होनेतें अ्रममत्यक्ष है, औ अमप्रत्यक्षकी तेरे मम अछोकिक ताम्ग्री है 
या अनुमिति सामग्रीस अलौकिक पत्यक्षकी सामगीढूं दर्बृठ मारने तो उठ 
स्थठ्में अनुमिति हुई चाहिये, भी जो उक्तस्थल्म एुरुपका भम अनुमिति 
हुप मानें तो उत्तरकालमैं “पुरुष साक्षात्करोमि” ऐसा अनुव्यवत्ताय हुवा 
चाहिये; यायेँ दोगू समानविषय होवें वहां ठोकिकप्रत्यक्षताम्ीकी गाई 
अलौकिकप्रत्यक्षत्ामत्रीमी प्रवछ है; अनुत्रिति सामग्री दुर्बठ है; ये 
ज्ञानठक्षणसंबंप्स प्रत्यक्षको उत्पत्ति मानें तो अनुमितिज्ञेनकृ वार्षिक 
पर्ववादिकनमैं वि आदिकनका प्रत्यक्ष ज्ञानही होवैगा; या अनुमान मा; 
ण निप्पल होगैगा, इश्॒कारणतें जो अनुमानप्रमाण मारने वाक़े मर्ती रृृति 
ज्ञानसहित ईंदियर्तयोगत वा संस्कारसहित ईंहियसेयोग्ते व्यवहित 
बस्तुका प्रत्यक्ष ज्ञान संभव नहीं; यातैं शुक्तिका रजतत्वरुप प्रतीत 
अन्यथा ख्याति संभवे नहीं, 
अनिवेचनीयवादम न्यायोक्तदोपका उद्धार ॥ ६४॥ 

औ अविर्षेचतीयख्यातिवादम जो दोष कह्मा है सो कहते हैं. अति 
वैचनीयसुयातिके मम विपयकी ओ ज्ञानकी कारणता दोप मार्न है 
अन्यथाख्यातिवादम ज्ञानकी कारणता मारने हैं विपयकी नहीं, यार्त अध- 
थाय्यातिवादर्म छावव है, औ अनिर्वचननीयख्यातिवादीर अत्यथास्या- 
तिमी माननी होगे है. अन्यथास्याविवादीकू अनिर्वेचनीयस्पाति मोती 
होगे नहीं, यामी छाबव है; यह कथनमी अविवेकमूछक है. कह! 
अन्यथास्पातिवादीर्‌ श्ुतिस्पृतिकी आता स्वप्न वी अनिर्ष चनीयस्पारि 
अवश्य माननी चाहिये. वेदोक्त अर्थरा पुरुपमतिकल्षिव बुक्रमुद्ायत 
अन्यथा भावकुत्पन आास्तिकर्कू योग्य नहीं आ शुक्तिरजवदा वाद: 
प्रतीत हो. मैंत इदंपदार्थम रजवलका समबराव शतीत होगे है 6४ 
इृंपदार्थक्ा औ रजवका वादात्म्प पतीव हाई है. इदंदाये शुक्ति 
शुक्तिजवका वादाग्म्प अन्यस्थान?्म प्रसिद्ध नहीं, यातें पुरोवर्तिदगी 
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शुक्तिरजतका वादात्म्य अनिषैचनीय उपजे है. जो अनिवेचनीयतादात्प- 
की उत्पत्ति नहीं मानें ती अप्रतिदकी अपरोक्षप्रतीति नहीं होगेगी. ओ 
वादार्म्यकी अपरोध्ष प्रतीति होने है. औ जो नैयायिक आगरह्ते यह कहेः- 
शुक्तिमें रजतत्वका समवायही भासे है, याकाभी यह अर्थ है समवाय 
संबन्धर्त रततत्व भासैहै/भी शुक्तिरजतका तादार्म्य भासे नहीं ऐसा कहें तो 
शुक्ति्ञानपैं उत्तरकाठमें/'नेद रजतम” ऐसा बाघ होवे है. ताक! बाध्य इदं 
पदार्थम रजतका तादार्म्य है. जो भ्रमकाठमें इदंपदा थम रजत॒का तादात्म्प 
नहीं भासे तो बाध निर्षिपय होवैगा.जो केवल रजततवको समवार्यही शुक्तिम 
भासे तो / नात्र रजतत्वम” ऐसा बाघ हुया चाहिये.यातें शुक्तिम रजवका 
वादास्म्य भासे है सो शुक्तिरजतका तादात्म्य उमपत्तापेक्ष है. कहूँ प्रसिद 
नहीं; यारतें अनिषेचनीय वादात्म्यकी उत्तत्ति अन्यथारयातिवादम्म आव- 
श्यक है केवल अन्यथारुपातिम निर्वाह होगे नहीं, 


ओऔ अनिवेचनीयख्याविवादीकूं अन्यथार्पाति माननी होगे है. औौ 
अद्दैवमथकारोन मानी है, यह कथनमी अद्वैतमंथनके अभिप्रायक्रे अज्ञानर्ते 
है. काहेतें | अद्दैवयादर्म कहूमी अन्यथास्याति नहीं, सार अनिर्वेचनीय- 
ख्यावि है. बहुत क्या कहँ:-जहां प्रमा ज्ञान कई हैं, तहां अद्वैत स्िद्धां- 
तमेँ विषय औ ज्ञान अनिषेचनीय है, औ किलने स्थानों अन्यथास्पाति 
लिखी है ताका यह वालय है. जहां अधिष्ठान आरोप्पका संबंध होगे भी 
परोक्ष भम होवे वहां अन्यथा ख्यातिभी मंभगे है, परंतु मारे भनन्‍्ययांण्पाति 
नंभवे नहीं. जहाँ आरोप्प व्यवहित हुयां अपेत्त भ्रम होवे तहाँ अनिर्षेच- 
नीयपएपाति आइश्यक है, यार्ते आवश्यक अनिर्वयनीयसूयातिद्दी सारे मानी 
घाहिये, इसरीतिम अन्यवथाम्पातिका कथन संभवामियायतें है अगीक एणी- 
यत्यनिशाते नहीं, जहाँ आन्यमनामी अनान्मरम अन्ययाग्यपाति कही 
ठहाँनी भात्ममनाक्षा अनिदेदनीय सेदंध उपने है. इमगीतिर्म जहाँ मनि- 
दादनीपसंदंरीकी उतनि नहीं रंगे तहां मनितदनीय मेबंबका अंगीकार 


(३१२) वृत्तिभाकर । 


है. तैसे परोक्षत्रम होगे तहांभी अनिवेचनीय विपयेकी उलपाति बल्विदया- 
भरणंमें लिखी है, परंतु परोक्षत्रम होगे तहां अन्यथास्याति मारने तोगी 
दोप नहीं है, इसवास्ते सरलबुद्धित परोक्षप्रम अभ्यथारुयातिहुप कहा है. 

ओऔ जो ऐसे कहैः-“तदेपेद रजतम” इसरीतिसि शुक्तिमें .रजका 
अत्यमिज्ञा भ्रम होते तहां अनिर्वेचनीयरजतकी पुरोवर्तिदेशम उत्पृत्ति गन 
वो सान्रिहितरजतमं तो तत्ता समवैं नहीं, याते देशांवरस्थ रजत 
रजतत्वकी औ तत्ताकी शुक्तिपदार्थमें प्रतीति होगे है, भथवा वादात्पर: , 
वध देशांवरस्थ रजतकी प्रतीति होवे है। यातें उक्त स्पमे अन्यथा" 
ख्याति आवश्यक है, 

यह कथनमी अस्तगत है; काहेतें ! उक्त प्रत्यमिज्ञामैंमी अनिर्षचनी- 
यरजतही विषय है; देशांतरस्थ नहीं. काहेयें ! प्रमातासें संबंधविता ऑ" 
रोक्ष अवभास संभव नहीं; औ देशांवरस्थ रजतका अमाताएँ सबंध बापित 
है, यातैं देशांतरस्थ रजतकी प्रतीति नहीं. औ जहां यथार्थ प्रयकी 
होगे तहांभी तत्ता शंशरम स्मृति है यह सिर्धात है; यातें “तदेपेद रजत, 
यह भगरुप प्रत्यमिज्ञामी वत्ताअंशैं स्मृति है. औ “ईद रजतम ६ 
अंश अनिचनीय अत्यक्ष है; याते. कहूँगी अन्यथासपाति आइए 
नहीं. जहां अनिवचनीयविपयकी उसत्ति नहीं संभगे' तहां अविवचतीय 
संबधकी उत्त्ति होगे है. जैतें आत्मानातका अन्योन्याध्यात्न हो, सपो 
अनात्मामैं भात्मा औ भात्मपर्म अतिलचनीय उप हैं, यह कहता है. 
नहीं; यापे आत्माका आत्मवर्मनका अनात्मार्म अनिर्ंचनीय सेब ञतै 
है. इसरीतिय सारे अनिवेचनीय ख्याति निर्वाह हीरे है कहूँगी अन्यथा: 
रुंपाति माननी होये नहीं, ग 

भी जो अम्यथास्याविवादीनें अनिर्वचनीयस्यातिवादर्स यह सोते 
कह्मा दा दोपडूं अनिर्वचनीय रजवादिक भी विनके जानकी कस 
मानने केवट झानकी कारणता माननेम छामद है. अन्यथास्पातियदी 
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रजत दो देशांवरमें प्रतिद्ध है; वाके रजतत्वधमेका शुक्तिमें.ज्ञान के है, 
- अथवा वादात्म्यसंबंधर्स रजवका शुक्तिमे ज्ञान होगे है. इसरीतिस केवल 
ज्ञानही दोपजन्य है, औ अनिर्वचनीयस्यातियादम विषय औ ज्ञान दोले 
दोपजन्य कह हैं, यातें गौरव है 
यह कथनभी असंगत है. काहेतें ? ठाववभलते अनुभवस्तिद्ध पदार्थका 
ठोप करे तौ यथार्थ ज्ञानके विषयभी नहीं मानें औ विज्ञानवादकी रीति 
केवठ विज्ञानही माने तो अतिछाघव है. जेंस अनुभवर्तिद पठदिक 
मानिके ठाघवतहकूत विज्ञानवादका त्याग है. तेत॑ अपरोक्षप्रतीवि प्िछ 
अनिर्बेचनीय रजवादिक मानिके अन्यथारुपातिवादमी त्पाज्य है 


ओऔ विचार करें तो गौरवभी अन्यथाख्पातिवादमे है, काहवे  देशांत: 
रस्थ रजतका ज्ञान माने ताके मर्म यह गौरव है. रजतनेत्रसेयोगकी रजत- 
साक्षाकारम कारणता निर्णीत है; तिम्त निर्णीवका त्याग होगे है, ओऔ 
रजत आडोझसंगर्स रजतका साक्षात्कार निर्णात है, अन्ययास्पातिवा 
शुक्तिआलोकर्ंगंस रजतका भमसाक्षात्कार होरहै, सो अनिर्णीत है, यार्पे 
अनिर्णावका अंगीकार होरहै. वैसे ज्ञानठक्षणसंत्रंथ अपसिद्ध है, याते अप- 
सिद्धका अंगीकार हो है. औ जो ज्ञानठक्षणसंबंधकूं मानें तौभी जा पदा- 
का अलोकिक संबेधर्त पत्यक्ष होरेह ताकी प्रकटवा होगे नहीं, इसीदार्स्थे 
/मुगेषि चन्दनम”' इमरीतिस सुगेधका अढोकिक प्रत्यक्ष हुयेमी “सुगंध 
साक्ताकरोमि” ऐसा भनुब्पसाय होते नहीं, भी भठोकिक संबंबजन्य य्‌ 
रजदभम हुए रजतकी प्रकटता होते, इसीवास्त॑ भमत॑ उन्ररकाठमं 
“रजत साक्षार्करोमि” ऐसा अनुब्ययमाय होर£, इमरोतिम ज्ञानटक्षण 
संईंधजन्य यधार्थतानई प्रकट लनकवा नहीं हू. भश्रमर्पटम अठो 
द्किज्ञानर शाकटयजञनक्ता मानी सोमी अप्रमिदकल्थना ६. दसरीतिम 
अनेक भकारदी अरनिद कल्दता अन्यथास्याविदादर्म होनेत या पक्ष 
दिए हो गौरद है, भी दोपई झनिरेदनीय विषयक झनकता वीं श्रुवि- 
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रमृविबतें सवप्नमें है, अप्रतिद्ध कल्पना नहीं. अद्वानन्दक्षत अनि- 
- बैचनीयवादमें अन्यथारुपातिका खंडन विशेष कन्या है सो प्रकार कठि 
है, यातें अन्नविद्याभरणकी सुगमरीतिस अन्यथास्यातिवादकी हेयवा प्रति" 
पादन करी, याँतें अन्यथाख्याति असंगत है.” - 


अख्यातिवादकी रीति औ खंडन 
_.. अख्यातिवादीका तातवे॥ ६५॥ 

- जैत्ते अन्यथास्याति असगत है तैसें अख्यातिवाद भी अप्ेगत है 
प्रभाकरका अख्यातिवाद है. यह ताका वालये है. अन्यशात्वकों यधार्थ 
अपथार्थ भेद दो प्रकारका ज्ञान मान्‍्या है. यथार्थ ज्ञाकों कृति 
निवृत्ति सफल होगे है. अयधार्थ ज्ञानहैं प्रवृत्ति मिवृत्ति निष्फठ होने है. 
यह सकठ शा्नतका ठेख असंगत है, काहेतें ! अयधार्थज्ञान अभतिद है 
सारे ज्ञान यथार्थही होगे है. जो अयथार्थ ज्ञानभी होगे वो पक 
होते ही ज्ञानल सामान्य परम देखिके उसन्न हुयें ज्ञानमें अपवर्धी 
संदेह होयके मंवृत्तिनिवृत्तिका अभाव होवैगा. काहेतें ! श्ञानमे यधार्थत 
निश्रय औ अययार्थवासदेहका अभाव पुरुषकी प्रदृत्तिनिदत्तिके है] है. 
औ अयधार्थवाके संदेह होने दोन सम्भव नहीं; औ भअपवार्थ शव 
वहीँ मारे तब उसन्न हुये ज्ञानमें उक्त सन्‍्देह होवे नहीं. कहे ? कोई 
ज्ञान अयथार्थ होगे तो तितकी ज्ञानलधर्मत सजातीयवा अपने झा 
देखिके अयथार्थल संदेह होगे हो अयधार्थ ज्ञान है नहीं. गोरी 
यथार्थ ही है, यातें ज्ञानमें अयथार्थवारसंदेह होते नहीं. इस रीति अमशा 
भप्रशिद है. जहां शाक्रिमे रजवार्थीदी प्रति होगे है मो मयहेदक री 
निवृत्ति होते है; वहांभी रजतका प्रत्यक्षत्ञान औी सर्पका प्रत्यक्ष 
नहीं है, वक्षंमी रजतका प्रत्यक्ष ज्ञान, औ सर्यका मत्यक्षत्रार, ठ्कः 
स्थरर्म होगे दी, यथार्थ वो संमये नहीं; या अययार्थ हींग 

अययाद ज्ञान अठीक है, या उक्तस्थरी रजवका भी सकी परत 
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ज्ञान नहीं; किंतु रजतका स्मृतिज्ञान है औ शुक्तिका इंदरूपते सामान्य- 
ज्ञान प्रत्यक्ष है. तैसें पुर्वानुभूव सर्पका र्मृतिज्ञान है औ सामान्य इदं- - 
रुपतें रज्जुका प्रत्यक्ष ज्ञान है. शुक्तितं तथा रज्जु्सं दोपसहित नेत्रकी 
सम्पेध होवेंदे, यातें शुक्तिका तथा रज्जुका विशेषरुप भा नहीं; किंतु 
सामान्यरुप इदेता भाते है. शुक्तिस नेत्रके सम्मेधजन्य ज्ञान हुये रजतके 
संस्कारठदबुद्ध होपके शुक्तिके समान्यकज्ञानतें उत्तरक्षणमें रजतकी स्मृति 
- होवै है;वैस रज्जुके सामान्यज्ञानतें उत्तरक्षणमं सर्पकी रमृति होपेहै, 
यथयपि सकछ स्मृतिज्ञानर्मे पदार्थकी वत्तामी भासे है, तथापि दोपसहित 
मेत्रके सम्बेधरते संस्कार उद्बुद्ध होने तहां दोपके माहात््यतें तत्ताअंशका 
प्रमोप होे है, यातें भमुष्टतत्ताको स्मृति होंगे है. प्रमु्ठ कहिये छुम् हुई है 
वत्ता जितकी सो प्रम्नशतत्ताके शंका अर्थ है. इसरीविय “दर्द 
रजतम, अये सर्प: इस्यादिक स्थरर्म दो ज्ञान हैं. तहां शुक्तिका औ 
रज्जुझा सामान्य इदेरुपका प्रत्यक्ष ज्ञान ययार्थ है औ रजतका तथा 
सपेका स्पृतिज्ञानमी यथार्थ है. ययपि विरोप शुक्तिरज्जुभागऊू त्यागिक 
प्रत्यक्षज्ञान हुपा है औ दत्तामागरहित स्मृतिन्नान हुया है, तथापि 
एक भाग॒स्पागनेस ज्ञानअयथार्य होगे नहीं, किंतु अन्यरुपर्त ज्ञानकुं 
अयथार्थ कह हैं, यातें उक्त ज्ञान यथार्थ है अययार्य नहीं. इसरीविय 
फ्रमक्ञान भर्पासिद्ध है 
अख्यातिषादीक्तरे अन्यक्ृतशंकाका उद्धार ॥ ६६ ॥ 
ओऔ जो शाद्योंदखाले ऐमें कह्ं-जा पदार्थम इध्टमापनता मान होगे 
दाम प्वृनि होने है; की जायें अनिश्माधनवा मान होगे ताम निवृन्नि 
होर है।अर्शविदादीके मररम शुन्तिम इश्माथनवा ज्ञान कई ती धगझा 
अंगीझर होर, दावे इधमापनता ज्ञानके अमादते शुक्तिय रजवार्थाकी कृति 
बहीं हुई चाहिये रज्जुम अनिष्मायनस्द है नहीं, भी ताका शान शाम 
तो ऋषया संगीझर होई,पा्दे अनिद्रनावतवातानके अनादत निवरनि नहीं 


( ३१६) वृत्तिप्माकर । 


हुईं चाहिये, यातें शमज्ञान आवश्यक है. वाका इसरीतिसें अस्यातिवादी 
समाधान करेंहें:-जा पदार्थमें पुरुपकी प्रवृत्ति होवे ता पंदार्थका सामास्य- 
छपतें अत्यक्ष्ञाम औ इष्ट प्दार्थकी स्मृति औ स्मृतिके विपयतें पुरी 
पदार्थका मेदज्ञानाभाव तैसें स्पृतिज्ञानका पुरोप्तिके ज्ञानरं भेदज्ञानाभाव 
'इतनी सामग्री भवृत्तिकी हेतु है, यातें भमज्ञानविना प्रवृत्ति संभव है! जो 
विपयका ओ ज्ञानका भेदक्ञानाभाषही भ्रवृत्तिमँ हेतु कहे तो उदासी 
दशा प्रवृत्ति हुई चाहिये. औ विपयका सामान्यज्ञानसहित इशकी रमृ- 
तिही प्रवृत्तिका कारण कहैँ तो “देशांतरे तद्जते किंयिदिदम!” इसरीति 
देशांतरसंबंधी रुपतें रजतकी स्मृति होने ओ शुक्तिका किंचित्‌ रुपतें ज्ञान 
होगे बहांभी रजतार्थीकी प्रवृत्ति हुई चाहिये. यातें इष्टपदार्थत विषपकी 
मेदज्ञानाभावभी प्रवृत्तिका हेतु है. उक्त स्थरमं इृष्ट रजतका शुक्तिये भेदवात 
, है वाका अभाव नहीं, यातें अवृत्ति होगे नहीं/ओों इृटपदार्थका पुरोपर्तों 
मेदज्ञानाभावही प्रवृत्तिकी सामग्रीमें मिलावे ओ दोलूंके ज्ञानका मेरा” 
भाव नहीं कहे तौ “इदं रजतम” इसरीविएँ दो ज्ञान हो यके इदंपदायथका मेरे 
प्रस्यक्षज्ञान हुयाहै औ रजवका स्मृतिज्ञान हुवा है. झरीतिए दोएँ 
ज्ञानोके भेदका ज्ञान होवे अथवा इंपदार्थका ज्ञान औ रजतपदागेशा 
ज्ञान मेरेकूं परस्पर मिन्न हुयेहैं, इसरीतिय मेदज्नान होगे; तहांभी विप्की: 
मेदक्ञान नहीं, याएँ प्रवृत्ति हुई चाहिये. या ज्ञानका मेदज्ञानामावभी, 8 ति 
सामग्रीम कह्मा चाहिये.उक्तस्थलर्म पुरोवर्तिका सामान्यज्ञान औ इटरजवती 
स्पृवि है, पैस प्रोवरतिस इधरजवका मेदज्ञानका अभावमी है परंतु दोरी शव 
का भेदत्ान है ताका अभाव नहीं, इसरीतिस उमयविधमेदन्नानामाव सहित 
इश्स्मुतिसहित पुरोव्तिका दामान्यत्नान प्वृत्तिका हेतु है. सोप॒रोवर्ति शुत्तिका 
इदरुपते सामान्यतान यथार्थ है. यावें ँ्रमका अंगीकार निष्फठ है. मर 
शुक्तिय रजवका भेदवान होई वहां रजतार्थीकी प्रवृत्ति झर नहीं 7 
ज्ञानम रजतज्ञानका भेदग्रह होई तहांभी श्वृत्ति होई नहीं। यरार्ते मेदा 


बृत्तिमेद रुवाति और स्वृतःप्रमातव्व नि०-प्र० ७. (३१७ ) 


प्रवृत्तिका प्रतिबंधक है। भतिभधका अभाव कारण होते है। यातें ,भेदकज्ञाना- 
भावमैं प्रवृत्तिकी कारणता मानने अप्रसिदकी कल्पना नहीं; औ जहां 
रज्जुदेशतें भय हेतुर्से पछायत होगे है; वहांभी सर्पेक्तम नहीं होवे है; किंतु 
द्ेपगोचर सर्पकी स्मति औ रज्जुका सामान्यत्ान तेंसे ज्ञान औ तिनके 
विपयका मेदज्ञानाभाव पठायनके हेतु हैं. पृठायनभी प्रवृत्तिविरोष है, परंतु 
यह प्रवृत्ति विपयके अभिमुस नहीं) किंतु विमुसप्रत्ृत्ति है. विमुसप्रदृत्तिम 
देषगौचरकी स्मृति हेतु है, सन्मुसभवृत्तिमं इच्छागोचरकी स्मृति हेतु है, 
इसरीविस मयजन्प पठायनादि क्रिया होये ताकूं प्रवृत्ति कहो अथवा निशृत्ति 
कहो ताका हेतु द्वेषणोचरपदार्थकी स्मृति है; ओ जहां शुक्तिज्ञानस 
रजताथकिी प्रवृत्तिका अमावरुप निमृत्ति होगे ताका हेतु तो शुक्तिज्ञान है, 
सोभी भ्षम नहीं, औ जहां सत्यरजतर्म रजवार्थीकी प्रवृत्ति होगे तहां तो 
रजतत्वविशिष्ट रजतका ज्ञानही रजतार्थीकी प्रवृत्तिका हेतु है. पुरोवर्तिस- 
त्पस्जवर्म रजतका भेदज्ञानाभाव भ्वृन्तिका हेतु नहीं, यार्ते विशिष्ञानर्म 
प्रवृच्तिननकृताका सवैथा छोप नहीं. काहेतें ? जहां सत्य रजत है वहाँ 
पुरोवर्तिरजतर्म रजतका भेदन्नानाभावही प्रवृनिका हेतु कहें तो संभगे नहीं 
जो प्रतियोगी प्रसिद्ध होवे ताका अभाव व्यवहारगोदर होगे हैं. अप्रमिद्ध 
प्रतियोगीरा अभाव व्यवहारयोग्य नहीं, जैसे शशर्शंगामावक्ा प्रतियोगी 
अप्रसिद है, यर्तें शशशृंगाभावमी अढीक है. अलीक पदार्थ कोई ब्यव- 
हार होगे नहीं. केदठ शब्दभयोग औ विकल्परुपज्ञान तो अछीक पदार्थ- 
का होबेहं, ओ अठीक पदार्थ कारणवा कार्यवा नित्यदा अनित्यतादिक 
व्यवहार होवें नहीं; यार्दे प्रमिद पदाथंका अभावही व्यवद्ास्पोग्य होगे £ 
अप्मिडका अमाद किमी ब्यदृहारके योग्य नहीं; यार अठीक £, सत्य- 
रजतरम रजदका भेद £ नहीं याते मन्यरजतम रमवक् भेदत्नान सभा नहीं 
जो ध्वम तानरू मारते टी मन्परजदर्म रजवक्ा मेदमान सेमवे, अस्यातिया- 
दीऊे मम धम्ताव सरमिदध है, यार्ते सन्‍्परतदवर्त रडदवा भेदवान सं 


( ३१८ ) वृत्तिरभाकर । 


नहीं इस रीतिस सत्यरजतमें रजदप्रतियोगिक मेदज्ञानरूप श्रवियोगीडे 
अत्वभवर्त सत्यरजतमं रजत प्रतियोगिक भेदज्ञावका अमाव अछीक है; तारे 
भवृत्तिकी जनकता संभव नहीं, यातें सत्यरजतस्थलमं पुरोवतिदेशर रजव 
स्विशेष्ट रजत है, ऐसा विशिष्ट ज्ञानही रजतार्थाकी प्रवृत्तिका हेतु है मो 
अख्यातिदादम अ्मज्ञान तो है नहीं सारे ज्ञान यथार्थ है तथापि का 
भवृत्ति सफल होवे है, इसका हेतु कह्मा चाहिये; तामें यह हेतु है विरि! 
ज्ञानजन्यप्रवृत्ति सफठ होके है, मेदज्ञानाभावजन्य प्रवृत्ति निष्फंठ हो है। 
रजतदेशमभी भेदक्ञानाभावजन्य पैंवृत्ति कहै तौ सारे समभ्रवृत्ति हुई चाहिये 
यापैं सफछ्वृत्तिका जनक विशिष्ठज्ञान मानना चाहिये औ जहां सत्र 
रजतार्थीकी अ्वृत्ति नहीं होगे तहां प्रवृत्तमावरूप निवृत्ति है। पाक है 
रजतलवविशिष्ट रजतज्ञानाभाव है, तहांभी अमरूप रजताभावज्ञान नहीं 
काहेतें | प्रवृत्ति निवृत्ति प्रत्पर प्रतियोगी अमावरुप हैं, पवृत्तिकप प्रतियों 
गीका हेतु रजवत्वविशिष्ट रजतन्नान है; औ मवृत्तिअभावरूुप निदृत्तिका हैँ 
रजतत्वविशिष्ट रजवज्ञानह्ा अभाव है. इसरीत्सिं अस्यातिवाद् विषय 
नहीं होगे औ विपयाथाकी प्वृत्ति होगे वाके हेतु इष्ट स्मृत्यादिक हैं. हि 
शिशज्ञान नहीं, जहां शुक्तिदेशमैं 'ड्द रजतम”” ऐसा ज्ञान होगे सो एक 
पान नहीं है, शुक्तिका इदमाकार सामान्य ज्ञान है, रजतकी परत ताक 
स्मृति है. इन दो ज्ञानोर्त प्रवृत्ति होगे है, परंतु मेदश्ञानाभाव होते तय महि 
हो है. भेदज्ञान हुयां प्रवृत्ति होरे नहीं, यातें उक्त ज्लानदयसहित भेद” 
ज्ञानाभाव प्रवृत्तिका हेतु है 

औ बहुत अंथनर्म असंबन्ध महाभावस पद्ृत्ति कही है. वाका यह 
£-शुक्तिम रजवलका असंबंध है, पैसे रजवकामी इदंपदार्थम वादा | 
सेचेघ नहीं. ऐसा जाऊूं ज्ञान होगे ताकी प्रवृत्ति होते नहीं, गार्त अन्त 
अहका अमाव अवृन्िका हेतु है यारतें मेदय्रहामावक्रे समावे अर्यदी 
द्रिद् शोर है। परंतु इसरीतिम अवृत्ति होर सो विप्कठ होगे हैं. औ रिपिर 


वृत्तिमेद स्पाति और स्वव/्प्रमात्व नि०-घ्र० ७. (.३१९ ) 


देश विपयार्थीकी मवृत्तिका हेतु िशिश्ज्ञान है. विशिशज्ञान्त जहां पवृत्त 
होगे तहां सफल होये है. भ्रमज्ञान अप्रसिद्ध है. स्वैज्ञान यथार्थ है।जहां 
ज्ञानदयसे निष्फठ प्रवृत्ति होते, तहां ज्ञानद्रयकूं ही भ्रम कहेंह)पह प्रभाकरका 
अरुपाविवाद है. ज्ञानइयका विवेकाभाव औ उमयविषयका विवेकाभाव 
अख्यातिपदका परिभाषिक अर्थ है. 
अख्यातिवादका खण्डन ॥ ६७ ॥ 
यह मवभी समीचीन नहीं, कारहे्पे १ शुक्तिम रजतश्नमर्ते प्रवृत्त हुये पुरु- 
पक रजतका छाभ नहीं होवे तब पुरुष यह कहे है, रजतशन्यदेशर्म रजेत- 
ज्ञान मेरी निप्फल प्रवृत्ति हुई; इसरीतिस अमज्ञान अनुभवत्तिद्ध है,वाका 
लोप संभव नहीं, भ मरुभूमिम जठका माध होपे तय यह कहैहै, मरुनृ- 
मिमें मिथ्याजछकी पदीदि पेरेकूं हुई या बापर्दैंभी मिथ्या जठ औ ताकी 
प्रवीति होरे है. अएयाविवादीकी रीविस तो रजवकी स्मृति ओ शुक्तिज्ञान- 
के भेदाप्रहर्ते मेरी शुक्तिमे प्रवृत्ति हुई ऐसा बाध हुया चाहिये. भी मरुभु- 
मिकके प्रेत्पक्षस औजडकी स्मृति मेरी प्रवृत्ति हुई, ऐसा बाप हुया चाहिये 
ओ विपय तथा श्रमज्ञान दोने त्पागिके अनेक प्रकारकी विरुद कल्पना 
अस्याविवादर्म हैँ.वथाहिः-नेत्रसंयोगहुये दोपके माद्वात्म्यत शुक्तिका बिरोप 
रुपपें शान होदे नहीं पह कल्पना विरुद्ध है. पैसे ठत्तांशके भरमोपत स्पुति- 
दल्पना विरुद्ध है; औ विपयनका भेद है औ भागे नहीं. तैई मानक भेद 
है कदीमी भासे नहीं. पह कल्पना विरुद्ध है, औ रजवकी प्रवीतिकाठम 
अभिमुसदेशर्भ रजतप्तीति होरे है, यादें अख्पाविताद अनुभवविरूद्ध $. 
आज अण्पातिवादीरे मतर्म रजवक् भेदग्रह प्रवृनिका प्रतियोपक दहोसेने 
रजवके मेदबहका अमाद लैस रजवार्थीडी प्रवृनिक्रा हेतु मान्या £ पैम 
सरणतस्थटम रफददाग अमेदप्रह नितृनिका प्रतिदपद अनुपवमिद £ 
दावे रजगऊे झमेदबहका कषमाद निवृलिका हेतु होरगा, इसरीतिम रमवके 
मेदहादश झगाद रडोवार्पीकी क्ृनिका हैठु है, थी रजवके अमेद- 


(३२०) वृत्तिपभाकर । 


ज्ञानका अभाव रजताथीकी निवृत्तिका हेतु है. शुक्तिदेशम /इद रजद्शों 
ऐसे दो ज्ञान होें तहां अख्यातिवादीके मैं दो हैं. काहेगें | शुक्तिं 
रजतका भेद तो है, परंतु दोपबठ्तें रजतके भेदका शुक्तिमैं ज्ञान हो गईं 
यातें प्रवृत्तिका हेतु रजतके भेदज्ञानका अभाव है! ओ शुक्तिमें रजवंका 
अमैद है नहीं, औ अख्यातिवादम भ्रमका अंगीकार नहीं, यातैं शुक्तिम 
रजतके अभेदका ज्ञान संभव नहीं, इस रीतिसें शुक्तिसं रजवार्थीकी नि 
तिका हेतु रजतके अभेदज्ञानक्ा अभाव है, रजतार्थीकी सामग्री हो है 
ओ प्रवृत्ति निवृत्ति दोनूं परस्पर विरोधी हैं. एककाढमैं दोरू सम नही. 
' ओऔ दोनूके असेमवर्त दोनंका त्याग करे सोभी सैमवै गहीं. काहेंँ 
पवृत्तिका अभावही इसस्थानमैं निवृत्तिपदार्थ है, यातें प्रवृत्िका त्याग करे 
निवृत्तिमय होते है।निवृत्तिका त्याग करे प्रवृत्तिपाय होगे है. इसरीवि उन 
अके त्यागम औ उमयके अनुष्लान्मे अशक्त हुवा अख्यांतिवादी ध्याह 
होपके छज्ञातैं भ्राणत्याग करैंगा.यातें अख्पातिवाद मरणका हे हैया अर 
अनेक कोटि हैं, छ्वि.्ट जानिके लिखी नहीं. 


औ अख्यातिवादीके मतमैंभी इच्छाविना भरमज्ञानकी सामग्री वह 
सिद्ध होगे है. जहाँ धृमर्‌हित वह्िस॒हित पर्वत धूलिपटल देसिके “वह” 
व्याप्यधूमवाव” ऐसा प्रामरी होने है, तहां पहिकी प्रभारूप अति 
होते है. काहेतें ? अनुमितिका विपय वृद्धि परत वियमान है; यार्पि री 
ताका हेतु “वहिव्याप्पधृमवान्परवेतः” इसरीविस पर्ववर्मे वह्िव्याप्प पूर्ति 
संबंधका ज्ञान तो अज़्यातिवादीके मत सेमई नहीं. काहेएँ | पर 
धूमका सं्यंध है नहीं। औ भ्रमज्ञानका अंगीकार होते तो प्रमसंनंपरहिं! 
परेदर्म धृमसंबंधका जान होते; श्म ज्ञानका अंगीकार नहीं; याते धूमरहित , 
पृमसबंपका झान संमे नहीं. यारवें परवव धूमके असंबंधन्ञानका अमारर्सी ' 
परामशेद्दी उक्त अनुमितिका कारण होनेते सार पश्षम हेतुका असैर्बधगरती 


भाषद्दी झनुमिविक्ा कारण मान्‍्या चाहिये. जहां प्षम हतुका गैबप  दईं 


वृत्तिमेद र्याति भोर स्वतःप्रमाव्व नि०-प्र० ७. (३२१ ) 


प्षमं हेतुके असमंधज्ञानका अभाद है, औ पक्षम हेतुका संबंधन्ञानभी है, 
परंतु जहां उत्तपर्व॑तर्म धूम नहीं है औ अनुमिति होवैहै, तहां पश्षम हेतुका 
संबंधनान संभव नहीं, औ हेतुके असंबंधन्ञानका अभाद सारे संभवे है; 
यातें पक्षम हेतुके असंबंध ज्ञानका अभावही अनुमितिका कारण अख्याति 
वादम सिद्ध होरहै; याएें वक्ष्यमाणरीतिर्स गुलुग्हन्यायपें अख्यातिवादीके 
मम अनुमितिरुप भ्रमज्ञानकी पिद्धि होवे है. तथाहि-जैम वहिका व्याप्य 
परम है; ते इटसाधथनलका व्याप्य रजतत्व है; “यत्र यत्र रजत तत्न इृष्ट- 
साधनत्वम” इसरीतिरस रजतत्तमे इप्प्ताधनताकी व्याप्ति है; जामें जाकी 
व्याप्ति होगे सो वाका व्याप्य होरैहै, जाकी व्याति होगे सो व्यापक होगे 
है; इप्तरीविर्त इश्साधनत्व व्यापक है, रजतल व्याप्प है, व्याप्य हेतु होगे 
है, व्यापक साध्य होगे है, यह प्रकार अनुमानमे लिरुपा है. या्ते रजतल 
हेतु इश्साधनत्वक्॑प साध्पकी अनुमिति होगे है. यह अर्थ तो सर्वके मर्म 
नि्विवाद है, अन्यमत्म तो पक्ष व्याप्य हेतुके संबंधज्ञानतें व्यापक साध्यकी 
अनुमिति हो, औ अख्यातियादर्म पश्च्म व्याप्प हेतुके असंगंधज्ञानामाव्ते 
ताध्यकी अनुमिति होवेहै, यह आर्थ प्रतिपादन कन्या है. यातें इंदे रज- 
मं” इसरीविस जहां शुक्तिदेशम ज्ञान होग तहां इदंपदार्थ शुक्तिम रजतलका 
गन तो नहीं है, तथापि रजतलके अमंगंपका ज्ञान नहीं; यार्ते रजतलके 
भेमंबंधका ज्ञानाभाव हानव इदपदाथरूप पक्षम रजंवत्लरुप हतुक अमबंध 
तानाभादतें इष्साथनलरूप साध्ययी अनुमिति इच्छाविना सामग्रीगटर्न 
मिद्ध होबहै, मो इदंपदार्थम इश्माथनन्रडी अनुमिति चमझूप £. काहेते १ 
इदपदार्थ शुक्ति है, तार्मे इश्मापदत्व £ नहीं. इश्माथनलरहितम इश्सा- _.- 
पनखका अनुमिति ज्ञान अ्रमरुप्र ६. इसरीतिग गलग्रहन्याय्व अस्पाति 
वादीके मत॒र्म श्रमतानकी तिद्धि होर है. धट़ितदद् सहित पर्वतर्म, जो 
पमका पररामश कृषा ठहाँ धमका मंदधतज्ञान परतम माल तो ध्मका मंद 
पनानही भम्रप मानना होर है आ तिमादठम परका अमंबंधतानामाद 
झमुमितिका हेतु बह दो विमस्थानई दो ऋमतानके अनंगीकारमैंमी निर्वाद 


है. 


(३९२ ) -  वृत्तिप्रभाकर । 


हुया, परंतु सकल अनुमितिमें हेतुके असंबंधज्ञानाभावकूं कारण गानिर 
शुक्तिमं रजतलके असंंधज्ञानामावर्तं इधसाथनत्वक्री शमरूप अनुमिति 
सिद्ध हुई, इसरीतिस उमयतःपाशारज्जुन्यायपैं अख्यातिवादीके मे 
भ्रम पिद्ध होते है. | 

और भी अख्पातिवादमं दोष हैः-जहां रंग, रजव परे होगें विगका 
“४ रजत” ऐसा ज्ञान होगे; यह ज्ञान अन्यमतनकी रीकिएें वो रंग 
अंशमें भ्रम है औ रजतअंशर्म प्रमा है; औ रंगमैं तथा रजतमें तथा रण 
तल धगमकूं विषय करे है; यातैं रंग अंशमँ रजतलविशिष्ट ज्ञान हैं 
अख्याविवादीके मतमें भ्रमज्ञान वो है नहीं, उक्त ज्ञानमी सर्व यथार्थ 
है, परंतु रजतअंशम तौ रजतलसंत्गमह है. औ रंगभंशका इवेरुपर्ते ज्ञान 
है तामेँ रजतलके असंबंधका अग्रह है; इसरीतिस भेदकत्मन अनुभव 
विरुद्ध है, काहेवें ! रंग औ रजतका “इमे रजते” इसरीवियें एक 


: उद्देख होवे है, वां उक्तमेदकथनकी रीति विठक्षण उ्ेस हुवा 


चाहिये, औ रंग अंश रजतलका संवंधप्रह तौ स्मके अनंगीरार्त 
संभरै नहीं; रजतर्ंशमभी रजतलके असंबंधका अग्रह मार्ग तो सम 
है. काहेतें! रजुतमें रजतत्वके असंवन्धका यह नहीं है; किंतु तैबन्पका हे 
है यातें एकरुप उट्ेखभी समय है, परंतु जहां प्रवृत्तिका विषय अमिश 
होरे तहां संतगेविशिष्ट ज्ञान्स प्रवृत्ति होगे हे यह पूर्व नियम का के . 
ताका त्याग होवैगा/ औ जो -ऐसें कहे जहां प्रदृत्तिका विपये इष्यदा यही 
अभिमुस होगे अनिष्ट पदार्थ अमिपुस होने नहीं- वहां सेत्रीविशिश्का 
ज्ञान होवे है! जैसे केवठ रजवका “इदं रजवम्‌” यह जान रजत: 
गिश्का न्ञान है. भौं जहां इश रजत अनिद्र रंग दोसू अमिमुस होने हो 
अनिश्पदार्थकामी इशकी नाई इदपाकार झञान होवे वहाँ इंश पदार्थ मी 
रजवसप्िशिष्ट ज्ञान होयें नहीं; किंतु रसतलके अम्मं्ञावका लगाए 
होपे है. यह मासतेम “इसे रजते” इसरीलिम समाल टद्देस सम है 


बृच्तिमेद्‌ एपाति और सवृत:प्रमात्त नि०-प्र० ७. (३१३ ) 


रजत ओ रंगका इदमाकार सामान्य ज्ञान है. तैंस रंग रजवलका असंबंध 
तो है परंतु असंबंधका दोपतें बान नहीं, यातें रंग रजतलके अर्सबंध 
ज्ञानक्ना अभाष है; औ रजतमें रजतत्वका अप्म्बन्ध नहीं; यातें असंबन्‍्ध- 
ज्ञानका अभाव है. या्तें एकरस उठ्ेख संभव है, परंतु उक्तरीतिर्स रजत- 
अंशरमैभी निष्फुल प्रवृत्ति हुईं चाहिये, यारतें उक्त स्थलम रजतअंशर्मँ रज- 
तल्वविशिष्टका ज्ञान है. काहेते ? अख्यातिवादीके मतम॑ भमज्नान तो है 
नहीं. जाएं निष्फूल प्रवृत्ति होवे; किंतु इश्टपदार्थके भेदके ज्ञानतें जो 
प्रवृत्ति होगे सो निप्फृल होगे है; भौ विशिष्ट्ञानतं सफल प्रवृत्ति होगे 
है, याएें रंग रजत पुरोवर्ति होगे औ “इसे रजते” ऐसा ज्ञान होवे तहां 
रंग रजतका इवेरुपसे ती ज्ञान सम है, परंतु रजतका इदमेशर्म रणतल- 
विशिष्ट ज्ञान है; औ रंगके इदमंराम रजतलके संबन्धका अग्रह है, अथवा 
रजवका भेदायह है. जहां रजवलका अमृंत्रंध है तहां रजतका भेद है। 
यातें रजतलके असंबंधका अग्रह ओ रजतभेदका भग्रह कहनेमी अर्थमेद 
नहीं, इसरीतिस अख्पाविवादर्म “इमे ग्जते” या स्थानरम समान उल्लेख 
संभव नहीं, यार्ते अस्पातिवाद अमेगन हैं 
भमन्नानवादीके मतमें उक्तदोपका अतंभत्र॥ ६८ ॥ 

ओ जो भमतानदे मारने विनके मत दोप कंझाः-जों प्रमतानभी 
प्रसिद होगे तो सर्वतानोंम भमतमंद्हन निष्केप पूनि नहीं होरंगी, सोभी 
संभर नहीं. काहेवे | अस्याविवदीके मर्तम श्रमत्तान तो नहीं £ै, सारे 
पान यधाप॑ ह परंतु ज्ञानमं प्रवृति तो कहूँ सपृठ होरे हैं, कहे निष्कृठ 
होरे है दाते प्रवृनिम सफटता निष्केटवा की संपादक ते ज्ञान मे विद स्षणना 
अग्पाविद्दीनेमी मानी है, जहां मंद्गदिसित्र पानमें , पवृनि हो।ब॑ गो 
सफूट हार हूं, यातें मफ़ड प्रदनिझ्ा तनक्ू गंससेविशिद जान प्रमा £. 

पृद्ीद भेद (नदयम निष्कद्ध प्रदृनि होई है, नि्रख प्ररनिके समझ 
दो तान रई हू मो है. यदथाररि दिबियके मात्रामाय सानोंई 


(३२४ ) वृत्तिमभाकर । 


प्रमाल अपगाल नहीं है, वधापि परवृत्तिकी विछक्षणताके हेतु प्रमाल भे 
प्रमात॒ ती अख्यातिवादीकू इट है औ अप्रमाल संत्ञातैंमी अख्यातिता 
दीका विद्वेप होगे तोभी अगृह्दीत भेद्ञानदयमैं सफ़ूठ प्वृत्तिजतक आाहों 
विलक्षणता तो अनुभव्तिद्ध है औ अख्यातिवादीम मानी है, यातें व्यव- 
हार भेदवास्ते संज्ञांवर करणीय है, यातें प्रस्तिद संज्ञा ही व्यवहार 
करना योग्य है. इसरीतिस कमज्ञानके अनंगीकारें भी भमके स्थानों 
निष्फूल प्रवृत्तिके जनक जो अगरहीत भेद यथार्थ ज्ञान होगें और सफ़ठ 
प्रवृत्तिका जनक रजतमें रजवलवविशिष्ट ज्ञान होगे तिनमें ज्ञानहरूप हम 
धर्म देखिके यह संदेह सम है. जैपें शुक्तिमें अग॒हीव मेद दो बजा हैं 
तिनका भेद प्रतीव नहीं होवैहै, तैसें यह ज्ञानमी अग॒हीवनेदशानद्यहप 
है। अथवा भेदरहितर एक है. जो अगुहीतभेदज्ञानद्वय्रूप होवैगा तो रजे: 
कक छाभ प्रवृत्ति नहीं होवैंगा; या संदेहतें अख्यातिवादमैंभी बिके 
वेत्ति संभव नहीं, यातें निः्कंपभवृत्तिका असंभव दोतू मत समन 
सरीतिस अख्यातिवादभी असंगत है, 
प्रमात्व अप्रमात्वके स्वरूप उत्पत्ति और ज्ञानका 
अकार, अमात अप्रमात्वका स्वरूप ॥ ६९ ॥ 

अनिर्वचनीयख्यातिद्दी निददोप हैः-सवर्यावि आदिक बची 
वादका विस्तारस खंडन विवरण आदिक ग्रथनर्म है इहां रीतिशात्र शव: 

अख्यातियादीन सिद्धावमर्म निष्क॑प प्रवृत्तिका असंभव दीप कहा! 
वित्त दोषका अख्यातियादमें भी सेमव कहा औ स्वमतर्म उद्धार नहीं कया 
वाका यह उद्धार हैः-जितपदार्थका जो ज्ञान होगे वा ज्ञानमें अममालविंधय 
होये तो प्रवृत्ति, होगे नहीं. अप्रमालका संदेह होगे तो सकेप प्रवृत्ति होते £ 
प्रयाचका निभय होते तो निष्केे प्रदुति होते है। हमगर।ीं पाल 
अप्रमालका स्वरूप ओऔ निनकी उसति भें विनके ज्ञानका तकरार कई 

3 ममत्व अपनात्वका स्वहप पूर्व क्या है. स्मृति मिन्न जी अगाति) 


वृनिभेद रुपाति और स्वतश्मपाल् नि०-म्र० ७. (३०५) ' 


अर्थगोचर ज्ञान सो प्रमा है; वास मिन्न ज्ञान अप्रमा है; या कहनेतें 
यह जाना जावे है. स्पृतिमिन्न अवाषित अर्थ गोचर ज्ञानका परम प्रमात 
है, वाह अन्यकज्ञानक्ा परम अप्रमात्त है, तथापि पूवेठक्त -पररिभाषिक 
प्रमभाख स्मूर्तिम नहीं है औ भ्वृत्तिका उपयोगी भमात्व स्मृतिमैंभी मानना 
चाहिये, काहेतें! स्मृतिन्नानसभी पुरुषकी भवृत्ति होवेहै. जि स्थानमें स्थित 
इष्ट पदार्थकी स्मृति होगे तिसस्थानम पुरुपकी प्रवृत्ति होपहै, स्मृतिन्नानम 
प्रमाखका निश्चय होगे तौ निष्केप प्रवृत्ति होवे है, यार्तें प्रव्निका उप- 
योगी प्रभाल स्मृतिमभी है, याते उक्त स्वरूथ प्रमात्वर्त अन्यविध् प्रमा- 
लका स्वरूप क्या चाहिये, सकल शासन स्मृतिर्स मिन्न ज्ञानमं॑ अनु« 
भव व्यवहार करें हूँ, संस्कारजन्यन्नानम स्मृतिब्पवहार करें हैं, यथार्थ 
अनुभवर्म प्रमा व्यवहार करें हैं, ओ तास भिन्न अग्रमा व्यवहार करें 
हैं, इसरीतिस ज्ञानल पर्म तो सकठ ज्ञानम होनेतें व्यापक है औ अनु- 
नवत्त स्मुतित्द तानलके व्याप्प है परस्पर विरोधी हैं, तेंतें प्रमाल पर्मभी 
अनुमदलका व्पाप्प है. कादहते ) अनुमवल्न ती यथार्थानुभव भी भयथाथो- 
नुमवर्मे रहहै.औ प्रपास्व्म यथार्थानुभयर्मही रहे है यार्ते अनुभगलका 
व्याप्प प्रमात्व है, नेम यधाथेलकामी प्रमात्व व्याप्य है, काहेते ? यथा- 
बच तो सत्यपृदार्थकी स्मृतिर्म भी रहेहे, अस्मुतिम प्रमाल रहे नहीं, 
यातें मधाथलकामी प्रमाल व्याप्प है, यह शासक्रारनकी पारिभाषा है, 
यादें >अनुमार प्रमाका स्मृति मिन्न अवाधित अर्थगोचर ज्ञान प्रमा 
कहिये हैं; यह क्षण कहा है. जिम प्रमासके ज्ञान पुरुपकी निर्ष्केप 
पवृनि होई ऐसा प्रमात्स्मुतिममी मानना चाहिये; यार्ति दस प्रसंग 
यपाथलर व्याप्प प्रमाख नहीं; किंतु ययार्थ- का नामही प्रमास्व है. पुरे 
उनः पारिमाषिक भपाद तो स्शृतिर्म नहा ययायन्‍्वह याते पूर्व उक्त प्रमाल 
पधाधन्वर॒प नहीं, किन ताम मिन्नहै भी दाम न्यूनदेणनि होने। यवा्थे- 
सका प्पाप्प है, मो ऋुनिक्ना ठप्योगी त्रयाव विचारणीय £, भो 
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स्मृति साधारण है। यातें याथार्थत्वर् स्यूनदेशबृत्ति नहीं; किंतु यथार्थ 
त्वरुपही प्रमात्व विचारणीय है. औ जो स्मृतिज्ञानमैं प्रमाव्यवहारस सर्वथा 
विद्ेप होवे तो प्रयालवज्ञानसैं निप्कृप प्रवृत्ति होगे है, इसवास्यक त्यागिरै 
यथार्थलज्ञानस निः्कंपम्वृत्ति होगे है, ऐसा वाक्य कहे; इसरीविएँ या 
प्रसगमें प्रमाचका एकही अर्थ है; यातें या असेग्म यथाथलपर्गका 
प्रमात्वशऋ रस व्यवहार है 
न्यायवैशेषिकमतमें ज्ञानकी उत्पादकसामग्रीतें 
बाह्मयसामग्रीतें प्रमात्व.अप्रम्तात्वकी उत्पत्ति 
( प्रतः प्रामाण्यवाद ओ परतः अग्रामाण्यवाद, )॥७०॥ 
पायशाश्रके मतमें ज्ञानकी उत्तादक सामग्रीतें प्रमाखक्की उसत्ति हो 
॥8।. ओ ज्ञानकी हापकसोमसीस प्रमाखका ज्ञान होगे नहीं; याकूं परत 
माण्यवाद कह हैं. या प्रसेगमे प्रमालक्ा नाम प्रामाण्य है. परतः कहिये 
पर्दे प्रामाण्यक्ी उलासि होवे है, अन्यतैंही प्रामाण्यका ज्ञाग होते है 
ग़नकी सामभ्रीतं मिन्न सामग्री प्रशव्दका अर्थ है। यार्तें यह निष्क 
पाः-ज्ञानकी सामग्री प्रमालकी सागग्री भिन्न है. ज्ञानकी उसत्तिको 
त्रमग्री तो इंद्रिय अनुगानादिऋ पूर्व कही है, तासे प्रमालकी उत्तति हाय 
तै सकठ जान प्रमा हुये चाहिये. अग्रगान्नावका छोप होगेगा। बा शव 
त्पत्तिकी सामम्रीस अधिक तामसीमें प्रयालक्ी उलति होगे है. जहीं अधिक 
सामग्री नहीं है वहां जान ग्रमालधर्म होगे नहीं, बातें समभानका टावे 
नहीं सो अधिक सामभी गुण है. जहां गुणसद्धित टंद्रिय अनुगावादिकता 
ज्ञान होगें तहां प्रमा होगे है, गुण रहित इंडरियानमानादिकनर्प ज्ञान हीिर्गी 
प्रमा नहीं।प्रत्यक्ष भपाकी स्थनि्म विपयके अभिक देशमें इह्रियका सेयोगे 
गुण है आओ साध्यके व्याप्पटरेत्का साध्यवत्तक्षम ज्ञान अनुमितितना्शि 
उसचिम गृण है, जहां व्यमिचारी हेतुका पश्षर्म ज्ञान होने, वहां अनुमिति 
बक। सामग्री पक्षम दहेतुका जान तो है, परंतु ब्याप्यदेतुका जाना जुग 
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नहीं; यातें अनुमिति प्रमा होगे नहीं, इस रीति वानवृत्ति प्रभाव धर्मकी 
उसतन्तिम ज्ञानही जनक साममीत अन्य गणक्ी अपेक्षा होनेंत परत 
प्रामाण्यकी उत्पत्ति होगे है 
प्रमालकी नाई ज्ञानवृत्ति अप्रमाचकीमी परत: उतसत्ति इंधे है. काहव 
भ्रमतान दोपजस्य होगे है; यह वार्ता प्रनिद्ध है. भो प्रमात्ञानम दोप हेतु 
नहीं, यातें ज्ञानक्ी सामग्री दोष बाह्य है सो दोष अनतप्रकारका है 
इसरीतिस ज्षानमामग्री् दोप पर है, मिन्नकू पर कहे हैं वास अप्माकी उतत- 
ति होनेतें परतः अप्ामाण्यकी उत्तत्ति होगे है, अममालझे अप्रामाण्य कहें 
हूं, इमरीतिए प्रमायकी उत्तन्ि औ अप्रमालक्की उतनि परतः होगे है. , 
ज्ञान ओ ज्ञानत्वकी सामग्रीतें अन्यकारणतें 
प्रमाचके ज्ञानकी उत्पत्ति ( परतःप्रामाण्यमहचाद )॥ ७१॥ 
शा तैम जानके ज्ञानकी सामगीत प्रमालाय ज्ञान होने गहीं, किंतु ज्ञानका 
थी ज्ञानचश जा सामग्री ज्ञान हो तार्मे अन्यकारण प्रमवका ज्ञान 
होते ?. सें४ प्र्यक्षादिक प्रमाण घटादिकनका ताग होगे तेम मनःसेगुक्त 
समयायमंवै्न पटदिसानका ज्ञान हो ४. नेत्राश्मिप्रा्णोँ बटका लाये 
74 वादा ' से घदश ऐसा आकार दूं, भी मनोराप प्रमाण घटनानका 
प्रस्यभ हो। वादा "पदम़ जानामि ऐसा आदर है, /बटमई जानामि 
पा मादय सारा रिप्रय घरत्ान ह जो घटपी विपय &. दाने] शावका 
ज्ञान अनुब्यदसाय किये £. परमदिकनणा जान व्यवपाय किये £ 
अजुध्यवसायजानदा चद स्वभाय ४, व्ययमाय पिषयई त्पाग नहीं 
दिल दिपरंगदिय ब्यय्मायऊँ प्रकाश है; ठगी बरतने ऋूने तानकी झन्य- 
प्यार सता २. ब्रस्मायक अनार सनन्‍ुब्यवत्ताय वह है, जम ब्यर- 
शाएदे र्ासझ दिएए हैं तमे अनब्दरमारद्भी बराहिश दियय ६; गा 
प्य्य्गापक् छ्ार अगुष्पौदनायर £ू आमनन्‍रदमापतानश आन्याभी 
दिपय हैं. बाहेव ! यह नियम ई. शाने इच्छा वि सुस दुःसद्रेप ये 
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आत्माके विशेष गुण हैं. इनमें किसी एक गुणकी प्रतीति होवे तो आता 
की प्रतीति होबे क्रिसीकी प्रतीति नहीं होगे तो आत्माकी प्रतीति होरे नहीं 
“यतें सकल विशेषगुणनकू त्यागिके आत्माकी प्रतीति होवे नहीं पैसे आ- 
स्माकूं त्यागिकै केवल ज्ञानादिकनकी प्रतीति होते नहीं, याएँ घटके ज्ञानका 
' ज्ञान होने तब आल्याकामी ज्ञान होये है, यातें व्यवसायज्ञानकूं औ वाके 
विषय घटकूं तैंसें व्यवसायके आश्रय आत्माकूं /घटमई जामामि यह ज्ञान 
अकाशी है; इसीवास्तै निपुटीगोच्र ज्ञानकूं अनुव्यसाय कहें हैं अनुव्यव 
साय ज्ञानका करण मन है, यातें सकछ विपयनतें मतका संबंध कृह्मा 
चाहिये, जैसे घ॒टज्ञान, आत्मा विपय है, तैंस पटल ज्ञानल आर्ंलभी 
घटक्ञानके ज्ञानके विपय हैं, घटज्नानसें तो मतका स्व्तयृक्त समवायसबें 
है, ओ ज्ञानत्वस स्वसंयुक्त समवेत समवाय संबंध है, ओत्मार्स सवस्योग 
बंध है, आत्मलर्स स्व्तेयुक्त समवायसंबंध है, ओ घटती तो मवका एवं 
प्रत्यक्षका हेतु सभवे नहीं. काहेतें ? बाह्मपदार्थका ज्ञान स्वतंत्रता होगे 
नहीं. यातें घर्टस मनका अछोकिक संबंध कह्या चाहिये, ठोकिक सेबंर्त 
बाह्मपदार्थका ज्ञान मनस होते नहीं, भछोकिक संबंधर्स वाह्मपदार्थकामी 
मनर्स ज्ञान होगे है, सो अलोकिकरसंबंध ज्ञानलक्षण है. :अनुव्यवत्ायज्ञानका 
विषय जो व्यवत्ताय ज्ञान सोई मनका घट्से संबंध है ताका यह स्वरूप ह 
: स्वर्तयुक्त समवेतज्ञन अथवा स्वसंयुक्त समवेतज्ञानविपयेता परी सका 
बंध है. ज्ञानलक्षणवाक्यमैं छक्षणशब्दका स्वरूप अर्थ करें तब तो आय: 
संबंध है, ठक्षणशब्दका ज्ञापक अर्थ करें तब द्वितीय संबंध है. लथग्दकी 
अर्थ मन है ता संयुक्त आत्मवा्म समपेदव्यवसतायज्ञान है सो परम रह 
यातव उक्त न्नानही मनका घटमे संबंध होनेवं घटका मानतज्ञान होते रद ऑ 
द्वितीय पक्ष उक्तन्नानकी विपयवारुप संबंध बट हैं. व्यवृत्तायज्ञानक 
विपय घर्टाटलय दोने है, यातें व्यवत्तायरूप संबंधर्स अनुस्पतत्ताय 
ज्ञानके दोनु विपय हैं, इसरीतिम घल्यानादिक अनुब्यवस्तायज्ानके वि 
हैं, याद जञानवाग ज्ञान अनुब्यवसाय है. ताकी सामग्री मतःमंयरागः दि 
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रुप है, वार बरूनका ओ ज्ञानलका ज्ञान होवेहै। प्रभालका ज्ञान होते 
नहीं; किंतु ज्ञान होयके पुरुपकी सफल प्रवृत्ति होगे वास उत्तरकालम प्रवृ- 
तिमनक ज्ञानम प्रमालका अनुमिति ज्ञान होते है. जैंते तडाग्म जलके 
प्रत्यक्ष ज्ञानतैं जा्थीकी प्रवृत्ति हुये जठका ठाभ होने तब पुरुपकूं ऐसा 
अनुमान होवैहै, “इदं जउल्ञाने प्रमा सफलभवृत्तिजनकलवाद । यत्र यत्र सफल- 
प्रवत्तिजनकर्त्य तंत्र प्रमालम । यथा निर्णातिप्रमायाम इहां:चर्तमान 
जलन्नान पक्ष है. पृथपि अनुमानकाठ्में जठज्ञान अतीद है वथापि वर्तपानके 
समीप भू भविष्पतभी बतमानही कहियेहे; यातेँ वरतेमान जउज्ञानही 
पश्न कह्या अतीत नहीं कह्या, प्रमाख साध्य है, आगे हेतुद्शात स्पष्ट है, 
व्यतिरेक दृए्टांत कहना होगे तो “यत्रयत्र सफख्वृत्तिजननकर्व नारिति, 
तत्न प्रमात्व नास्ति । यथा शक्ती रजतज्ञानम” इसरीतिस वाक्य कहे, या 
अनुमान जठल्नानम प्रमालका निभग होगे है. इसरीतिस सकठ न्नानोप_ 
सफल प्रवृत्ति प्रमावकी अनुमिति होते है. जठज्ञानग्राहक सामग्री “जलू- 
महँ जानामि” या अनुब्पवस्तायकी सामग्री है; प्रमालम्राहक साम्रग्री - 
उक्त अनुमान है. सो अनुब्पवस्तायकी सामग्रीन भिन्न होनेंतें पर है; या 
परतः प्रमालग्रह होरे है. ययपि न्‍्यायमर्म अनुमितिका विषय पश्षमी होंगे 
है, भौ उक्त अनुमितिम जटन्नान पश्च ई यातें प्रमालक्ता छनुमानभी नान- 
पाहक सामग्री है, तैंसे अनुब्यवसायभी दो प्रकारका होय है. एक 
ते। “जटमह जानामि” ऐसा अनुब्पसाय होर हैं, जहां प्रभाव निभ- 
यतें उत्तर अनुष्पदसाय होरे वहां “जे त्रमिनोमि” ऐसा अनुम्यवम्राय 
होईे है, या्वें उक्त अनुपानरुप ज्ञानयाहकसामग्रीव प्रमाचक्ा निभप्‌ 
हुया ओ दितीर अनुः्पदसायकी सामयीमी तादयाइक £, ताम प्रमा- 
रुबका निभर शुया, इस रौतिम मिांवकोटि संदवश्थामाण्यग्रहकी प्रादि 
हुई; तथापि जो जो स्ानपादक मामग्री मो सारी श्रमातवकी प्राइक ई 
यह डि्यादकोरि हैं; झालप्राहक सझुठ सामप्रीम ५ जठमई जानामि! 


(३३२०) .. वृक्तिमाकर | 


या अनुब्यवसायकी सामग्रीमी अंतंभूत है, तातें प्रमालका गेह होते नहीं, 
यातें सिद्धांत कोटिका अंगीकार नहीं, « + 

इसरीतिस घटादिकवके ज्ञानतें घटादिकनका प्रकाश होगे है, पशाहि- 
कनके प्रकाश हुयेमी घटादिकनके ज्ञानका औ ज्ञानके आभय आक्ाद़ा 
प्रकाश होगे नहीं, जिसक्रालम अनुव्यवसायज्ञान होगे तथ घटादिक विप- 
यसहिरेसओ आत्मसहित घटादिल्ञानका प्रकाश होगे है, परंतु अनुब्यवत्ा 
यज्ञानतें व्येवसायकी जिपुटीका प्रकाश होने है अनुव्यवस्तायक्ा पकराश 
होगे नहीं, जब अनुव्यवस्तायगोचर अनुव्पवृत्ताय होगे तब प्रथम अनुब्पव 
सायका प्रकाश होये है द्वितीयअनुच्यवसाय अप्रकाशित ही रहे है. प्रथम 
अनुब्पवसाय तो व्यवत्तायगोचर है, अनुब्यवस्तायगोचर द्वितीय अवुब्पवत्ताय 
है, “बट्ल्ानमह जानामि” यह द्वितीय अनुब्यपृत्ञायका स्वृहृप है. दिपीय 

नुव्ययतायका व्यवहार ३४ होगे तो “पट्ज्ञानस्थ ज्ञानमई जागामि 

ऐसा तृतीय अनुब्यवसाय होगे है, परंतु न्‍्यायगृतमें घटज्ञान्त बन्‍्की 
प्रकाश होयके बटका व्यवह्दर सिद्ध होगे है. धट्व्यवहारमभ पंटतानई 
प्रकाशकी अपेक्षा नहीं. घटल्ञानक्वा व्यवहार इठ होगे पेब अगुब्यवगाया 
घट्झ्ानका भक्ाश होयक बठज्ञानकझा व्यवहार होने हे। अयपवदाप् 
प्रकाशकी अपेक्षा गहीं. इसरीविसे जाका व्यवहार इध होगे वाझे आवक 
अपेक्षा है. विपयका प्रकाशक जो ज्ञान तो प्रकाशित हो अंवंत श्र 
काशित होगें वाद्मे प्रकाशर्म उपयोग नहीं, जो प्रकाशितज्ञान ही प्रिप 
यका प्रकाश होगे तो न्यायम््ग अनवस्था दोप होने. कहेंगे! मी 
ज्ञान्त विपय प्रकार होगे सो ज्ञान स्वतक्राय दो है नहीं। ताक मारा 
ज्ञानांदर होगे तय पाने विपयका प्रकाश होने विश प्रथम ब्तिको 
प्रकागक ज्ञानांदरका अन्य धान चाहिये, तुवीयक्ा प्रकाशर चठुव मात 
चाहिये; इसरीनिस अनवस्था दोप होने परस्तर साविश्न प्रस्यश मा् 5 
अन्पोन्याभय चक्रिक्ता दोष होई. या विपयक्े त्कारर्म आने अकाश 






हि 


- वृत्तिमेद रु्पाति और स्ववश्प्रमाल नि०-य० ७, (३३६) 


न्ञाव भपेक्षा करे नहीं, किंतु स्वच्यवहारम प्रकाशक ओक्षा है, जहां 
घटादिक विपयका व्यवहार इं्ठ होथे तहां ब्ज्ञान्रक्ली पट्के प्रकारवास्ते 
अपेक्षा है. अपकाशितज्ञानसही घटका व्यवहार होगेंह. जे जब घटका 
ज्ञान नहीं होगे है तिसकालम भी जलधारणादि प्रयोगनक्षी स्रिद्धि 
करे है। सवकार्यम प्रकाशकी अपेक्षा बट करे नहीं। तेमे जाना कार्स 
विपयका प्रकाश है. ता विपयप्रकाशझूप का्ेंश अपने प्रकाशकी अपेक्षा 
ज्ञान करे नहीं, घटकी नाई स्वव्यवहारमें प्रकाशवास्ते जानकी थपेक्षा 
न्ञान करेंहे, जा ज्ञानका व्यवहार इष होगे तिस ज्ञानका ज्ञान होगे है. « 
ज्ञानन्ञानके प्रकाशकी अपेक्षा नहींइच्छाके विपयक इृष्ट कहें हैं; पाते 
न्यायमतमं अनवम्था दोप कहे है. मो तिनका अविवेकमृठक प्रछाप है 
इसतरीतिस न्‍्यायमत्म कोई ज्ञान स्वप्रकाश नहीं. बातें तानक्े तानकी 
जास उसनि हो नो ज्लानग्राठक सामग्री कहिये है. अन॒ब्यग॒माय- 
तानकी सामग्री मनःमंय्ोगादिक , आ भानठक्षण अलकिक मनंतंभ है, सो 
अनुब्पबगायभेदर्न नाना #, तेमजठनाने प्रमा यद शनमितिभी ज्ञानझा 
तान है, वाका जनक अनगान है, सोमी धागमाहर सामग्री ह; औ। वार्म 

लक्ञानके प्रमाखका ज्ञान नहीं हो। भी “जर्ल प्रमिनोधि/ इस शरप्य- 
सायकी सामस्रीभी तागगाटक सामग्री 5. आओ गार्म जदतासदे प्रगखजा 
जान होगे है, परंत/जलम् जानामि यह अहुच्यगगायभी जदयार का गाय 
है भी जखलानके प्रमादझ प्ररारी गद्दी: बाग तानप्रादफ सामग्री रक्त 
आनुष्परमाय मार टत्तानक्े प्रभादण शरण होने जलतान- 
ग्राहक सद्ध मामप्रीव जठलतानके प्रमायक्षा ग्रगंय नहीं होगे 
रदतश्पामाएएसट होने नहीं: किंद परत) प्रायाष्ययद्र होम 
 जञानभाहक सामग्री दिन सईव गा होवें,याई स्वतः प्रामाण्यमह 
बह ₹. या पक्षन प्रमाल्पर्मई त्यारिक ऊिसी जाना जान हो। नहीं, 

प्रमाद ज्ञानस ये उसपरमेर्शिद्त ह्वानवरा छान इज है| केदट शादलबमैरि- 





















जो जे 


(३३९ ) वृत्तिमभाकर । 


शिष्ठ रा ज्ञान होवे नहीं, ओऔ परंवः प्रामाण्यग्रहवादमे प्रथम अनुच्य- 
वसायतें प्रमातवक  पयागिक ज्ञानलविशिष्ट ज्ञानका ज्ञान होगे, फ्रेरि 
अन्य अनुव्यवसाय्तें वा उक्त भकारके अनुमानतैं प्रमालका ज्ञान होने है. 


* मीमांसक ओ सिद्धांतसंमत स्वतः प्रामाण्यवादमें दोप ॥ ७२ ॥ 
मीमांसकमतर्मे ओ सिद्धांतमत्मँ स्वतः आ्रामाण्यमहका अंगीकार है 
न्यायवैशेषिक मत्म परतः प्रामाण्यमहका अंगीकार है औ खतः आमाण- 
ग्रहमें यह दोप कह्मा है. जहां एक पदार्थका अनेकवार ज्ञान होपके महंत 
हुई होये तहां तौ ज्ञानके प्रमालमैं कहूँ संदेह होगे नहीं, काहेएेँ! अनेक: 
थार सफूल प्रवृत्ति होयके प्रमात्वनिश्य होय जावे है, सो: ्मालनिभ्य 
अमालवसंशयका विरोधी है, परंतु जा पदार्थका अपूर्व ज्ञान होते ताके ज्ञान 
में प्रमालका संदेह होवे है, सो नहीं हुया चाहिये. काहेंतें ! अद्ेव्ा 
ओ प्रभाकरके मतमें तो ज्ञान स्वप्काश है; यायेँ ज्ञान कदीमी अशहीत 
होवे नहीं गृहीतही होंगे है, यातें प्रमाखभी साथिही गृहीत होगे वी नि 
णाति पदार्थका संदेह होते नहीं, यातें प्रमालका संदेह संभव नहीं, तिद्ा" 
तपक्षम तो प्रकाशरूप ज्ञान है, प्रकाशपदार्थका आानपदार्थतं मेद रहीं. 
प्रभाकरके मतमें सारे ज्ञानतें तिपुटीका प्रकाश ॥ ७३ ॥ 

औ प्रमाकरके मतमें ज्ञानके विपयर्म प्रकाश होते है. पकारक झे 
ज्ञान है. जैंस घटका ज्ञान होगे तब घट ज्ञान्ते घटका प्रकाश होते. तैम 
घटका ज्ञान अपने स्वरूपका प्रकाश करे है, औ अपना आभय जो आता 
ताका प्रकाश करे है, सारे ज्ञान भिपुदीकुं श्रकारे है. जाता ज्ञान गया 
समुदाय त्रिपुदी कहिये है. इसरीविस प्रभाकरके मत अपने स्वरूपओंमी 
ज्ञान विषय करे है ओ अपने प्रमां/३३ विपय करें है. 

मुरारिमिश्रका मत॥ ७४ ॥ 

आऔ रारिमिश्रके मतमें धानका प्रकाथ अतुब्पवम्ायो हो ६; 


बृत्तिमेद रुपाति और स्वतःप्रमात्व नि०-प्र ० ७. (३३३ ) 


ओऔ तिस्त ज्ञानका प्रकाशक अनुमितिही प्रमावका प्रकाश मान्या 
है; यातें अनुध्यवसायपैं उत्ताप्रमालका संदेह नहीं इुया चाहिये. 
भट्टका सिद्धांत ॥ ७५॥ 
तैस भट्कका यह सिद्धांत हैः-पटादिकनके ज्ञानका ज्ञान प्त्यक्षरुप 
होगे नहीं. काहंतें | ज्ञानगुण प्त्यक्षयोग्य नहीं, यातें ज्ञानका ज्ञान अनुमिति- 
होगे है, मानसपत्यक्षकप नहीं, सो अनुमिति ज्ञान इसरीति हो! है 
इंद्रियविपयके संयोग प्रस्यक्षज्ञान होने अथवा अनुमिति ज्ञान होगे सकछ 
ज्ञानत घटादिक विपयमे ज्ञातवा नाम धर्म उपजै है, इसीवास्ते ज्ञात हुयाँ 
पाए ४ ज्ञातो घटः ” ऐसा व्यवहार होते है, ज्ञानर्स प्रथम जो घटईद्रियक 
संयोग होएे, तासें “अये घट” ऐसा प्रत्यक्ष होगे है, सो प्रत्यक्षज्ञार 
समवायसंचधर्स ज्ञाताम रहैहे, विपयवासबथर्स घट रहेहं, जहां विषयत 
संबंधर्स नान होवे तहां समवाय संबंधर्म ज्ञावता उपजे है. इसरीविम धरने 
ज्ञान धर्टम ज्ञतता उपने है, तिस आ्ातताका उपादानकारण घट है 
निमित्तकारण ज्ञान है. असमवायिकारणपारिभाषा भद्के मतर्म ह; नहीं 
उपादान कारणम मिन्नझं निमित्तकारण ही कह हैं. इमरीतिस ज्ञानजनर 
ज्ञादता धर्म धरे होवें है. प्रथम तीं “अय॑ धट;” इसरीतिस घटका प्रकाशव 
प्रतष्त हुपा है. ता प्रत्यक्ष घरस्मे ज्ञावता परम उपज्या तथ इईंडिपसेयोगर 
तिम्ी घसका “लाठो पट: इसरीतिम प्रत्यक्ष होते है. इस रीति जावजसध 
तावताका वाह्म इंद्रियम प्रत्यक्ष होते है. आ वाद्य पदार्थ ज्ञानक, 
बाय इंद्रियम तो किसीके पद्म प्रपक्ष होद नहीं. न्याया- 
दिकनके भवर्म ज्ञानक्मा मानमप्रस्यक्ष होने है, मद्के सती बदिकसके 
ज्ञानका मानप्रपन्यक्षमी होवे नहीं परंतु घगदिव्ानका अनुमानजन्य अनु- 
मिविज्ञान होदे ६. अनुघानका यह आकार £ै. “अप घदम विपय- 
सामंंपेन ज्ञानरान्तरदापेन शावदादस्वात्‌ । यत्रयत्र समदायेल झातवा वचन 
रिप्पदामंदंपेन ज्ञानम” या स्थादर्य पुगेदर्दि घट पन्न 2, विपता 


( ३३४) .. तृत्तिपमाकर | : 


ज्ञान साध्य है, आगे हेतु दृषंत है. अन्य ग्नन्‍्यनमैं प्रकारांतरस अनुमान 
लिझ्या है सो कठिन है, औ भट्टके मतमें अनुमाममं ज्ञान जानिये है यह 
'मुगमरीति दिखाई है.इसरीतिस ज्ञानम्राहऊसामगी मह्ठके मतमें अनुमान है 
न्याय वेशेषिक मतका निष्कप ॥ ७६॥ 

या अनुमानतैं ही धरज्ञानके प्रमावकाभी ज्ञान होवेहै. यापें जानकी 
अमुमिति हुये पाछे प्रधावका संदेह भट्टमतम नहीं हुया चाहिये। या 
ज्ञानके सकल ज्ञानतें प्रमात्कक्ा निश्चय होंवे नहीं; किंतु सफठ 
प्रवृत्ति हुये पाछे ज्ञानके प्रभावक्ना निश्वय होंगे है, यह न्यापका औ 
वेशेपिकका मत है. याकूं परतः प्रामाण्यवाद करें हैं ज्ञानकी उतचिकी 
सामग्रीएँ प्रभात्यकी उत्पत्ति होते नहीं; अधिक सामग्री ममात्वकी उसचि 
होये है तैसें अधिक सामग्रीतँ प्रमालकी उत्पत्ति होगे है. प्रमालक्ी गार 
अप्रमात्वकी परतः उत्पत्ति होगे है औ परतः ज्ञान होवहै। जो शविकी 
, जनक सामग्ीएँ ज्ञानके अप्रमाल धर्मकी उलत्ति होगे तो सक़ृठ जात 
अप्रमा हुये चाहिये; या ज्ञानकी जनक सामग्रीस अप्रगालकी उताएँ 
होर नहीं, ज्ञानके जनक ईंद्रिय अनुमानादिक हैं. तिनम वीक 
सहकार होगे तौ अप्रमात्वसहित ज्ञानकी उत्पत्ति होगे ऐ दोप 
नानाविध हैं. 

प्र्यक्षत्रम हो वहां तो नेच्रादिगत प्रमाण दोपकी नाई विपयंगत सा 
दोपभी हेतु है। कहूँ प्त्यक्षत्रममं विपयगव साइश्य दीपका व्यभिषारभी है. 
परंतु मद्शमेंही बहुत भ्रम होते है, यातें बहुत स्थानर्म तो साइश्दीव 
भमका हेतु है। जहाँ विमदशर्म भम अनुमवसिद्ध होगे वहां साइशय ही 
अमर कारण नहीं, एक रुपसी दोप हेतु नहीं; किंतु जिसके हुयां जोहम ही 
निम्त दोपऊ विश्न॒त्मकी कारणवा है. परोन्ननमम्रानँ साइश्यकी भती 
नहीं, यह अनुमवत्तिद “है, यातें परोक्षतान्म विपयगव दोष हेतु नही; 
किनु अनुमिविश्मवित अनुमान दोष हेते है व्याप्प ठेडका जब अठुवात 


वृत्तिमिद्‌ रूपाति और स्वृत+प्रभाल नि०-प्र ० ७. (३३४७० ) 


है, हेतुग व्यमिचारादिक दोप न्यायमरंथनम प्रसिद हैं, ओ शहद होते 
सहां भोताम वाक्यतालबैका अनववारण दोप है, वक्ताम विभ्रल॑भकता: 
दिक दोप हैं, शब्दम अन्यथा बोधकलादिक दोप हैं, इसरीतिस अप्रमा- 
सके हेतुदोप अनुभवाजुसारतें जानने चाहिये. ' 
या प्रसंगम प्रभात्वकी उत्तन्ति औ अप्रमालकी उतत्ति कही सो विरुद्ध 
अतीत होगे है. भूव भविष्यत वतेमान सकल प्रमाम प्रमालधरम एक है वैसे 
सकल अप्रमाम अप्रमात्यभी एक है. तिनकी उत्तत्ति कहना संभर्रे नहीं, 
तथापि अपने कारणतें ज्ञान उपजै तब कोर ज्ञान प्रपा होगे है कोई अपपा 
हो है, प्रमात्यविशिष्ट प्रमा होगे है। अप्रमालविशिष्ट अप्रमा हो है, 
इमरीविय ज्ञान प्रभाव औ अप्रमाल्र धर्मकी विलक्षणवा न्लानकी 
जनक सामग्रीके अधीन है. कहूं ज्ञानकी ऐसी सामग्री है, जाते प्रमात्त- 
विशिष्ट ज्ञानकी उत्पत्ति होवे है; औ कहूं ऐसी सामयरी है, जातें अप्रमात्व- 
विशिष्ट ज्ञानक्षी उत्तच्ति होवेहै. यातें ऐसा मानना चाहिये, प्रमात्व धर्म तो 
एक है, सकल प्रमाम ताका संबंध है, परंतु प्रमालका संबंध सामग्रीके 
अधीन है; इसरीतिए ज्ञानमें प्रमालकी प्रयोजक सामग्री होनेंते प्रमालकी 
उत्पत्ति कही है. ते अपमाखका प्रयोजक दोप है, यादें दोीपजन्प अप्र- 
मात्त कहिये है. दोपजन्य कहनेका दोप प्रयोम्पर्म तालये है, औ 
तिनके झानकी तो मुए्प उत्तरि संभव है. 
यद्यपि पिद्धांदप साक्षीभास्य प्रमाल है, पाते भ्रभालके ज्ञावकीमी 
उतनि बहें साक्तीकी टलनि मिद होने है मो बने नहीं, तथापि 
बृत्रिम भाराखपान्ती प्रयालादिकन् प्रकार है, या्तें वृनिभी ज्ञान 
चहिये है, ताक्की उसतनि सेन है. यह वातों पृत्ते कही £ै, वात 
उक्त अपरे कंपनत भोवा अध्देवां बोध रद होवे है. थाग्रीय आर्थक्रे 
मदसंस्दारदाठे पुरुषरूं दारंदार बहनेते आनायासर्त बीबर डोर £. 
दातें इस प्रुरणम अनेक कर्य दारंदार कहेए, पुदटक्ति दोप नहीं, इस 


(३३६ ) वृत्तिप्रभाकर । 


रीतिएें न्यायमतर्मं परतः प्रामाण्यवाद मान्या है औ खतः प्र!माण्यवा- 
दम संशयकी अनुपणति दोप क्या है. 

न्याय वैशेषिक मतका खंडन ॥ ७७ ॥ 
सो सकल असंगत है. प्रमालका ज्ञाव तो पाछे कहेंगे, अथम तो अनुष्प- 
वताय ज्ञानप ज्ञानका प्रकाश होवेहै; यह कथन असंगत है. काहेपेँ-! जो 
अप्रकाश स्पमाव ज्ञान होते तो ताके संबंध्तँ घटादिकनका प्रकाश नहीं 
होगा, औ जो पूर्व कह्या घटादिकृनके प्रकाशमैं ज्ञान अपने म्रकाशक्री 
अपेक्षा करें नहीं. जैसे घटादिक अज्ञातभी, स्वकार्य करें हैं. वैसे ज्ानभी 
अज्ञात हुया विषयक अकाशरूप रवकाय करहै; सो संभवे नहीं, काहेएें ! 
सारे भौतिक ज्योति आप प्रकाशरूप हुये अन्यक प्रकाश हैं, प्रशाशहीन 
ज्योतिर्त किसीका प्रकाश देख्या नहीं. जो प्रकाशहीनमी स्वभावव्दर्त 
स्वसंबंधीका प्रकाश करे तो सुवर्णस्थ ज्योतिर्भागतेंमी छुवर्गसंबंधी धयादि 
कनका प्रकाश हुया चाहिये. स्वृरूपभकाशर्त प्रकाशमान भौतिक ज्योति 
घयदिकनका प्रकाश देख्याहै; औ स्वरृपप्रकाशरतें अ्रकाशमान छुवर्ण 
रजतादिरुप ज्योतिति किसीका प्रकाश देख्या नहीं, यार्ते स्वृकृप्रकाश।ं 
प्रकाशमान शानके संबंधर्स घटादिकनका प्रकाश हो यह मानना चाहिये, 
यातें प्रकाशस्वभावज्ञान है. केवल, दृ्शावबल्स ज्ञान स्वश्रकाशवा नहीं 
माने है; किंतु अनुमवर्सभी स्वप्रकाशता सिद्ध होते है. जहां दुर्योध भज्ञीव 
पदार्थका पुरुषकू ज्ञान होयके “जातलं ज्ञातं नावशिष्पते जातुम ऐसा 
वाक्य हर्पस कहे ताकूं अन्य पुरुष कहैः-एवदन्नाने झाठुमबशिष्यते 
इस वाक्यक सुनिके हास्य: करेंहै; यार्ते ज्ञानका प्रकाशवाके अनुमब्रतिद 
है, ज्ानके प्रकाशकी अवरोषवा सुनिर्के हँसेहै; और “बटतानतं बात ने वो 
हसवाक्यके वक्ता निर्ृद्धि कहिंदे; यात कदाचितभी ज्ञानमें अतातता नह 
अतावताके अमावत तानगोचर भनुव्यवम्ाय हीपहँ, यहू कथन अध्गव हि 
भें किसी परसुषके ऐसा संदेह होड़ नहीं, मेरेकें पटका मास ट्रय। » 
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अथवा नहीं हुया. जो पटका ज्ञान अज्ञात होगे तो कदाचित्‌ संदेहभी हुया 
चाहिये; यार्ते ज्ञान अज्ञात होरे नहीं. ज्ञानका प्रकाश अनुव्यवत्ताय 
होदे है, यह कथन अछगव है. औ जो ऐसे कहैः-ज्ञानगोचरज्ञान नहीं 
होगे तो “अये घटः घटमहं जानामि” इसरीतिस ज्ञानर्म विछक्षणतात्रतीति 
नहीं हुई चाहिये, काहेंतें! न्यायमतम तो प्रथमन्नानका विषय घट है, द्विती- 
यनज्ञानक्ा विषय घटल्ञान है, यातें विपयभेदर्ते ज्ञानोंकी विलक्षणता संभवत है 
और स्वप्तकाश ज्ञानवादीके मत ज्ञानका विपय ज्ञान होे नहीं. दोनू 
ज्ा्नेका विषय घट होनेतें विषयभेदके अमावर्त विछक्षणप्रवीति नहीं हुई 
चाहिये, यह शंहाभी संभवे नहीं. जैसे एकही घटका कदाचित/अय॑ घट? 
ऐसा ज्ञान होगे है, कदावित “'अनित्यों पटः” ऐसान्रान होंगे है, वहाँ 
विपयके भेदविना विलक्षणज्ञान होवैहे; परंतु प्रथम ज्ञानर्म घटकी अनि- 
त्यदा भात्ते नहीं. औ द्वितीय ज्ञानम पटकी अनित्पता भागी है, सेंस 
“अं घट या ज्ञानर्में घटकी ज्ञाववा भासे नहीं, औ “घटमह जानामि 
या ज्ञानर्म घटकी ज्ञतता भासे है, ज्ञानजन्यप्रकरताक ज्ञाततां कई हैं 
द्वितीयकज्ञानका विपय पलवृत्ति ज्नातता है, घटका ज्ञान नहीं; इसीवास्त 

परज्ञानस उत्तरकालमें कदाचित “घटमह जानामि” ऐसा ज्ञान होगे है. 

कदाचित्‌ “ज्ञावो घट” ऐसा प्रत्यक्ष होवेंहे, “ज्ञावों घट: या प्रत्यक्षका 
दिपय पटकी ज्ञाठता है. यह अर्थ भद्वकूं संमत है औ अनुभवानुमारी ६. 

काहेदे ) जैंम “अनित्यों घट” या कहनेते अनित्यददार्थ/ विगेषण अनि- 

त्पयचरी प्रतीति पर्टम सबेकूं सेमत है, तेम “ज्ञावों बट या कहते 

जादपदामं दिशेषण जादत्तकों परम प्रवीनि मर्वानुननमिद्ध ४, “शातो 

पट: इस ज्ञानके अवपर्म “घटमह जानतामि” यह ज्ञान होरे 8, पाते 

“परम जानामि यट न्ञानमी घट ही ज्ञावता है विय्य करंट; डबरीविध 

प्ञानगोररत्ान नहीं मारने तौनी “अदे घटा, परमई जातामि इसरीनिंम 

दिवप्षण शान सेमर है; दावे भठृस्यदमायत्ञानत्त विषय जात है यह 

नेयायिकमत अमंगन रे 

३3 
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..... चरारिमिश्रके मतका खंडन ॥ ७ंटवा 
सैसे मुरारिमिभिका मतभी या प्रसेगम नेयायिकमततुल्य है; यातें अंसंगत 
है. ययपि मुरारिमिश्रके मत ज्ञनमकाशक अनुव्यवत्तायतें ही प्रमालका 
अकाश होते है इतना न्यायमत्त विशेष है, तथापि यह विशेष अरकिपिलर 
है. काहतें! अपकाश स्वमावज्ञानका अनुच्यवत्तायतते काश होते है या अंरमें 
न्यायके तुल्य होनेंत असेगत है. 
सी .. भहमतखंडन ॥ ७९ ॥ | 
ते मटके मतमें अनुमिति ज्ञानका परोक्ष प्रकाश होवेह यह स्यायमी 
असंगत है, काहेंतें ! तिसके मवमेंभी ज्ञनका मकाशक जो अनुमिति ता 
अमातवका प्रकाश होने है इतना अंश तो न्यायमें विलक्षण है; मिद्यांव अं! 
कूल है, तथापि वटादिक विपयकू आपरोक्षता करनेवाले प्रलक्षत्ञावरी 
अनुमितिरुप परोक्ष मकाश होगे है। यह कथन हास्यका आस है. 
प्रभाकरमतका खंडन ॥ ८० ॥ 
तैसें अभाकरके मतमेंमी पटक्ञानादिक अपने प्रकाश अनुष्पवतायती 
अपेक्षा करे नहीं, इतने अंश सिद्धांतके अनुकूल है औ-्यमालवहूँ 
ज्ञानमाहक सामग्रीतें अन्यकी अपेक्षा करे नहीं इस अंशर्मगी विद्वांवके 
अनुकूछ है, तथापि प्रमाकरमतमी अद्धायोग्य नहीं, कहेंगे | संकलन 
स्वसझाश हैं औ तिपृटीबिपयक हैं; केवछ विषयगोचर कोई आन ही 
नहीं, सारे तन “बटमह जानामि' इसरीतियी तिपटीगीचर होगह, भर्ष 
३” इसरीतिस केबठ विपयगोचर ज्ञान अग्रसिद्ध है. वर इंदिपका 
संबंध हुये घटका ज्ञान होएे सो घटू भो अपने लहपकू तथा भरती 
आश्रय आत्मारूं विषय करेंदी) तैंसं बटका झञानही अपने धर्म ताला: 
विपय करे है; इस रीति पटका गान आपने प्रकरार्म अन्‍्यकी आई 
_कहें कहीं, डवना संथ वी समीचीन है, परंह अपना अकाय आप कई! 
यह विरद £ै. एक क्रियाका जो कर्वी होने सी करे होने नहीं; या 


| के 


वृत्तिमेद स्वाति और सवृतः्प्मात्त नि०-म्र० ७... (३३९ ) 


प्रकाशक कर्ता आप औ प्रकाशका क्र्ममी आपही; यह कथनभी 
विरुद्ध है. औ सिद्ध|न्तमें वी ज्ञान प्रकाशरूप है, यतें उक्त विरोध नहीं, 
इस रीतिस प्रकाशरूप ज्ञानकूं नहीं मानें सो मत सकल अशुद्ध है. 
या ज्ञानका अनुब्यवसाय्तं प्रकाश होगे है।पह नेघायिक वचन असंगतहे 


स्वृतः प्रामाण्यवादका अंगीकार और सिद्धांतमतमें 
उक्त संशयाउपपत्तिरूप दोपका उद्धार ॥ ८१॥ 


औ ज्ञानमहकालमें प्रमालक्रा ग्रह होगे तो संरायानुपपत्ति होगैहै या- 
का यह समाधान हैः-न्ञानकी ग्राहकसामग्रीर्ते प्रमावका ग्रह होयैहै, 
परंतु दोपाभावप्तहित नानस्तामग्रीग प्रमावका ग्रह होवेहे यह आगे कहेंगे. 
जहां संशय होदे तहां दोपाभाव नहीं, जो दोप नहीं होगे ते सेशय 
संभवे नहीं, काहेतें! संरायज्ञानभी भ्रम है औ भमकी उतसत्तिंम दोप 
हेतु है, यातें संशय स्थुम दोपामावर समय नहीं, औ प्रमालजान्म दोपा- 
भाव हेतु है, या जहां संगय होगेहे वहां प्रमालका ज्ञान नहीं होगे है। 
यातें संशय संभव है, मिद्धांव्म वृनिरुपज्ञानका साक्षी प्रकाश होरहै। 
यातें ज्ञानभाहक सामग्री साक्षी है, वामही बृत्तिज्ञानके प्रमालक्ा प्रह 
होये ६, परंतु किसी स्थानर्म ज्ञान तो प्रमा होगे ऐसा विछक्षण दोप 
होपे, जासे अनिर्वेचनीय भ्मकी तो टत्पनिदरोत नहीं. यार्ग ज्ञान ती प्रमा 
हुया ताके प्रमालका प्रकाश साक्षी करें तिसमें प्रतियेधक दीप जाई, 
यान ज्ञानप्राहक झाक्षी ते! है, प्रमालका ग्रहण होई नहीं, इसकारण उत्त 
टक्षणवी अध्यात्ति होई ह.त्ानगाहक सकूठ सामगी प्रमालके ग्रह स्वयो गे 
ह करेंह उकस्पटमें ज्ञानपाहक सामग्री प्रमाखग्रह हवा नहीं।पारग अब्यानि 
£, वधापरि दोपामादसहित ज्ञानप्राहक मसामग्री4 श्रमालवका ग्रढ द्वीप वा 
न्यतप्रामाण्यप्रदह कह हैं. उक्त स्थढर्म दोपानावमद्ित सामग्री नहीं॥ 
फितु दोषमदित सादेशी है। यावें टेक स्थरर्म लक्ष्य नहीं; था कारणर्न 
अधष्यात्रि नहीं, इम्गेरिम 


नहीं, इमगेटिन जानके त्रमान्‍्दझ्म 


प्रमान्दका पकाशझ नो दोपामावमद़ित 


(३४० ) वृत्तिमभाकर । 


साक्षी है औ अप्रमाल॒का ग्रह तो साक्षी होंगे नहीं. काहेतें ! अमका 
लक्षण दोपजन्यत्व है अथवा निष्फल प्रवृत्तिजनकल है अथवा अधि* 
छानसें विषम सत्तावालेका अवभास है ! इत्तरीतिसँ दोपघटित निष्फृढ 
प्रवत्तिवटित विषमसत्ताधटित भ्षमके छक्षण हैं सो दोपादिक साक्षीके विषय 

|, यातें दोपादिघटित अप्रमावभी साक्षीका विषय नहीं; यातें अपर 
मालका ज्ञान तो नेयायिककी नाईं निष्फलप्रवृत्ति देखिके होगे है। पत 
अप्रमावकी उत्पत्तिभी ज्ञानकी सामान्य सामग्री होगे तो सकठ ज्ञान 
अप्रमा हुये चाहिये; यातें दोएसहित ज्ञानकी उत्पादक साम्रीर्ते प्रमा- 
लकी उत्ततति होरहै याक्ा अर्थ यह हैः-दोप सहित नेन्रानुमानादिकन्े 
अम्रमा ज्ञानकी उपत्ति होरेहै, अममालविशिष्ट भ्रमज्ञानकी उसत्ति ही या 
प्रकरणमैं अप्रमावकी उतरत्ति कहिये है, औ प्रमालकी उतत्ति वो ज्ञानकी 
सामान्य सामग्रीतें ही होरहै 


न्यायमत ( परतःप्रामाण्यवाद ) में दोप ॥ ८२ ॥ 


ओऔ जो प्रमालक्की उसत्तिमं गुण कारण कह्मा सो सभी नहीं. 
काहेतें १ पत्यक्षस्थलम अधिक अवयवनतें इंद्रियका सयोग गण क्या त्तो 
निरवयव रुपादिके प्रत्यक्षम संभव नहीं, औ अनुमितिम व्याप्य हहुझ 
पश्षम ज्ञान गुण क्या सोभी संभव नहीं; काहेतँ ? जहां पद्चिसतह्रिते पर 
सम धूलिपट्टमें धूमम्रम होयके वद्धिका ज्ञान होगे तहाँ उक्त ४ग तो 
नहीं है; औ वढिकी अनुमिति प्रमा होंगे है, यार्ये प्रमालकीउतसतिर्म 
गुणकूं जनकता कहना संभव नहीं, किंतु ज्ानम्ामान्यकी सामग्री तमार 
चकी उत्पत्ति होगे है. 
औ जो ऐसे कह-प्नानसामान्यकी सामग्री अमालक्री टति 
मानें ती अमस्थल्ूमें भी ज्ञानसामान्यस्तामंश्री होने प्रमान्नान ट्ुपा 
+ वाक्ा बह समाधान दैम-दोप होते वहां प्रमाज्ात होते सह कि 
प्रमाचकी उत्पनिभ दोप प्रतियंधेक हैं. आ ग्रक कार्यकी 


वृन्तिभिद रुपाति और स्वतःप्रमात्व नि ०-म० ७. ( ३४१ ) 


.उत्तत्तिम प्रतियंधकामाव हेतु है, यातें दोषाभावस्तहिद ज्ञानकी सामग्रीते 
प्रमावकी उतचि होवैहै, इहां प्रमावक्की उसत्ति कहनेस प्रमावविशिष्ट 
ज्ञानकी उत्त्तिंम पाये है; यातें प्रभावधरमकी उत्पत्तिकृधन असंगत 
-नहों. इस रीति दोपाभावप्तहित जो ज्ञानकी उत्पादक नेत्रादिरुप सामग्री 
ताप प्रमाज्ञानकी उत्पत्ति होनेंतें प्रमावक्की उत्पत्ति स्वतः होवेहै, 
ययपि ज्ञान सामान्यकी सामग्री इं्रियअनुमानादिक हैं, सामान्यज्ञान- 
का कारण दोपाभाव नहीं भी प्रमातकी उत्पत्तिम दोपाभावभी कारण 
क्या यातें सामास्यसामग्रीं अधिककरणजन्य होने परतः प्रामाण्यका 
अंगीकार हुया, तथापि ज्ञानसामान्यकी सामग्रीत अधिक भावकी अपेक्षा 
होवे तो परत:प्रामाण्य होगे है; अभावरूुपदोपाभावकी अपेक्षा परता 
प्रामाण्य होगे नहीं, ते ज्ञानकी माहक सामग्री साक्षी है. दोपाभावसहित 
साक्षीर् ज्ञानके प्रमाचका ज्ञान होगे है भौ दोपसहित इंडिय अनुमानादि- 
रुपन्ञानकी उत्पादक सामग्रीतें अप्रमालकी उत्पत्ति होगे है. न्ञान॑स्रामान्यकी 
सामग्री इंद्रिय अनुमानादिक है,तिनते दोप पर है, यारतें अपमाखकी उत्पत्ति- 
परत होवे है, ओ भम होपके प्रवृत्ति हुये फठका छाभ नहीं होने, तम अप्र- 
मात अनुमिति ज्ञान होगे सो अनुमान होवे है; और जानप्राहकतामग्री 
साक्षीस अनुमानमिन्न हयात अप्रामाण्ययहमी परने होने है. अनुमा- 
नका आकार यहंहूँः-/इदे जठताने अप्रमा निष्फटभवनिजनकलात । 
यत्र यत्र निष्शटशूनिजनकृत्दं तत्र अपमाखम्‌ । यथा धर्मातरस” दम 
रीविम ज्ञानही टलनिक्ाटर्म हो माक्षीर पतानके रझपका पकाग होगे 
ओ। तानवृनि भ्रमातका क्‍उ्रकाश हो हैं 
अख्यातिवादीके वचनका पारिदार ॥ ८३॥ 
पिधपत्तानकग ॥ लगदतानस दिगेध हैं, यात प्रमाखका निभय ट्टर्पां 
प्रमाचता मंदेह होद नहीं, या श्रपन्द मेदहर्स निष्केंत न्‍तूनिका अभाव 
हादगा। पह अग्याविशाकझ्या ददने अमगतई़, यथा प्रमान्दर सगवका 


(३४२ ) वृत्तिप्भाकर । 


विरोधी आमालनिथ्य है, भगलसंशयका विरोधी प्रमालनिभ्चय नहीं. 
काहेंतें | समानविपयमें संशय औ निश्चय विरोधी होगें हैं.प्रमालनिश्चय औ 
क्षमत्वसंशयके विपय प्रमात्य औ भमत् भिन्न हैं यातेँ अख्यातिवादी- 
कथित वचन सेगत है, तथापि जिस ज्ञानमैं प्रमालनिथ्रय होवैतित ज्ञान? 
भमलका निश्चय औ भमलका संदेह होगे नहीं, यह अनुभवत्तिद्ध है। यायँ 
भ्रमवसंदेहकामी विरोधीहै, औ विचार करेंतों प्रमावसंशय ओऔ भमलते- 
शयका भेद नहीं एकही पदार्थ है, काहेऐें! “एतदज्ञान प्रमा न वा” यह 
प्रमात्व संशयका आकार है. यामें विरोधिकोटी प्रमाल है औ निपे- 
धकोटी भ्मत्व है. काहेतें ! ज्ञानमैं प्रमात्यका निपेव करे अमलही रोप 
रहे है. तैसे “एतदज्ञान श्रमो न वा” यह अमत्वसंशयका आकार है 
यायें विधिकोटि अमत्व है निषेषकोटि प्रमातवहै. ज्ञनमें अमका निषेध 
करें तौ प्रमात्वकाही शेप रहैहै; इसरीतिस दोसू संशयम भगत्व माल 
दी कोटि समान हैं, यातें प्रमावत्रशय औ अ्रमलसंशयका भेद -नहीं। 
तथापि जामें विधिकोटि प्रमाल है सो प्रमात्वसंशय कहियेहै, जामेँ विधि 
कोटि श्रमत्र है सो भमत्वसंशय कहिये है, या मकार्स प्रमाल संशय 
औ प्मलसंशयका विषय समान होनेतें प्रभावनि्षय हुयां जैंसें वा" 
लरुशप होये नहीं तैंस भमत्वसंशयमी होगे नहीं; यातें तिद्ांतमर्मश्ञान 
मानें तौमी निः्कंपबृत्ति संभवैहे.अनिर्वेधनी यका विशय अमनिश्चय है. 
भ्रंतिज्ञानकी विविधता ओ बृत्तिमेदका उद्धार ॥ <९॥ 
इसरीविम संशयनिश्यमेदर्स अमज्ञान दो प्रकारका दे. व 
जञानका भ्रम निश्रयके अंतर्गत है. काहेगे ? ब्याप्यके आरोपी व्यपककों 
आसप सं्क है. जैसे “यदि विन स्पाचदा इमोवि ने स्वाद देखा भाव 
“गद्रिसदितदेशय होगे सो तक है। वहाँ वद्धिका अमाव व्याप्य है 
अभाव ब्यापरक है, वद्धयगावके आारेपर्त श्रमामावक्रा आरोप होवई) 
इनके होनेते बद्यमावका आ धूनामावत्रा ज्ञान हैं; यार्वि कम £ 
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(३४२ ) वृत्तिप्रभाकर । 


विरोधी आमालनिथ्य है, भगलसंशयक्ा विरोधी प्रमाखनिश्य नहीं. 
काहेंतें | समानविषयम सेशय भऔ निश्वय विरोधी होयें हैं.प्रमालनिथ्य औ 
भ्मत्वसेशयके विपय प्रमाव औ भमल भिन्न हैं यातैं अख्याविवादी 
कथित वचन संगत है, तथापि जिस ज्ञानमें प्रयातनिभ्रय होपैतित ज्ञान 
अमतलका निश्चय औ भमतका संदेह होगे नहीं, यह अनुभवसिद्ध है; पाते 
अमत्वसंदेहकाभी प्रिधीहै, औ विचार करेंतों प्रमावसंशय औ भमलतसे- 
शयका भेद नहीं एकही पदार्थ है. काहेलैं! “एतदज्ञानं प्रमा सवा यह 
प्रमात्व संशयका आकार है. यामें विरोधिकोदी प्रमात्र है ओ निषे 
धकोटी भमत्व है, काहेतें ? ज्ञानमें प्रमाववका निपेष करे भ्मलही शेष 
रहे है. तैसें “एतदज्ञानं मो न वा” यह अमत्वसंशयका आकार है 
यायें विधिकोटि अमृत्व है निपेधकोटि प्रमालहे. ज्ञानमें ्पलका निषप 
करें तो प्रमात्वकाही शेष रहैहै; इसरीतिपं दोने सेशयर्म क्षपल अमल 
दो कोटि समान हैं, यातें प्रमावसशय औ अ्रमलसेशयक्ा भेद “ही। 
तथापि जामें विधिकोटि प्रमात्व है सो प्रमात्वसेशय कहियेहै; जामें विधि 
कोटि अमल है सो अमत्वसंशय कहिये है, या प्रकार्री प्रमाल संशय 
ओऔ भमससंशयक्ा विपय समान होने प्रमावनिथ्य हुयाँ जैसे परम 
खरूशय होये नहीं तेंसे ध्रमत्वसंशयमी होते नहीं; यातें तिवांवमर्गेशमजनिट 
मानें तौभी निप्कंपभवृत्ति संमपेदै.अनिवेचनीयका नि्य भ्रम निम्न है 


आंतिज्ञानकी भिविधता ओ वृत्तिमेदका वछ्धार ॥ ८9॥ 

इसरीविस सेंशयनिश्रयभेदर्म भ्रमज्ञान दो प्रकारका है. वई- 
ज्ञानका भम निश्रयके अंतर्भत है, काहेते ? व्याप्यके आरती दया[पर्केकी 
आरोप तर्क है. जैंत “यदि वद्विन स्पात्दा धमोषि न स्थात ऐसा शीत 
घमवद्धिसटितदेशर्म होते सो तक दें, वहां वद्धिका अमाव व्याप्य ह्‌ 
धमका अभाव व्यापक है, वद्धयमावके आरोपने ध्रमामावक्ा आगे ही) 
वढिपरमके होनेंग वद्धयभावका आ थ्वूनामावक्रा ज्ञान हैं, या्ग नें श्रम £। 
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बाव होनेते ऋप होई ताकू आरोप कहे हैं। इहां धृमवद्रिका सद्भाव है, 
यातें तिनके अभावक्रा बाघ है, ताके होनेतें भी पुरुपकी इच्छा वह्रिके 
अभावका औ धूमाभावका भमज्ञान होये है यातें आरोप है. इस रीति 
आरोपस्वरूप तकंभी भमके अंतभूत है; एथक्‌ नहीं. वृत्तिके प्रसिद्ध भेद 
कहे भौ भवांतर भेद अनंत है. 
इतिभीपन्निश्वठदाससाधुविरचिते वृत्तिप्रभाकरे वृत्तिभिदनिरूुपणपर्तंगणातः 
सत्य्यात्यादिनिराकरणागतार्पातिनिराकरणभयीजकर्व॒त+- 
प्रभातप्रमाणनिरूुपणं नाम सप्तम; प्रकाश! ॥ ७ ॥ 


अथ जीबिश्वरखरूपदत्तिप्रयोजनसहित 
कल्पितनिद त्तिस्रूपनिरूपणं 
नासाष्टसप्रकाशप्रारम्मः । 
-७+०४:४८४85४०- 
अज्ञानविंपे विचार, 
वृत्तिके प्रयोजन कहनेकी प्रतिज्ञा ॥ १ ॥ 
समम प्रकाश वृत्तिका स्वरूप कह्य, अब अष्टम प्रकाशर्में वृत्तिका 
प्रयोजन कहते हैं, अज्ञानकी निवृत्ति वुत्तिका सुख्य प्रयोजन है. घटादिक 
अनात्माकार बृत्तित घटादिक अवच्छिन्न चेतनस्थ अज्ञानकी निवृत्ति होगे 
है. अखंड बलह्याकाखूत्तिस निरवच्छिन्न चेतनस्थ अज्ञानकी निवृत्ति होते है. 
अज्ञानका आश्रय आओ विपय॥ २ ॥ 
बाचरपतिके मत वृत्तिस नाश्य अन्नानका आश्रय जीव है औ विपय 
ब्रह्म है. विवरणकारादिकनके मृतमें अज्ञानका आय ओ विपय शुदचेदन 
है, जैसे ज्ञानक॒त घदादिकनका प्रकाश ज्ञानकी विपयता कहियेहै, तेर्म 
अत्ञानझव स्वरूपका आच्छादनही अज्ञानकी विपयता है. जीवभाव ईश- 
भाव अज्ञानाघीन हैं यातें अज्ञानक॒त जीव अज्ञानका आश्रय संभव नहीं; 
इस अर्थके ज्ञानमं उपयोगी प्रथम जीव ईश्वरका स्वरूप निरूपण करेंगे, 


4६३४४) प्रभाकर । 


... अन्ञानका निरूपण ॥ ३ ॥ 

'जीवईश्वरके विरूपणमें उपयोगि अज्ञानका विरूपण करें हैं. अक्ञान। 
अविदया, प्रकृति, माया। शक्ति, ये नाम एकही पदार्थके हैं. माया 
अवियाका भेदवाद एकदेशीका है, नेशय्कादिक ज्ञानाभावकूं ही अत्वान 
कहे है. तिद्धांत में आवरण विक्षेपशक्तिवाछा अनादिभावरुप अज्ञात 
पदार्थ है. विद्या नाश्य होनेगें अविद्या कहें हैं, प्रप॑चका उपादान 
'होनेपें प्रकृति कहैँहें, दुर्घेटकूंपी संपादन करे यातें माया कहें, सवतेन- 
'ताके अभावत्तें शक्ति फहेंहें. 

अज्ञानकी अनादिभावरुपतामें शंका ॥ 8 ॥ 
अज्ञानकूं अनादिमावरुपता कथन संभव नहीं. काहेतँ | यह अंदैव 
अथका ठेस हैः-चेतनसें मिन्न वा अभिन्न अज्ञान है यह दोनू पक्ष संभें 
नहीं, कहें ! “नेह नानास्ति किंचन” इत्पादिक श्ुतिवचनतें चेक 
'भिन्नका निपेष है, औ जढ चेवनका अमेद्‌ संभवै नहीं, औ मिन्नलअभि- 
'अलकका प्रस्पर विरोध होनेते चेतनरों मि्नामिन्न अज्ञान है यह कथव्ी 
संभवे नहीं, वैसे अद्दैंवप्रतिषादक भ्रुविविरोपरों. भज्ञावकूं सतर्वद्धपवा 
संभवै नहीं, अपंचकारणवाके अर्सभपर्तें तृच्छतालरूप अप्रतत्वरुपवा 
संभव नहीं, परस्परविरोधी धर्म एकमें संभवे नहीं, यातें सत्‌ असव्‌ उप 
रुप कहना संभव नहीं. तेरे अज्ञानकूं सावयव मारने तो न्यायमर्त् ती इब्प 
-आरंधक उपादानऊू अवयव करें हैं. सांस्पादिकमर्म ब्परुप पारणाम- 
वाले उपादानरूं अवयव कहें हैं, उप्रादानकूं ही अपयव कहें वो सब्दका 
उपादान आकाशभी शब्दका अवयव होथेगा. तेंसे अपने गुणकियाके झवादा- 
नकारग पटादिकमी रुपादि गुणनक्के औ चठनकत करियाके अवगत होगे. 
यावें इब्यके ठपादानकारणक अवयब कहें हैं, अन्यके उप्दानई अवरा 
के नहीं, अवपवजन्पर सावयव कहें हैं.जो अविया दव्य होरे दो ह्ावप- 
यवा संभव; अवियार्म दवव्य दब्यल सेमवे नहीं, काईये ! विश्यनिस्यभदन 
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द्रव्य दो प्रकारका होपेहै. जो अवियाकू नित्यद॒ब्यरुप मार्ने ती सावयवत्य 
कथन अत्तगत है.-तैरते ज्ञानते अवियाका नाश नहीं हुया चाहिपे, अति- 
त्य दब्यरुप मानें तो ताके अवयवी आत्मार्ते मिन्न होनेतें अनित्यही होगैंगे 
औ अवयवके अवयवभी अनित्य होनेंतें अनवस्था होवेगी, ओ अंत्प 
अवगवक्क परमाणुकी नाई तित्य मानें तो अद्वेलप्रतिपादक भुतिवचनका 
विरोध होगैगा. न्‍्यायमतर्म नित्य परमाणुका ओ सांख्यमतम नित्यप्रभानका 
अंगीकार श्रृतिविरुद्ध है. इसरीतित दृब्यवके अभाव॑ततें अज्ञानर्मे सावयवृ- 
स्व संभरै नहीं, पेंस उपादानताके असंभवतें निरवयव्‌ अज्ञान है, यह कथन 
भी संभव नहीं; सावयपद्दी उपादानकारण होपैहै, औ न्याय॑मत्तम शब्दका 
उपादानकारण आकाश निखबयव मान्या है.सोभी“ तस्माद्वा एतरमादात्मन 
आकाशः संभूतः” इस श्रुविस विरुद्ध है, वै्ते दृथणुकका उपादनकारण 
परमाएं निरवयव मान्या है सोभी निरवयव परमाणके संयोग असेभवादि 
दोपतें सूत्रकार्ने शारीरक शास्तके द्वितीयाध्यायस्थ द्वितीय पादम निषेध 
क॒प्पा है, यातें प्रपंचके उपादान अज्ञानकूं निशयवता संभन्रै नहीं, औ 
अज्ञानकूं प्रपंचक्ी उपादानता“मायां तु प्रकृति वियात्‌”” इस श्रुत्तिम प्रपि्ध 
है. माया औ अज्ञानका भेद नहीं, इसरीतियें अज्ञानपं सावयवता अथब 
निरवयवता संभवे नहीं. तेसे परस्प्रविरुद उभयरूपताभी संभवे नहीं, इस 
रीतिस किसी पर्मसे अज्ञानका निरुपण अशक्य होनेंतें ताकू अनिर्वचनीय 
कहेंहे. इस भकारका लेख वहुत ग्रेथनमे है। या अनिर्षचनीय अज्ञानकूं 
अनादिभावरुपताकथन संभवे नहीं, भावरूपता कहनेतें सतरूपता सिद्ध 
होवेहे भी सतरूपताका निपेष क्रिया है 
उक्त शंकाका समाधान ॥ ५॥ 
जेंस सतदविदक्षण अज्ञान है वैसे असतविलक्षणभी है, याँव अवाध्य- 
रुप सूख तो अन्नानमेँ नहीं है, परंत तच्छरूप अस्त विठक्षणतारुप 
सत्तका अन्नानरम अंगीकार है इसी वास्ते सत्‌ असवर्स दिलक्षण अनिर्ेच- 


(३४६ ) . जृत्तिपभाकर । 


नीय अज्ञान है; सर्वधा वचनके अगोचरकू अनिर्वेचनीय नहीं कहें, 
पारमाथेक सतत्वकूप बहसैँ विलक्षण औ सर्वथा सत्तारफर्तिभन्यश- 
शर्शगादिक अतदर्स विरक्षणही अनिर्वचनीय शब्दका प!रिभापिक 
अथ है; यातें अनादिमावरूपताकथन संभवे है औ नेयायिकादिकतके 
मैं जैसे नियेधमुख प्रतीतिका विपय ज्ञानाभावरुप अज्ञान है. कैसा औ- 
तग्रथनमे अज्ञानशब्दका अर्थ नहीं है; किंतु ज्ञानवाध्य रज्जुसरपादिक 
जैसे विधिमुख प्रतीतिके विषय हैं तेसे जानसें निवर्सनीय विविमेस प्रतीति- 
का गोचर अज्ञान है. अज्ञानशब्द्म अकारका विरोधी अर्थ है यह पूर्व कहा 
है, यातें अज्ञानमें भावरुपता कथन संभव है. औ प्राचीन आचाये विवरण 
कारादिकोनें अत्यंत उद्घोपतैं प्रकाशविशेधी अंधकारकूं भावरुपता प्रति- 
पादन करिके ज्ञागविरोधी अज्ञानके मावरुपताही प्रतिपादन करी है।पारते 
अज्ञानकूं भावरुपता श्रवण करें तो उत्कपे होते ते अल्प्ुत हैं. इसरीि 
भावरुप अवज्ञान है, उस्तत्तिरहित होनेतें अनादि है भौ पटकी वाई भव- 
यवृत्तमवेतहप सावयव नहीं है, वथापि भेवकारकीनाई सांश है. 


जीव ओ ईश्वरविपे विचार, 


माया अविद्यापूर्वक जीवईश्वरके हूपमें च्यारि पक्ष ॥ ६ ॥ 
शुद्धचेतनके आशभिव मछप्रकृतिमँ चेवनका मरतिर्तिंव ईधर हैं मावएण 
शक्तिविशिष्ट मूठप्रकतिके अंशनक अविया कहें हैं, अविधारुप अनेत , 
अंशनर्म चेतनके अनंत प्रतिबिंष जीव कहें हैं। भौ तत्त्वविवेक अथनम 
इसरीतिय जीव ईश्वर्का निरुपण है. जगवका सृलभूतप्रकृतिके दो 
रुप कल्पित हैं, इसीवास्ते मुठ प्रछतिके असंगर्मे “माया चाविया थे सब 
मेद भवति” यह श्रुति है “स्वयमेव” कहिये जगठका मुझ प्रकृति 
आपही मायारुप अवियारुप होने है शुदलप्रधाव माया है मेटिस 
च्ययाटी अविद्या ई. रजोगृणवमोगरण्म अभिवृतत सलई मलिनमत्त 
कई हैं, जाम रजोगुंग वमोगुथ. अभिमृतर हब वाकू झुद्धसत्त्त वह 
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विसकतकूं अभिभृूत कहें हैं. उक्तरुपमायामं प्रतिविष ईश्वर है औ 
विद्या्म प्रतिर्विंय जीव है. ईश्वर्की उपाधि मायाका संच्त शुद्ध होनेत 
ईश्वर सर्वक्ष है. जीवकी उपाधि अविय्याका सख् मलिन है, यातें 
जीव अद्पक्ष है. कोई गन्थकार इसरीतिस कहें हैंः-उत्त भ्रुतिमें दोरुप- 
वाली प्रकृति कही है, तामे यह हेत हैः-विशेषशक्तिकी प्रधानतार्स माया 
हैं, आवरणशक्तिकी प्रधानवास अविद्या कहें हैं, ईश्वरकी उपाधि 
भाषाम आवरण शक्ति नहीं; यातें मायाम प्रतिबिव ईशवर्कू अक्षता नह 
ओऔ आवरणशक्तिमती अवियार्म प्रतिबिंब जीवकूं अज्ञता है. ओऔ संक्षे- 
पशारीरकर्में पह कहा हैः-जीवकी उपाधि कार्य है औ ईशवरकी उपाधि 
कारण है, इसपकारतें श्रुति कहे है; यातें मायामे प्रतिबिंय ईश्वर है, 
अन्दःकरणमैं प्रतिबिव जीव है. या पसंगमें प्रतिबिबक जीव कहें अथवा 
ईश्वर कहें, तहां केवठ भतिविबकूं जीवता अथवा ईखवरता इष्ट नहीं है; 
किंतु प्रतिविंगत्वविशिष्ट चेदनकू जीवृता औ ईश्वरवा जाननी. काहेंतें १ 
केवलप्रतिबिंवकू जीवता इश्वरता होगे तो जीववाचक पद औ ईश्वखवाचक 
पद्म भागत्यागठक्षणाका असंभव होवैगा. औ परमार्थ तो यह है 
पूरवकक्त च्यारही पक्षनम चिंवभतिचिंवका अभेद्वद है, या वादे प्रतिनिंव्‌ 
- मिथ्या नहीं हू किंतु ग्रीवास्थ” मुखमंद्री प्रतिबिदत्व॒प्रतीति हो, 
भमरुप प्रतीति होवेह; यातें प्रतिबिवत्व धर्म तो मिथ्या है ओ स्वरुपसे 
प्रतिबिंव मिथ्या नहीं, यह अर्थ आगे स्पष्ट होगैगा 
उक्तच्यारिपक्षनम मुक्त जीवनका शुद्धनह्म से अभेद ॥ ७ ॥ 
उक्त च्यारे पक्षमर्म जीव ईश्वर दोनकूं पतिवित्र मानें हैं, यातें मुक्त 
जीवनका भाष्य शुद्ध चह्म है ईश्वर नहीं. काहेपे ? एक उपायिका विनाश 
होई तय तिस उपाधिके प्रतिविबका अपरपतिर्विदर्स अभेद होगे नहीं, 


किंतु अपते विचसे अभेद होपेह. ईश्वरभी प्रतिविंत्र ६, यावें जीवरूप 
प्रतिविंषकी उपाधिका नाश हुये प्रतिबिंवरूप ईश्वरसे संभत्र नहीं; किंतु 
पिवभूव शुद्ध बहन ही अभेद होते # 


(३४८) वृत्तिपमाकर | 


उक्त च्यारि पक्षममं पद अनादियदार्थ कहिके 
निविध चेतनका अंगीकार ॥ ८ ॥ 
इसरीतिस उक्त पक्षनमें जीव ईशशुद्ध बहभेदर् त्रिविषचेतनका अंगी- 
- कार है; इसीवास्त वार्विकमं पद पदार्थ अनादि कहेहैं:-शुद्धवेवन १, 
ईश्वस्वेतन २, जीवचेंतन ३ अविया ४, अविद्याचेतनका परत्पर 
संबंध ४, औ इन पांचोंका परस्पर भेद ६; ये पढ़ पदार्थ उसचिशृन्य 
: होनेंतें अनादि हैं, इनमें चेतनके तीनिही भेद कहें हैं 
चित्रदीपमें विद्यारण्यस्वामीके कहे उक्तचेतनके च्य[रि भेद ॥ ९॥ 
विनदीपमैं वियारण्यस्वामीनें चेतनके च्यारि भेद कहे हैं, तथापि जैसे 
चदकाश, महाकाश, जठाकाश, मेघाकाश भेद आकाशके च्यारे भेद 
हैं, घटवच्छिन्न आकाशक घटाकाश कहें हैं; निरवच्छिन्न आकाश 
महाकीश कहे हैं, घटजठमें आकाशके प्रतिबिबकूं जलाकाश कहें हैं. 
मेघम जठके सूक्ष्म कण हैं तिनमैं आकाशके अतिबिबक मेघाकाश 
कहे हैं. तेंसे चेतनभी कूटस्थ ३, अह् २, जीव, ३; ईशर 2; मेरे 
व्यारिप्कारका है. स्थृछमक्ष्म शरीरके अषिष्ठानचेवनऊूं कूटस्थ कहें हैं, 
तिखच्छिन्नचेतनक्‌ ब्रह्म कह हैं, श्रीररूप परम बुद्धिरवरुपजठमे जो चेव- 
नक्ष प्रतिधिष ताके जीव कहें हैं, मायाहुप अंधकारत्य जो जठफणसमान 
बुद्धिवासना तिनमैं प्रतिबिवकू ईश्वर कहें हैं. सपृत्वस्थामँ जो बुद्धि 
मुदम अवस्था ताकूं वासना कहें हैं, केवछ बुद्धिवासनाम मविदिवई 
इंश्वर कहें वी बुद्धिवासनाऊू अनंतता होनेतें ईसररमी अनंत गे चाहिए 
यायें शृद्धिवासनाविशिष्ट अन्नानमँ प्रविबियकूं इसर कहें हैं. इंधरीतिं 
विज्ञाननयकोश जीत है. जायत्वतअव॒त्थाम स्थ॒ठ अंवःकरणड विज्ञान 
कह हैं; वा प्रतिवेपई विज्ञानमय कह हैं. “मैं वा; भोफ्ा ₹४2॥ 
दुर्बछ काण, वधिर हूँ” इमरीविम विशेष विज्ञानाठा जीब क्षती छुप्रजय4 
स्पार्म युद्धिधासनाम॒द्ित अज्ञानरप आनेदमपकोथ ईश्वर है. ार्नदरर 


जीवेखखूचिप्रयोजननिवृत्ति नि०--प्र० ८. (३४९) 


कोशकू ईश्वरता माइक्य उपनिषदर्म प्रसिद्ध है. इसरीतिस चंतनके चयारे 
भेद चित्रदीपमें कहे 
विंवप्रतिविंववादस आमभासवादका भेद्‌ ॥ १० ॥ 

औ वियारण्पस्वामीके मत प्रतिविंष मिथ्या है. पू उक्त पश्चनर्म 
विवप्रतिषिंबका अभेद होनेएें प्रतिबिंद सत्य है, एकही पदार्थ उपाधिके 
सल्निधानतैं विबत्वपतिभिबत्वभम होरेहै औ विंवका स्पपही प्रतिरेतर है, 
ओ वियारण्पस्वामीके गर्म द्पणादिकनमैं विवके सन्निधासतें अनितचनीय 
प्रतिविबकी उत्त्ति होगे है। या्ें जीवईश्वरका स्वरूप मिथ्या है 

आभासवादकी रीतिसें जीवबह्मके अभेदके 
वाक्यनमें वाधसमानाधिकरण ॥ ११ ॥ 

जीवका बत्मस अमेदप्रतिपादक वाक्यनम बाधसमानाधिक्रण है अभे- 
दरतमानाधिकरण नहीं है. जैसे पुरुषमैं स्थाणुश्रम होयके पुरुपका ज्ञान हुये . 
“यह स्थाण पुरुष है” इसरीतिसे पुरुषतें स्थाणुका अभेद कहेँ, तहां स्थाणकै 
अमाववाछा पुरुष है अथवा स्थाणुक्रा अभाव पृष्ठप है; इसरीतिस बोध 
होगे है, अधिकरणतें अभाव पृथरू हे या मम स्थाणके अभाववादा 
पुरुष है ऐसा बोध होवे है कल्पितका अभाव अधिष्ठानरूप है; यामतमे 
स्थाणुक् अभाव पुरुष है ऐसा बोध होते है. इसरीतिस अयेशब्दका अर्थ 
'जीव चह्म” है या वाकयका जीवके अभाववाला चक्म है यह अर्थ है 
अथवा जीवका अपाव चल्ष है यह अथे है। अभावरू बाथ कह हैं, उक्तरीतिये- 
कल्प्तिपदार्थका सत्यअविषानर्त अभेद कहे, तहां वाधसमानाविकरणही 

विवश्षित होगे है. 
कूटस्थ आ ब्रक्मके अभेदस्थलमें अभेद 
( मुख्य ) समानाधिकरण॥ १२ ॥ 


जहां दूटस्यका भद्यर्ते अभेद कह वहां अभेद समानाधिकरण है। 
जैसे जठाकाशका महाकारापें अभेंद कई, वहाँ जठाकारका पहाक्रार्गरत 


(३४५० ) वृत्तिरभाकर | 


बाधसमानाधिकरण है। औ पसकाशका महाका शर्तें, अभेद कहें रहां 
अभेद्समानाधिकरण हैयाहीरू मुख्यसमानाधिकरण कहेंहें हररीतिरें 
वियारण्पस्वामीनें जीवका अन्न बाधसमानाधिकरणही छिख्या है. 
उक्त बाधचसमानाधिकरणमें विवरणकारके वचनतें अविरोध॥१३॥ 

ओ विवरण ग्रेथमें' अह बल्लास्मि” या वाक्‍्पमैं अह॑ शब्दके अर्थ 
जीवका अह्मसें मुख्य समानाधिकरण लिख्याहै औ बाध त्मानाविकिणकों 
महावाक्यनमें संडन लिख्या है; ताकाा समाधान विय्ाण्यरवामीनें इतरीः 
पिसें लिख्या हैः-बुद्धित्थ चिदाभास औ कृटस्थका अन्योन्याध्यात है, 
काहेतें! -चिदाभासव्शिष् बुद्धिक अविश्टन कूटस्थ है; अहंप्रतीतिका 
विपय चिदामासविरिष्ट बुद्धि है; औ स्वयंग्रतीतिका विषय कूव्श्य हैँ 
॥अहं स्वयं जानामि । ले सये जामाति । से सवये जानाति” इसरीविय 
सकल प्रतीतिम अनुगत स्वयंशब्दका अथ है; औ भहं ते आदिक शरद 
नका अप व्यभिचारी है. सवयेशब्दका अर्थ कूटस्य तारे अनुगव होते 
अविशन है, औ भहं ले आदिक शब्दनका अथ चिदाभासविशिह बुद्धिकृप 
जीव व्यमीचारी होनेंगें अध्यत्त है. कूट्स्थर्म जीवका स्वरृपाध्यास 
है, औ जीपमें कृट्स्थका संवृधाध्यास है, बातें कूटरथजीवका अस्योन्या- 
श्याप्त होनेंतें परस्पर विवेक होगे नहीं, यातें वक्त कुटस्यके मह्यक्षमाता: 
पिकरणका जीव व्यपृहार करेंहें. औ जीव कूटरथप्के आरोपविना 
मिथ्या जीवका पत्यतरकये सस्य समानाधिकरण समय नहीं। या सीधा 
अंदःकरणका अधिष्ठान जो कृटश्थ, ताके ध्मरी विकत्ार्स जीव 
अह्महे मुख्य सगानाविकरण क्या है इसरीतिय वितदीपम वियासपर्ता: 
मी विवरणकारके बचनतें अविरोधका प्रकार टिख्पा 

विवरणोक्त जीवका अक्षसे मुख्यसमानाधिकरण 
आ विद्याग्ण्यके वाक्‍्यक्री श्रोव्विदता ॥ 3१ 
ओ विवरणमंथ्क पर उनर देखे तो यह बकार संग की, का ! 
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विवरणमंयर्म बिंयका स्वरूपदी प्रतिबित्र मान्‍्या है, यतिं ताके मतम प्रति 
बिंगलरुप जीव तो मिथ्या है, भो प्रतिबिबरुप जीवक्ा स्वरूप मिथ्या 
नहीं किंतु ताका स्वरूप सत्य है; यातें जीवका चह्से मज्य समानापिकरण 
संभवे है. ओ वियारण्पस्वामीनें जो विषरणमंयका उक्त अमिप्राय कह्मा 
सो प्रौद्िविदर्स कह है. तथाहि:-प्रतिभिगकूं मिथ्याल मार्नेमी जीवमें 
कूट्स्यल्ल विवक्षा्तै महावाक्यनम विवरणउत्त मुख्पसमानाविक्रण संभव 
है, यातें “मुझय समानाधिकरणकी अनुपपत्तिसे प्रतिषितरकूं सत्य अंगी 
करणीय नहीं” इस प्रोविविदर्स वियारण्यस्वामीन उक्त अभिप्रय विवरणका 
डिख्या है औ विवरणयंथका उक्त अमिप्राय है नहीं, भोढि कहिये उत्कर्प्से 
जो बाद कहिये कथन, वाकूं प्रोढिवाद कहें हैं. प्रतिबिंवकं मिथ्यात्र 
मानिके महावाक्यनरमं मुख्य समानाधिकरणभी प्रतिपादन कारिसकै हैं. 
इम्॒रीतिर्स अपना उत्कर्प बोधन किया है 
विद्याग्ण्योक्त चेतनके च्यारिभेदका अनुवाद ॥ १५॥ 
इसरीतितें अंदःकरणमें आभास जीव है; सो विज्ञानमय कोशहूप है 
चुद्धिवासनाविशिष्ट अज्ञानम आभास ईश्वर है, सो आनंदमयकोशरुप है 
दोनुंका स्वरूप मिथ्या है, कूटस्थ ओ जीवका अन्योन्याध्यात है, औ 
बह्मचेवन इंश्वरका अन्योन्याध्यास है। यातें जीवमें कूटस्थ पर्मनके 
आरोपते कहूँ पारमा्थिक ब्रह्मता कहीहै. तेसे इंधर्र्मं अध्यासिक बह्लकी 
विवक्षानं कहे वेदंवयेयलादिक धर्म कहे हैं, यातें, चेतनके च्यारे भेद 
है; पह किया चित्रदीपर्म कहीहै, प्रंतु- 
विद्यारण्यस्वामी उक्त बुद्धिवासनाम प्रतिदिंवकी 
इश्वरताका खंडन ॥ १६ ॥ 
बुद्धियासनामें प्रतिभिबर्क ईश्वरता संभव नहीं तेसे आनेदमयकोशक 
इख्र्ता कथनमभी संभव नहीं, तथाहि:-ड्ाठिवासनाविशिष्ट अन्नानम प्रति- 
छकू इखर कह ताकूं यह पुछचा चाहिये, इंखरमावकी उपाधि केवठ अनान 
, $ै अथवा वायनासहित अज्ञान है अववा केवठ वासना है ] लो प्रथमपक्ष 


( ३५२) . वृत्तिप्रभाकर । 


है तो बृद्धिवातनाविशिष्ट अज्ञानमैं प्रवििंवर्कू ईश्वरताकथनैं विरोध 
होवैगा. जो द्वितीयपक्ष कहै तो केवछ अज्ञानकूंही ईखरमावकी उपाधि 
मानना चाहिये. बुद्धिवासनाविशिष्ट अज्ञानकूं ईैश्वरकी उपाधि कहना . 
निष्फल है. जो वियारण्यस्वामीका भक्त इसरीतिस कहे, केवल अन्ञानकुं 
ईंश्वरकी उपाधि मानें तो ईश्वरमैं स्वेज्ञतासिद्ध होगे नहीं, याएँ सर्वेज्ञवाके 
छामार्थ वृद्धिवासनाभी अनज्ञानकी विशेषण मानी है, यह कथनमी अई 
गत है, काहेतें ! अज्ञानस्थ सस्वांशकी सर्वगोचर वृत्तिसेही सर्वशवाका 
लाभ होनेतें बुद्धिवासनाकूं अज्ञानकी विशेषणता मानना निष्फल है; 
अत्ञानस्थ सत्तवाशकी वृत्तिसेंही सर्वेज्षणा संभवेहै, वुद्धिवासनातें सर्वत्ञवा 
सिड होवे नहीं. काहेंते ! एक एक बुद्धिवासनाकूँ तो निश्चित पदार्थ 
गोचरता संभवे नहीं. सर्वक्षवाढाभके अर्थ सकलवासनाकूं अज्ञानविशेषणता 
मानना चाहिये, सो प्छयकालविना एक काठमें स्ववासनाका संझाव 
संभव नहीं, बातें सर्वज्षवाक्नी सिडिवासनातें होवे नहीं; दसरीतिए पीवात्त 
नास॒हित अज्ञान ईश्वरकी उपाधि है, यह दितीयपक्षमी संभव नहीं; जो 
केवठ वासना ईश्वरकी उपाधि है। यह तृतीय पश्ष है तथावि यह पूछपा 
चाहियेः- एक एक वासना प्रतिविंय ईश्वर है अथवा सके वासनार्म 
एक प्रतिर्तिंव ईश्वर है ! जो प्रथमपक्ष कहे तो जीवजीयकी डदिकी वातना 
अनेत होनेते तिनमें प्रविर्थिंत्र ईवरमी अनंत होगेंगे। भौर एक एक वासनाई: 
अल्पगोचरवा होनेंतें तिनमें प्रतिबिंबहप अनंव ईशरभी अल्पन्नही 
होगेंगे. सर्व वासनामें एक प्रतिदिय मानें तो सर्व वासना प्रठयविना, युगपत 
होगें नहीं, औ अनेक उपाधि अनेकही प्रतिर्विंत्र होगे हैं; भाप री 
वासनाम एक प्रतित्रिंव संभर नहीं; इसरीतिस केवठ अज्नानहीं इसको 
उपाधि # 

विद्यास््यस्प्रामीरक्त आनंदमयकोशकी ईचरताका खंडन ॥ ३७ ॥ 

विययारण्पस्वामीन चित्रदीयम वासनाका निष्फेठ अनु सरण काया 8॥॥ 

आनंदमयकोशर ईश्वरता कयनमी अमंगव है. कादेत ॥ जाग रस 


जीवेशखूत्तिपपोजननिवृत्ति नि०-म्ू० ८... (३५३ ) 


स्थृठावश्याविशिष्ट प्रविबिंबसहित अंतःकरणकू विज्ञानमय कहेह. विज्ञा- 
नमय जीवदी सुपुत्तिकाठमैं सूक्ष्सहपर्त भी छीन हुया आनंदप्य कहिये- 
है, तिसकूं ईश्वर मानें तो जाग्रत स्वप्म्म अंतःकरणकी विलीन अवस्था- 
रुप आनंदमयके अभावर्ते ईशर्कामी अभाव हुया चाहिये. अनंतपुरुपनकीः 
सुपुंप्तिमं अनेठ ईश्वर हुये चाहिये. जीवके पंचकोश सकल ग्रेथकारोर्य 
कहे हैं, औ पंचकोशविवेकर्म वियारण्यस्वामीनैं आपभी जीवके पंचकोश 
कहेहें. आनेदमयके रैशवरता मानें ती सकठपचन असंगत होवेंगे, यातें आ 
नेदमपक इश्स्ता संभवे नहीं, - 
मांइक्योपनिपदुक्त आनंद्मयकी सर्वज्ञवा 
आदिकका अमिप्राय ॥ १८४७ 
ओऔ मांडक्यउपनिपद्म आनंद्मपक्क सर्वज्ञता सर्वेश्वर्ता कही है, तार्स 
भी आनंदमयकू ईश्वरता सिद्ध होते नहीं.काहेतें ! मांडक्यमें यह अथ्थ हैः-- 
विश्व तेजस भ्र्षभेदर्स जीवके तीनि स्वरूप हैं.विराट हिरण्यगर्म अब्या- 
कद भेदरे इंश्वर्केभी तीनि भेद्‌ हैं. ययपि हिसण्यगभकूं जीव॒वा सकछ 
उपनिषद्म प्रसिद्ध है. हिरण्यगर्भहुपकी प्राप्तिकी हेतु उपासना उपनिपदर्म 
प्रसिद्ध है, औ उपनिपदुपासना कर्ता जीवही कल्पांवरम हिरण्यगमपद- 
तीऊू प्राप्त होवेई तैसे विराट्भावक्री प्रा्तिको उपासनातैं कल्पोंतर्रसे जीई- 
कूंही विशस्रुपकी भाति होवेंहे, औ हिरण्यगर्भके ऐखै्त विराटूका 
ऐशवय न्यून है; औ ईशवरका ऐश्वय स्वेत उत्कृष्ट है, तामें अपकृ्ट ऐश्वर्य 
संभव नहीं, वैसे हिरण्यगमका पुत्र विराट होवेहै, वाकूं क्षपापिप्रत्ताकी 
बाधा होते है; यह गाया पुराणम प्रसिद्ध है, यार्ते हिरण्यगर्भ औ विराद्क 
इश्वरताकथन संभदे नहीं, तथापि सत्यझोकवासी सृद्मसमष्टिका अभिमानी 
सुसमोच्ा हिरण्यगरम तो जीव है, औ स्थृूठसमश्किा अभिमानी 
विराद्र जीव है, औ सदम प्रपंचका प्रेरक अंदयीमी ह्रिण्यगर्भ शब्द 
का अर्थ हु ते स्थृठपपंचका' प्रेरक अंवर्पामी व्राइशब्दका अर्थ 
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है, चेतन प्रतिबिंगरग्भ अज्ञानरुप अव्याकृतही सूक्ष्ममृष्टिकालमें ताका 
 जैरक होगे तब हिरण्यगर्म संज़्क होवेहै, स्थुठ सृष्टिकालमें ताका प्रेक 
होगे, वर्ब विराद संज्ञक होवह इसरीति्स जीवमैं औ ईश्वरमें हिरण्यगर्म 
शब्दकी ओऔ विराद्रशब्दकी प्रवृत्ति होगेहै परंतु सूक्ष्मस्थूलके अभिमानी 
जीपमैं तौ हिरण्यगर्भ शब्द औ विराद्शब्दकी शक्तिवृत्ति है। भी दिविष 
अपचके प्रेरक ईश्वरमैं तिन शंब्दनकी गौणीधृत्ति है. जैसे जीवरूप हिरए्प- 
गर्भका औ विराटका रवीयतासंबंध सूक्ष्मस्‍्थू७ प्रपंचर्स है, पैसे ईवरकाभी 
सुशषमस्थ॒छ प्रपंचस प्र्यतासबंध है; या सूक्ष्म संबंधिलरूुप हिरण्यग/ 
बूतिगुंणके योग ईशरमैं हिरिण्यगर्भशब्दकी गौणीवृत्ति है। ते रू 
सशिसवेधितवरूप विराुत्तिगुणके योगतें ईशवरमँ विराद्शब्दकी गौणी” 
.बृत्ति है, इसरीतिस हिरण्यग् विराट्शब्दके जीव ईश्वर दोरू अर्थ हैं.मिए 
अत्तग्म जो अर्थ सेमपै ताका ग्रहण करे; औ गुरु संभरदायविना वेदांवर्मईक 
अवलोकन करें विनकूं पूर्व उक्त व्यवस्थाका ज्ञान होते नहीं, याएँ हि 
रण्यगर्भ विराट शब्दनतैं कहूँ जीवका, कहूँ ईशरका सेमव देसि- 
के मोहकूं प्राप्त हरे है. मॉडक्य उपनिषद््म जिविध जी 
'त्रिविध ईशरों अमेद्चितन छिख्या है.जित मंदबुदिपुरुपकू महावाक्पतिचा- 
रवतें तससाक्षात्कार होगे नहीं वाकूं प्रणवार्चवन मांहिकरयर्ग क्या है. वाका 
प्रकार विचारसागरके पंचमतरगर्म स्पष्ट है; तहां विशविरादका औ पेज । 
हिरण्यगर्मका तथा प्राज्न ईखरका अमेद्चितन छिएया है। यार्ति इस था 
परवजरतादिक प्राज्ञकूप आनन्दमय्म अमेदर्चेतनके अर्थ कहे है भी आनेई 
गयर ईश्वरताविवक्षार्य नहीं कई हैं जैंसे विलविराटके अमेदचिन्तनक 


'अश्ानरके उन्नीस मुख कई हैं, चतुदेश म्रिपट्ी भी पैचमाण वे ॥4॥082 
विश्वके भोगसाधन होने विश्वका मुख हैं औ वैधानर /लएई 
भोग होई नहीं, यान विश्वविरादके अमेद्विवनके आर्वदी विवके भगत है 
चदार्थनकूं बैश्यानरकी शोगसायतवा कही के विगदस: 308: 


माइस्पपचनका अभेद्चितरय वाले है। वाले सदवके मठगारट 
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होवे है। यह नियम नहीं है; किंतु अन्यरूपतें भी चिंतन होते है।यह अर्थमी - 
विचारसागरमँ स्पष्ट है, यातें माड्क्‍्यवचनतें आनंद्मग्कू इशवस्ता सिद्ध , 
होषे नहीं. न्‍ 
+ अर 3. 
आनंदमयकी इंश्वर्तामें विधारण्य 
स्वामीके तात्पयका अभाव ॥ १९ ॥ 
औ विय्ाण्ण्पस्वामीनंमी अल्षानंदनामग्रेयनर्म “जीवकी अवस्थाविशेष 
आंदमयकोश है” यह लिख्या है, तहां यह प्रसेग हैः-जामरत्स्वर्म 
भोपदेनेवाले कमेसमुदायका नाश हुये निद्वारुपतें पिीन अंतःकरणका भोग 
देनेवाले क्मके बरतें घनोभाव होतेहै वाकूं विज्ञानमय कहेंहें; सोई विज्ञा- 
नपय सुपृप्तिम विछोन अवस्थावादा अंतःकरणरूपउपाधिके संबंध्रर्त 
आनंदमय कहियहै; इसरीतिस विज्ञानमयकी अवस्थाविशेपही आनंदमय 
क्या है; यातें वियारण्यस्वामीकूमी आनंद्मयकोशम जीवलही इष्ट है. ययपि 
विलक्षण लेख देखिके औ परंपरावचनमैं परंपरातें यह कहेंहूं; पांव विवेक 
औ पांच दीप तौ विद्यारण्यक्ृत हैं, और पांच आनंद भारतीतीर्थक्रृत 
हैं, तथापि एकही भंथ्म पूवे उत्तरा विरोध सेभपै नहीं; यातें पंचदशी ग्रंथ 
आनेद्मयकू ईश्वरता विवक्षित नहीं, औ चित्रदीपमें तिसकूं ईश्वरता कही 
है, सो मांइक्पवचनकी नाईं चिंतनीय ईखराभेदर्म तालर्यस कही है; आने- 
दपपके इखस्ार्मे वियारण्प स्वामीका वालर्य नहीं, इतरीतिस वियारण्य 
स्वामीन चेंतनके च्यारे भेद चित्रदीपम कहे हैं, वथापि-- 
चेतनके तीनिभेदका विधारण्यस्वामीसहित 
सवकूं स्वीकार ॥ २०॥  #-_ 
हम्हश्यविवेक नाम ग्रेंथमें विधारण्पस्वामीन कूटस्थका जाग अंद- 

भोद छिएया हैतथापि परमार्थिक व्यावहारिक प्रातिभासिक मेदस जीव 
तीनि प्रकारका हे. स्थूठ्सक्ष्म भेददयावच्छिन्न कृव्स्थचेवन पारमार्थिक 
जी है, विप्का चद्मर् मुख्य अभेद है, मायासे आजृव कूटस्य्म कल्पित 
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अंतःकरणमें चिदाभात्त है, सो देहदयमें अभिमानवर ती व्यावहारिक जीव है 
महज्ञानसें पूरे ताका बाघ होते नहीं, यातें व्यावहारिक है, निद्वारुपमाया्ें 
आवृतब्यावहारिक जीवरुप अभिष्ठानमैं कल्पित प्रातिमासिक जीथ है, 
स्वर अवस्थामे प्रातिभापिंक प्रपंचका अहमगमामिगानी प्रातिभासिक जी 
'है. बन्नज्ञानसैं विनाही जायतपंचके बोध प्रातिमातिक प्रपंचकी विधृत्ति- 
काठमें व्यावहारिक जीवके बोधसें प्रातिभासिक जीवकी विदृत्त 
होगे है. इसरीतिसं कृटस्थका जीवमैं अंतर्भाव है, यातें जीपईखुर शुद्द- 
चेतनमेदसे त्रिविधचेतन है; यही पश्ष सर्वकूं सम है औ वार्तिकवचनके 
अनुकूल है 
जीवका मोक्षद्शामें उक्तपक्षनविषे शुद्ध बरहसें 
ओ विवरणपक्षविप ईश्वरसें अमेद ॥ २१ ॥ 
पु्वे उक्त सकल पक्षम जीवकी नाई ईश्वरमी प्रतिबिंवरुप है,बा्तें शव 
रतें मोक्षदशार्मं जीवका अमेद इनके मम होगे नहीं. काहेएी ] उपाविके 
अपसरणंतें एक प्रतिबिंबका अन्यप्रतिर्विय्स अमेद अनुभवगोचर नहीं।. 
किंतु बिंवरीही अभेद होपैहै; पैसे शुद्धचेवनसैंही प्रतिविंबरुप जीवका मोक्षर्म 
अमेद होरहै »ी विवरणकारके मत विंवचेतन ईश्वर है। पाके मंत्म 
इंश्रसेही जीवका अभेद होवैहै 
वेदांतके सिद्धातमें प्रक्रियाके भेद 
विवरणकारके मतमें अज्नानविषे प्रतिविंध 
जीव ओ विंव इश्वरका निहूपण ) २९ ॥ 
वितरणकारके मतर्भ जीव इंश्वरकी उपाधि एकही अज्ञात है, अतवित 
प्रतिवित जी है, विंप ईश्वर हे, जहां दर्षणम मुसका प्रतिबिंत शव हे 
तहां दर्षणर्म मंसफी छाया नहीं और दर्पण अनिर्वेचचनीय प्रतिर्मिंवरी 
उत्नि नहीं, यम व्यावहारिक प्रतिर्विधकीमी ट्वनि गहीं। वित दंगग।बर 
बाप्षवतृन्ति दर्धण्म पतिदत होयके बीशस्थपुसरूटी विषय करे है. देसी 
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'हिंसें मीवास्थमुसमेंही जिबपविभियर भाव प्रतीव होवेहै. सो भीवास्थ मुख 
सत्य है, ये विवप्रतिग्ियका स्वरूपमी ओऔीवास्थमुसरूप होनेंतें सत्य 
है, परंतु ग्रीवास्थगुसमें जिंवल प्रतिनिदत धर्म मिथ्या है, अनिय 
चूनीय मिथ्या बिंबतवभतिरिंबतका अधिश्ान मुखे है. इसरीतिस विंवकी 
प्रतिबिबकामी स्वरूप रुच्य होनेंते दर्षणस्थानी अज्ञानके सन्तिधा- 
नपें शुद्धचेतनर्म विंवस्थानी इश्वरकी नाई परतिचिंतस्थानी जीवकामी 
स्वृहूप सत्य है, यातें महावाक्ष्पनर्म मुड्यसमानाधिकिरण संभवे है, परंतु 
विवलरुप इंश्वरल ओ प्रतिविबतवरूप जीवल दोलनू परम मिथ्या हैं, तिनका 
अधिशन शुदचेतन है, ययपि उक्तरीतिस जीउईशरकी उगध्ति एक अज्ञ[न्‌ 
है, यातें दोन॑कू अज्ञवा वा सर्वज्ञता हुई चाहिये,वथापि दर्षणादिक उपाधिके 
लबुखपीतल्वादिक धर्का आरोप प्तिचिंभमँ होवे है, विंयमें नहीं; यातेँ आव- 
रणस्वमाव अज्ञानकृत अल्पन्ञता जीवमैं है, विंगरूप ईश्वरमें स्वरुपप्रकाशर्त 
सर्वेक्षख है.ययपि बिंव प्रतिविवका उक्तरीतिस अभेद है, यार्तें बिवप्रतिविम्वके 
अमैनका मेदकथन संभव नहीं. जो विरभतिविवका भेद होे वो उक्त व्यव- 
स्था संगवे :तथापि दर्षणस्थत्वरूप विधप्रतित्रिबत्वका गीवास्थमुसमें भ्रम 
होवैहै. भगमसिद्ध प्रतिवियलकी अयैक्षा् विवलवब्यवहार होते है, यावें एक 
मुख विववप्रतिविवत्व दोनू आरोपित हैं, तैंसे एकही मुखमें बिंयलप्ति- 
बिवत्वरुपर्ते पर्मकि भेदका ऋम होवे है. भांति प्रतीव जो विधप्रतिषषियका 
भेद ता उक्त व्यवस्था संभवे है, इसरीविस विवरणरारके मतर्भ अज्ञानमें 
प्रतिविम्प जीव है औ विंवचेतन ईश्वर है, अज्ञान अनिर्वेचनीय है, याद 
अनानसंद्ावकाटवैंमी अज्ञागका परमार्थत्त अभाव होनेते विंभप्रतिर्तिंब्रूप्‌ 

चेदनही परमाथन शुद्ध चेतन है,यात ईश्रभावकी प्रानिमी शुद्धही की भानिहै 

अवच्छेद्वादीकारे आभ[सवा[दका रु 
खंडन औ स्वमतका निहूपण ॥ २३ ॥ 
कोई आचाये यह कहें हँं:-भंतःकणावब्छिन्नचेतन जीव है| 
ओ। अंदःकरणते अवस्छिनचेतन इख्वर है; नीझपचेतनका प्रतिविम्प सेमवे 


( ३५८ ) .. वृत्तिप्भाकर । 


नहीं. यय्यपि कूपतडागादिक जलगत आकाशमें नीठता विशालताके अभाव 
होनेतें “नील नमः । विशार्ल नभः” ऐस्वी प्रतीति होवैहै, यावें विशालता- 
विशिष्ट औ आरोपितनीलताविशिष्ट आकाशका प्रतिविम्ध मानना चाहिये 
ओऔ आकाशर्म रुप है नहीं, यातैं नीरूपकाभी प्रतिबिम्ब संभव है; तथाति 
आकाशम्ममी भांतितिद आरोपित नीकरूप है, चेवनमें आरोपित रुपकाशी 
अभाव होनेतें ताका प्रतिविम्ब संभव नहीं,जा पदार्थमें' आरोपित वो अना- 
रोपितरुप होगे, ताका प्रतिवित्र होवैहै, सर्वेया रुपरहितका प्रतिववित 
होगे नहीं; औ नीरुपाधिमें तो सवेथा प्रतिबित्र संभरै नहीं. काहेएँ ? स्वरूप 
. वाले दर्षणादिकनमें ही प्रतिबिब देख्याहै; यातैं नीरूप अंतःकरणमें वा नीरूप 
अवियार्म नीहुपचेतनका प्रतिविंव संभने नहीं, ओऔ रुपरहित श5 
नीरूप आकाशम्म जैसे प्रतिध्वनिरुप प्रतिमित्र कहेंहे सोभी असंगत है. का- 
हेतें ? उक्तरीतिसं आकाश रुपरहित नहीं और आकाशम जो प्रतिध्यनि 
होवेहै सो शब्दका प्रतितरेत्र नहीं, काहेतें ! जो प्रतिध्वनिक शब्दका प्रतिवित 
माने तो आकाशबृत्ति शुब्दका अभाव होवैगा. भेरीदंढादिकनके संग 
पाथिव शब्द होवैहै; तिस्त पाथिवशब्दतें ताके सन्मुखदेशर्गें पापाणादि 
अवच्छिन्न आकाशर्म अतिध्वनिरुप शब्द होवैहै; विसम्रतिध्वनिशग्दका 
पार्थिव शब्द निमिच्कारण है, यातें परर्थिवधवनिके त्मानहीं अविध्वनि 
होवैहै.जो प्रतिध्वनिकूं शब्दका प्रतिविम्ध माने दो प्रतिविम्वकूं अनिर्ेषनीय 
मानें, औ विवरणकारके अनुसारी विम्बस्वरुपही प्रतित्रिम्वकूं मार्नई, 
इन दोने मतम आकाशका गुण प्रतिश्वनि नहीं होवेगा. कहते | व्पावह्ार: 
आकाशक्ा गुण प्रातिभासिक संभव नहीं बातें अनिवेचनीय प्रतिविम्बबादँं 
प्रतिध्वनिक पार्यिवशव्दका प्रतिविम्त मारने तो आकाशका युग कहना सम 
नहीं, औ विम्पप्रतिविम्पके अभेदवाद्म परार्थिवसस्दका मतिविम्पस्स प्रति- 
घ्वनिका अपने विवर्ग अमेद होनेगे प्रथिव्ीका गुग प्रतिध्वनि होगेंगा; मार 
प्रविष्ननिकूं शब्दका प्रतिविम्ध मारने तो कियी ककारएे आक्ाशका युथ ता 
ध्वनि है, यह कबन मंमय नहीं, भी प्रविश्लनिर्म मिन्न शब्द ईवित्री 
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अग्निवायुके हैं, आकाशम अन्यपकारका शब्द है नहीं, याएँ शब्दरहितदी 
आकाश होवैगा, औ शब्दरहित आकाश है यह मत अशा्रीय है. भूत- 
विवेकमे विय्यारण्पस्वामीनं यह क्या हैः-कुट्कश शब्द प्ृथित्रीक्ा है, 
चुलचुल शब्द्‌ जलका है, भुकुभुझू शब्द अभनिका है, सी सी शब्द वायुका 
है, प्रतिध्वनिरुपशनद आकाशका है तैस अन्ययेथकारोंने भी आकाशका 
गणही प्रतिध्वनि कह्या है।पापें शब्दका प्रतिन्रिम्प प्रतिध्वनि नहीं; किन्तु 
आकाशक्ा सवर्तत्र शब्द प्रतिध्यनि है ताका उपादानकारण आकाश है. 
ओऔ भेरी आदिकनमें जो पार्थिव ध्वनि होते हे, सो प्रतिधनिका निमित्त- 
कारण है, यादें रूपरहित प्रतिबिम्ध संभव नहीं, जो प्रतिविम्भवादी इसरी- 
तिसे कहे कृपादिकनके आकाशप “विशालमाकाशम! यह भवीति होंवे है. 
 औ कूपदेशके आकाशमें विशालता है नहीं, यातें बाह्मयदेशरथ रुपरहित 
विशाल आाकाशका कूपज मैं पतिविम्ब होनेदें रुपरहित चेतनका प्रतिबिम्ब' 
संभवेहे; तथापि रुपवाले ठपाधिमही प्रतिजिम्ब होवेहै. रूपरहित उपापिम 
प्रतिविम्ध समवै नहीं, आकाशके प्रविविम्पका उपाधि कृपज है। तामे रूप 
है।ओ भविद्या अन्दः्करणादिक रुपरहित हैं. तिनमें चेतनका प्रतिमिम्प 
समय नहीं, यातें अन्दःकरणावस्छिन्नचेतन जीव है भौ अन्तःकरणंसे 
अनवच्छिन्न चेतन इंश्वरहै, अथवा- 
अवच्छेद्वादका कथन ॥ २४ ॥ 
अवियावच्छिन्न चेतन जीव है औ मायावाब्ठन्न चेतन ईश्वर है, 
अन्तःकरणसें अवच्छिन्नचेतन जीव और अनवच्छिन्न- 
. चेतन ईंशर है इस पश्षका खंडन ॥ २५ ॥ 
अन्तःकरणावस्छिन्कूं जीए मानें औ अनवच्छिनक ईमर मारने तौ 
बहादर्स बाह्य देश्स्थचेदन्पे इंशरता होगेगी, काहदे १ अद्यांडर्म अनेत- 
जीवनके अनेत अन्तःकरण व्याप्त हैं, यादें अनंतकरणानवच्छिन्नचेतनका 
बहाँडके मध्यठाम संभवे नहीं. जो बहार पा्म देशंग ही ईश्वरका सदू 


( ३६०) वृत्तिभभाकर । 


भाव मानें तो अंतर्यामिमतिपादक वचन्तें विरोध होगेगा, “यो विज्ञान 
तिएन्‌ विज्ञानमवरों यमयति” इसवचनमें विज्ञानपरधोध्य जीवदेशों 
'ईश्वरका सद्भाव कृह्मा है, थातें अन्तःकरणसे अनवच्छिन इविर नहीं; 
किंतु मायावच्छिन्नचेतनही ईश्वर है औ अन्तःकरणपैं अतवच्छिन्नकूं इल- 
“रवा मानें तो अन्तःकरण संबंधाभावही ईशवरताकी उपाधि सिद्ध होगे है. .- 
ओ ईश्वरमैं सर्वक्षवादिक उपाधिकृत हैं; अभावरूप उपाधि सर्वतादिक 
ख्मेनकी सिद्धि होते नहीं. औ-- 


तप्तिदीपमं विधारण्यस्वामी उक्त अन्तःकरणके सम्बन्ध 

ओ ताके अभावके उपाधिपनेका अभिप्राय ॥ २६॥ 
वियारण्यस्वामीनं_ तृत्रिदीपमं यह क्या हैः-जैंसे अन्ताःकरणका 
संवन्ध उपाधि है, तैंसे अंदःकरणके संबंधका अमावभी उपाधि है, मे 
लोहकी शंखढासे संचारका निरोध होपे है, तेसें सुवणकी अंसठर्तमी 
संचारका निरोध होवेहै. इसरीतिर्स अन्तः्करणके सम्बन्धरूप भाव उपरा" 
मिस जीवसवरूपका बोध होते है ओ उक्त सम्बेपके अमावर्ये परमालस- 
रुपका वोध होते है; इसरीतिस वियारण्यसवामीनं अन्‍्वःकरणराहित्यमी 
उपाधि कह्या है ताका यह अमित्राय हैः-जैस अन्तः्करणवर्म्मपर्त जीव 
सरुपका वोष होते है, वैसे अन्तः्करणराहित्योँ अनलहपका बो+ 
डोनेतें वन्के बोधका उपयोगी अन्तःकरणराहित्यमी है। या वियार 
पस्वामीके बचनपैंमी अमावरूप उतार्षिर्स ईशवर्म सर्वतातादिकनकी 

प्रिद्धि प्रतीत होवे नहीं. 

अबच्छेदादके भेद पू्वकताकी समाप्ति | २७॥ |. 
यार्तें मायावच्छिन्न चेवनही ईश्यर है| ईश्वस्का आपि 0 
देगई है, याते इंश्वरमें अंनर्यीमितामी मम है. ओ अस्तःकरण महिठ- 
जकूं जीव माने तो कर्ता मोक्ता चेवनके मदेशमिन्न होगेगे। वार्च छठ 
साथ भी अशवकी बाति होगी. यानेअविषावस्टिनयेततद्दी जी 
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अन्तःकरणावच्छिक्षचेतन जीव नहीं, इप्तरीतिं कितने मन्‍्थकार अब- 
स्छेदबादकूं ही मारने औ प्रतिबिंबके प्रतिपादक भुतिस्मृतिवचर्तोका 
विरोधपरिदार दिनके ग्रेथनर्म स्पष्ट है. औ- 
सिद्धांतमुक्तावलिआदिक विये उक्त एक जीव ८ 
( हृश्सिह्टि ) वादका निरूपण ॥ २८॥ 
सिद्धांतमुकावलीकारदिकनका यह मतहैः- 
दोह:-ज्यूं अविकृत कौतेयमैं, राधाएुत्र भ्रतीति॥ 
चिदानंद्घन बह्ममें, जीवभाव तिहँरीति ॥ १ ॥ 
सदा अप्नग नित्यमुक्त चिदानंद्‌ बरह्ममेँ कल्पित अवियादिकनके संबंधर्से 
अतिबिंबितता तथा अवस्छिन्नवा सेभवै नहीं. जैसे शगतृष्णाके जरुसें पु- 
रित वध्याप्तुतकुडालने शशश्क्गके देंढसें रचिव्रधव्के संबंधर्त आकाशमम 
प्रतिबिवितता वा अवच्छिन्नता होगे नहीं; किंतु आकाशके समानसत्तावाले 
जठपूरिव घटतदागादिकनके संबंधर्त ही भाकाशमं प्रतिबिंबितता औ 
अवच्छिन्नता होवैहे, अविया औ ताका कार्ये चह्मचेतनके समानसत्तावाले 
नहीं किंतु स्वतः सचाशून्य हैं भो वह्यकी सत्तार्स सत्तावाले अवियादिक 
हैं, यातें शशब्ड्भ।दिकनकी नाई अत्यंद अठीक अवियादिकनतें चेवनका 
. संबंध कथनही संभव नहीं; विनके संबेधर्स पविषिविततादिक तौ अत्पेत दूरहूँ 
यातें सद! एकरस त्रद्म है; ताके दिपे अवल्छिन्नता वा प्रतिविंगिदता रूप 
जीवदा संभवे नहीं, किंतु कुल्पिद अक्ञानके कल्पित्संवधस चह्मम बिना 
इुया जीवर प्रदोव होदेहै, जेसे अविकारी कुंदीपुत्रमें राधापुभ्॒ताकी पभतीति 
भगरुप दुई है, तेसे मतिविगादिक विकरारविनाही अहम जीवल भम होगैहै. 
ओ प्रतिधिम्भरूप वा अवृच्छेद्रूप जीवभावकी भाति होवे नहीं, स्वावि- 
याहेँ जीवभावापत्न मल्नही प्रपंचका कल्पक होने सर्वज्ञचादिक धर्म्रहिद 
इंश्वर्मी या पक्षपं जीव कल्पित है. जैसे स्वृप्नकल्पित राजाकी सेवा 
रप्नम फठकी भाति होते है,पेर्स स्वृप्नकल्पित इवरमजनपैं फुछकी प्रातिमी 


(३६२ ) वृत्तिप्रमाकर । 


संभवैहे; इसरीतिरं अनादि अवियाके बढतें स्वकीय बल्मभावके आवएणं 
जीवल भम होवेहै, “तत्तमस्पादि” वाक्यजन्य साक्षात्कार जीवलभन- 
को निवृत्ति होपेहै, भ्रमझाठमें भी जीवल है नहीं; किंतु नित्यमुक्त चिदानंद 
स्वृहप चल्नही है. यह पक्षही भाष्यकार वार्तिककारने बृहदारण्पकेव्यास्या- 
नरम कर्णके दृ्शांवर्स प्रतिपादन कियाहै. जैंते कुतीपु्रकर्णकू हीनजातिरे 
सबंध निकृष्त[ भ्रम हुया है, औ अनेकविधतिरस्कारजन्य दुःसशा 
अनुभव करता हुवा सततःसिद् कुन्तीपुत्रतानिमित्तक उत्कप प्रच्युत हुयाह. 

कंदाचित्‌ एकरांवर्म सूर्य भगवाननें क्या “तु राधापुत्र नहीं, किंतु मेरे 
संबंधर्त कुन्तीउदरसे उपन्न हुयाहे” इसप्रकारके सूयेवचनततें अपनेगे हीन 
जातिके भपकूं त्थागिके स्वृत्ःसिद्ध कुतीपुत्नतानिमिच्तक उत्कर्पकूं जावता 
हुया.तैहें चिदानन्द बह्ममी भनादि अवियाके संबंधर्स जीवलश्रमरकू भाप्तहुवा 
स्वतःसिद्ध चह्मभावक्रा विस्मरण कारेके अनेकविध दुःख अनुभव कर8ै. 

कदाचित्‌ अपने अज्ञानतें कल्पितस्वप्म कल्पितआवायके तुल्य 
आचार्यद्वारा महावाक्यभ्रवणते स्वृगोचरवियार्स अवियाकी विशृत्ति हुए 
नित्य परमानंदक्ा स्वकृप चैतन्य अनुभव करेहे, इसरीतिय ब्रृहदारण्पक 
व्याख्यान भाष्पकारनें औ वार्तिककारने लिख्याहै. जैसे जीवकी अविया 
कल्पिवआचार्य वेदोपदेशके हेतु है. तैसे ईश्वरमी स्वृप्तकल्पिव राजा- 
को नाई जीवकल्पितही भजनत फ़छका हेतु है। या मं्म एक,जीववाद है 
यातें एक जीवकल्पित ईश्वरमी एकही नाना ईखरकी आपति नहीं.शुक- 
बामदेवादिकनकी मुक्तिमतित्रदक शाससंमी स्वप्तकत्पित नाना पुहपगकी 
नाई जीवाभासही नानासिद्ध होवें हें. नानाजीववादकी सिदि हो। नहीं 
जैसे स्वप्नम एक दरटाकूं नावापुरुष प्रतीत होगें। तिनमं कोई महावत। इेल 
थगामी हुवे व्यावादिजन्य दुःख अनुमव कद] कोई राजमार्ग भार 
होपके स्वनगरहू प्राम होवेटे,वह्ा बम स्मण औ खनगरही थाति साल 
दशक नहीं किन्तु आभास पृरुषनऊू होते हैं, सैंमे मवियासहित अमरस नी 
बडे बेबमोकस्षकी पराति नहीं;कितु आमासरुप जीवन वन्‍्वमोश प्रतीत ह4£. 


जीवेखखात्तिभपोजननिवृत्ति निग-प्र०ट.,_. (३६३ ) 


या पक्षम किसके ज्ञानतें अवियाकी निवृत्तिरुप मोक्ष होरेगा, यह पश्ष 
करे तौ तेरे ज्ञानर्त होवैगा।यह उत्तर हैः-अथवा किसीके ज्ञानत मोक्ष होगे 
नहीं, यह उत्तर है.काहेते या मतमें बेधका अत्यन्त अप्रद्घधाव आत्मार्म है 
नित्यमुक्त भात्माका मोक्ष होवैगा अथवा हुवा है; यह कथन संमवे नह 
इस अभिप्नायतें मोशक्षमविपादक वाक्यनकूं अर्थवाद्‌ कहें, हैं. औ बंध है 
अयपर्यव कोई मुक्त हुवा नहीं, आगे पुरुपार्थ्ें मोक्ष होवैगा,इस अभिम्रा- 
यतें वामदेव[दिकनकी मुक्तिभ्तिपादक वाक्यनकू अर्थवाद नहीं क्या, 
कारें] जो बंध हो प(मदेवादिकनका मोक्ष नहीं दुयए दो भागेभी पोक्षकी 
आशा निप्फल है; या बुद्धिसे श्रवणमें प्रवृतिकाही अभाव होगा, यात्तें 
आत्मार्म बंधका अत्यंत अद्भाव है, नित्यमुक्त वह्लरूप आत्मा है ताका 
मोक्ष संभव नहीं; यह उत्तमभूमिकारूढ विद्वान॒का निश्चय है 

वेदांतसिद्धांतकी नाना प्रक्रियाका तात्पर्य 
सकल अद्वेतग्नन्थके तात्पयेका विषय ॥ २९॥ 

नित्वमुक्त आत्मस्वरुपके ज्ञान दुःसपरिहार औ सुसकी प्रामिके 
निमिच अनेकविध कर्तव्य वुद्धिजन्य छेशकी निवृत्तिही वेदांत अ्वणका- 
फल है, भात्मस्वरुपमे वधका नाशरूप था परमानंदकी भामिरुप मोक्ष 
बेदांत भवणका फूल नहीं. वेदांत श्रवृ्णत पूपेभी आत्मामें बेधका छेश नहीं, 
वथापि अत्यंत असद बंधकी प्रदीति होते है; यातें भ्रमतैंही वेदांतभवृर्णम 
प्रवृत्ति होरे है. जाऊू वंधत्तम नहीं होगे वाकी प्रदृत्ति होगे नहीं, सकछ 
अद्वशासका इसपश्षम ही ताले है. 
जीवईश्वरविंपे सर्वप्रन्थकारनकी संमतिका एकत्र निर्णय ॥३०॥ 

इसरीविस जीवईशरका रउरुपनिरुपण ग्रेथका रोने बहुत विस्तारस लि- 
स्पाहेततहां जीवके सवृरूपमं तो एक्स अनेकलका विवाद क्टभी संवमंतम इखर 
एक है, सर्वृत्त है, वित्ययुक्त है; ईश्वर आवरणका अगीकार किसी अदैतवा- 
दके ग्रंथर्म नहीं, जो इश्वस्म आइरण कहे, सो पेदांतसेप्रदाय् घहिभत है, 


( ३६४ ) वृत्तिपभाकर । 


परंतु नाना अज्ञानवादम जीवाशित अल्मविपयक अग्ञानहै, यह वाचस्पतिका 
मत है. तहां जीवके अज्ञानतैं कल्पिंत-ईश्वर औ प्रप॑च नाना मार्ने हैं 
तथापि जीवके अज्ञानस कल्पित ईश्वरमी सर्वेज्ञही मानें हैं, ईर्स 
आवरणका अंगीकार नहीं. "ृ 
विवरणकारकी रीतिसें श्रतिविवके स्वृहूपका निरूपण ह ३१॥ 
जीवईश्वरके स्वरूपनिरूपणमैं प्रतिबिंबका स्वृरूथ निरुपंण करें है 
विवरणकारके मंतमें दर्पणादिक उपाधितें प्रविहत नेवकी रश्मि गीवस्थ;- 
खडूँ विषय करे है. जहां दष्टासैं मिन्नपदाथकामी दर्पण भभिमुसतारुपहई- 
-य होवे, तहां दपग्ते समंधी होयके प्रतिहतनेत्रका हृष्टाहैं मिन्नमी दर्पणामिस 
पदाभसे संबंध होयके स्वस्थानमें ही ताका साक्षात्कार होर है. जहों 
अवेक पदार्थ दर्पणके अमिमुख होें तहां प्रविहत नेत्र अनेकादार्यनका 
साक्षात्कार होरेहै। दर्षगामिमुख जो उदभूतरुपवाद होगे तामें प्रविहत तेज" 
"स्य साक्षात्कारकी योग्यवा है; यावें दर्षगामिमरस पदा्थके सत्भुस नेतकी 
बृत्ति जावे है, रूगोलकर्मेही नेतकी वृच्ि आते, यह नियम नहीं; इसरीवि 
विवरणकारके मतमे यीवास्थमुसकाही साक्षात्कार होहै। परंद पूमिमृस 
गीवास्थ मुखमें पत्पडमुखत्व दर्षणस्थल स्वमिन्नल भम होगे या दर 
पृर्वाभिमुसत प्रतिविंत्र है औ मेरे झुखर्त मिन्न है ऐसा व्यवहार हो. न 
या पक्षम यह शंका हैः-जो विंबगृत मुसा/दिकनकाही प्रतिहृत नेत्र 
साक्षात्कार होगे तो सूरंयकरे प्रकाशें नेत्रका प्रतिरोध _ 0 म ४४28 
प्रतिहत नेत्रमैमी सूर्यके साक्षात्कारके असंभव जठदेरो मूती भिन्न 
प्रतिधिंधकी उलचति माननी चाहिये. औ विंवके साक्षाताफे हि 
उपाविरँ संबंधी होयके नेतकी रशिकी सविहति मार्ग मों बरक 
अंतर्गत म्रिक़वाका साक्षाकार नहीँ हुया चाहिये. इन वो शर्काँ 
ये समाधान ईः-केवछ नेतका आकाशरव इक तकायं 2825 
हो है, भी जठादिक ठप्ायित त्रतिहत सेतकी सूकतकाश: ग 


जीवेखखृत्तिमयोजननिवृत्त नि०-प्र० ८. (३६७) 


होवे नहीं. तैसे कोई नेत्ररश्मिजल्म प्रविष्ट होयके तिंसके अंतर्गत 
सिकरताकू विपय करेहे. तिसी तेत्रकी अन्य रश्मि प्रतिहत होयके विंवकू 
विषय करेंहै; यह दृ््टके अनुसार कल्पना है, यातें बियर भिन्न प्रतिवित 
नहीं; यह ही विवरणकारका मत है. 
विद्यारण्यस्वामीके औ विवरणकारके मतकी विलक्षणता ॥ ३२॥ 
वियारण्यस्वामी आदिकोंनें परमायिक व्यावहारिक, प्रातिभाधिक 
भेदर्स त्रिविध जीव कह्माहै.व्यावहारिक अंदःकरणमैं प्रतिविवक व्यावहा- 
रिक जीव कहेंह,स्वप्न अवृस्थाके प्रातिभातिक अंतःकरणमें प्रतिबिवरके 
प्रातिभासिक जीव कह हैं, विवरणकारकी रीति बिम्बर्स पृथक प्रति 
बिंबके अभावततें जीवके दीनि भेद संभवें नहीं; यारतें त्रिविध जीववादके 
अनुसारी विंवप्रतिविंबका भेद मानें हैं; तिनके मम द्षेणादिक उपाधि 
अनिरवेचनीयप्रतिबिबकी उत्तत्ति होरेहै. प्रतिबिंकका अधिएष्ठान दर्पणादिक 
हैं, औ विंवका सन्निधान निमित्तकारण है. ययवि निमित्तकारणके अभा- 
वतें कार्येका अभाव होगे नहीं, औ बिम्बके अपृप्तरणतैं प्रतिबिंबका अभाव 
होगे है; तथापि निमित्तकारणके दो भेद हैं, कोई तौ कार्यतं अव्यवहित 
पुवंकालद्सि निमित्तकारण होवैहे, कोई कार्यकालवृत्ति _निमित्तकारण 
होवहै. घटादिकनके दंडकुछाठादिक निमित्तकारण हैं, सी कार्यरत १काल 
बृति चाहिये, छटादिकनकी सत्ता हुयाँ तिनकी अपेक्षा नहीं, तैतते प्रस्पक्ष- 
ज्ञानमें स्वविषय निमित्तकारण है; तहां विषयकी सत्ता ज्ञानकांठमे अपे- 
ज्ित है, विनाशाभिमुस पर्स्से नेत्रका संयोग हुयां भी घतका साक्षाकार 
होगे नहीं, यातें ज्ञानक्लुठमें वर्तमान घटादिकही अपने साक्षात्कारके निमि 
नकारण हैं; ओ दृरस्थ नानापदार्थनर्म एकल भ्रम होगेहै। मंदांधकारस्थ 
रज्जुमे रुपंलम होपेहै; यादें एकत्र ज्रमका निमित्तकारण दृरस्थत्वदोप 
है रज्जुमें सपेक्मफा निमिनकारण मन्दांधकारहे. दूरत्यल ओ मन्‍्दांध- 
दारका अभाव हुयां एकलेन्रम औ सर्प्मका अभाव होनेते कार्यकाटमें 


(३६६) वृत्तिममाकर । 


चर्तमान दूरस्थत ओ मंदांधकार, उक्त द्विविध अध्यासके विमिवकारण 
हैं, तिसरीतिस बिंवका सल्निधानमी कार्यकालमें वर्तमानहीप्रतिविस्ध 
अध्यासका हेतु होनेतें विबके अपसरणतें प्रतिविम्बका अभाव संभ है; 
यायैं सन्निहित विम्ब तौ प्रतिबिंबका निमित्तकारण है. अ्रमका अधिशनही 
उपादानकारण कहियेहँ; यातें प्रतिविम्बके उपादानकारण दर्षपणाविक 
हैं. औ विवरणकारके मतमैं अतिविम्बका स्वरूप तो बिम्बस् मिन्न वहीं 
परंतु दर्षगह्थल विपरीवदेशामिमुखर विम्बमिन्नल पर्मकी उत्पत्ति मरी 
वास्थ मुसमें होगैहै, सोमी तीन धरम आनिर्षचनीय हैं, विमित्कारण: 
तिनका अधिश्वरूप उपादानकरारण मीवास्थमुख है, सलिहिंत दर्षणादिक 
है; इसरीतियं चेतनके प्रतिविंववादम दो मत हैं. विवरणकारके पता 
प्रतिबिम्भका विम्ब्से अमेद होनेतैं प्रतिविम्बका स्वरुप सत्य है भी वियार- 
ग्यस्थामी आदिकनके मत दर्षणादिकनमैं अनिर्वेचनीयमुसाभातकी 
उसत्ति होगे है. याकृही आभासवाद कहें हैं. विवरणउक्तपक्षई प्रति 
विम्यबाद कहें हैं. दोनूं पक्षनका परस्पर संडन औ ख्ाक्षक्ता मइन 
यूहदअन्थनम स्पष्ट है. विस्तारमयतें लिख्या नहीं. ; 
दोनूके पक्षनकी उपादेयता ॥ ३३ ॥ मा 
प्रतिविम्बवादम अथवा आभासवादम आयह नहीं, चेदनईम तारक 
मेमव नहीं औ जीव ईशका परस्पर भेद नहीं, इस अर्थक वोपक 
अनेक रीति कही हैं, जिसपक्षस असंग अद्मात्मवोष होंके सोर 
पक्ष आदरणीय है का अद 
विम्पप्रतितिंवके अमेद पश्चकी रीतिकी अभेदर् 
बोधनमें सुगमता ॥ ३१ ॥ मर 
तथापि विम्पा्रतिविम्पके अमेदपक्षकी रीतिगी असंगनतालगीय सता: 
या होगे है. काहेगे | दर्षगादिकना मंसादिकनका ठोविय हर 
होगे है। तहांभी विख्खका स्वत वी सदा एकरम है। दागाधिई गेम: 
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नें विबप्रतिविम्यका भेदभ्रम होगे है, पैसे त्म चेतन तो सदा एकरस् है. 
अज्ञानादिक उपाधिके संबंधर्त जीवभाव इशभावक्री प्रतीतिरुष भ्रम 
होवे है. इसरीतिस अध्तैगचेदनर्म जीवईशभेदका सवैधा अभाव है, जीवस्व 
ईश्वरत्व धम तो परस्पर मिन्न कल्पित हैं ओ परस्पर भिन्नवर्भी कल्पिर्भी 
नहीं; यातें जिंबप्रतिबिंवका अभेदवाद अद्वेतमतके अत्यंत अनुकुछ है. 
प्रतिविब॒विषे विचार 
आभासवाद ओ प्रतितिववादस किंचिक्वेद ॥ ३५॥ 
आभासवादम जैस अनिर्वेचनीय पविविंव है, दाका अविष्टान दर्पणा- 
देक उपाधि है; तेस विवरणोक्त प्रतिनिबवादमेभी दर्पणस्थलविपरीतदेशा- 
मिमुखत्वादिक धर्म अनिरवेचनीय हैं. तिनका अधिष्ठान मुखादिक पिच 
हैं, यादें दोनू पक्षममें अनिर्वेचनीयका परिणामी उपादान अज्ञान कह्मा 
चाहिये 
प्रतित्रिंककी छायारूपताका निषेध ॥ शे६ ॥ 

ओ कोई ग्रन्थकार छायाकूं प्रतिविंव मार्मे हैं सो संभव नहीं. काहेते 
शरीखृक्षादिकन्त जितने देशमँ आडोकका अवरोध होपै।उतने देशमें आलो- 
कविरोधी अंबकार उपजै है; तिम्त अंधकारकूं छाया कहेंहें. अंपकारका 
नोलरुप होनेंते छायाकामी नियम्ते नीलरूप होवेहै, भौ स्फृटिक मौक्ति- 
कक प्रतिबिम्प खेत होवेह. सुवर्णका प्रतिब्रिम्ध पीतरुपयाला होगैहै, रक्त- 
माणिक्यके प्रतिविम्बर्म रक्तरुप होवैहे, प्रतिबिम्बकूं छायारुप माने तौ 
सकल प्रतिबिम्शनका नीठरूप चाहिये. यातें छायारुप प्रतिबिम्ध नहीं, , 
प्रतिविंवकी विंवसें मिन्न व्यावहारिक व्र्यहूपताका निषेध ॥३७॥ 

ओर जो कोई इसरीविस कहैः-पयपि अंधकारस्वरुप छायाप्तें प्रति 
विम्पदग भेद है, तथापि मीमांसाके मतमें जैंसे आठडोकामावरू अंधकार 

| मानहूं, किन्तु आठोकविरोष्दी भावरुप अंधकार है, ताम क्रिया होनेतें 
भी नीलरुप होने्ते अंधकार दब्प है, किया औ गुण दरब्यमेंही हाबंह, 
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.. , ते वशमद्रव्य अंधकार है, तैसें प्रतिबिम्धभी- पृथिवी जठादिकन- 
तें मैन्नहव्य है. इसरीतियें प्रतिविम्वकूं स्वतंत्र दुब्य मानें ताकूं यह पूछ्या 
चाहियेः-सो प्रतिबिम्ब नित्यद॒व्य है अथवा अनित्यद्॒ब्य है? जो निदयद्रव्य 
होगे तो आकाशादिकनकी नाई उसत्तिनाशहीन होनेतें प्रतिबिम्धके उसत्ति 
है नहीं हुये चाहिये ! यातें प्रतिविम्बकूं अनित्यद्रव्प कहै तो उपादा- 
नके देश कार्य हइ्प रहेहै, यातें प्रतिविम्पके उपादानकारण दर्षगादिकही 
मानने होगेंगे औ दर्पणादिकनऊूं प्रतिविवकी उपादानता संभव नहीं, का 
हैते ! दपणादिक उपादानमं जो प्रतिविम्बरूप इव्यका सद्भाव मार तकूं पह 
पूछया चाहियेः-प्रतिर्बिबमं जो रूप और हस्वदीांदिक पारैणामरपृहप- 
युण, तथापि विम्ब्स विपरीतामिमुखवादिक धन, औ हस्तपादादिक अब- 
यव जो प्रतिविम्बमें प्रतीत होवैहैं; सो प्रतिविम्बम व्यावहारिक हैं अथवा नहीं 
हैं! किंतु मिथ्या प्रतीत हो वैंहें ! जो रूप परिमाणाविकनका पतिविम्पर व्याव- 
हारिक अभाव मारे औ प्रतिविस्धके रुपादिकतकूं प्रातिमातिक गार्न 
ते व्यावहारिक हब्यस्वरुप प्रतिबिम्धका अंगीकार निष्फल है, भौधतिपि- 
म्मके रुपपरिमाणादिकनकूं व्यावहारिक मार्ने तौ अत्पपरिमाणपाढे दर्षग् 
महापारमाणवाले अनेक प्रतिविम्पनकी उत्पत्ति सभपै नहीं, भी अविभिम्त- 
मिथ्यालम तो शरीरके मध्यस्ंकुचितदेशम स्वप्नके मिथ्याहस्ती आदिकेनकी 
उत्पत्ति होनेतें उक्त दोपका संभव नहीं. पैएँ प्रतिबिंवकूं व्यावहारिक, दब्य 
कहें तो एकविवरुपवाले दर्षणमैं दर्षणके समानस्पवा़े अरतिवरम्भकी ही 
उत्पत्ति हुईं चाहिये औ अनेकविधरुपवाले अनेक प्रतिषिम्भनकी एक:दर्षणर्म 
उलनि होेहै, एक रूपवाले उपादानर्स अनेक विपरुपवाले अनेक व्पदियकी 
उसत्ति होर नहीं, औ दर्षणक्े मध्य वा दर्पणके अतितमीर अच्यादार्थ 
कोई प्रतीत होते नहीं; जाने अनेकविपरृपवाले प्रतिव्िस्थनक्री ठसनि 
संभव, यातें व्यावहारिक हब्यरुप कहना प्रविविम्बू संगर नहीं. किंपः 
दर्षुणके अनिममीत आर तो कोई प्रतिर्वियका उप्रादान दीसे नहीं, दादरी 


दूत 
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उपादान मानना होगैगा सो/संभनै नहीं. कहते ! सबने अवयवृप्तहित पूर्व 
की नाई अविकारी प्रतीत होनेदें दर्षणमें निम्न उन्नत हनु नासिकादिक 
अनेकविप अवयववाले द्रब्पांवर प्रतिविम्बकी उत्त्ति कहना सर्वथा युक्ति- 
हीन है, पाते 'विम्बर्े पृथक व्यावहारिक दृव्यस्वरूप प्रतिविम्ध है, यह 
पक्षमी छायावादकी नाई भसंगव है. 
आमासवाद ओ प्रतिविम्बवादकी युक्तिसहितता कहिके 
दोनूं पक्षममें अज्ञानकी उपादानता ॥ ३े८॥ 
इसरीतिस सन्निहित दपेणादिकनतें मुखादिक अधिष्ठानंम प्रतिबिम्भ- 
लवादिक अनिर्वेचनीय धर्म उपज है अथवा सनरिहित मुख्तादिकर्मर्त 
दषणादिक अविष्तान्म अनिवेचनीय प्रतिविम्ध उपजैहे ?! यह दोही पक्ष 
युक्तिसदित हैं; यार्ते अनिर्वेचनीय धमेका वा अनिवेचनीय प्रतिबिम्बका 
उपदानकारण क्या चाहिये. 
मूल/क्षानकूं वा तूलाज्ञानकूं प्रतिविम्ध वा ताके 
घर्मनकी उपादानताके असंभवकी शंका ॥ ३९ ॥ 
वहाँ जगव्‌का साधारण कारण मूलाज्ञानही प्रतिविम्ब्वादिक धर्मगका 
वा धर्मीका उपादानक्ारण कहे तो आकाशादिकिनकी नाई मृलाब्ानक्े कार्य 
होनेतें प्रविविम्बवादिक धर्म वा धर्मी प्रतिविबमी सत्य हुये चाहिये औ उच्त 
रीति अनिर्षदनीय मानेहू, या मूछाज्ञानकूं अनिर्षेचनीयक्री ठपादानता 
संभवे नहीं; तैंतं विररणक्ारके मतमे मुसावच्छिन्न चेवनस्थ अज्नान्क प्रति- 
घिबलादि घपमनका उपादान मार्ने औ विदारण्यस्वामी आदिकनके मर्भ 
दपगावच्छिन्न चेवनंस्थ अज्ञानकूं प्रतिचिदका उपादान मानें वी अवस्था 
अज्ञानके कार्यक अनिर्ेचनीयता होनेतें सत्यताकी आपत्ति तो ययवि नहीं 
है, वपापि अधिश्नन्ञान्स अनिर्वचनीयकी निवृत्ति होगहै; औ परतिविभा- 
ध्यातका अधिष्ठान उक्तरीविर्स मुख[वच्छिन्न चेतन वा दर्पणावच्छिन्न चेतन 


है; भी मुस॒का ज्ञान वा दर्पणका ज्ञानही अधिशनक्का ज्ञान है; विसतें उतर 
श्र 
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चेतनका वा दर्षणावच्छिन्नवेतनका आवरक अवस्थाज्ञानभी प्रतिविया 
ध्यासका उपादान संभव नहीं | 
उक्त शेंकाका कोईक अंधकारकी रीतिसें समाधान ॥ ४०॥ 
या स्थानमं कोई अंधकार इसरीतिस समाधान करें है -यथपि शुक्ति 
रजतादिक अध्यास्में अविष्ठनके विशेष ज्ञानं आवरणशक्ति ओ विक्षेत 
शक्ति रूप अज्ञानक्रे दोनूं अंशनकी निवृत्ति होवेहै; वथापि अनुभवके भहु- 
सारतें प्रतिबिवाध्यासके अधिष्ठानज्ञान् अज्ञावके आवरणशक्तिअशरीही 
निवृत्ति होवेहे, यातें अधिष्ठानज्ञानं आवरणशक्तिहप अंशकी निदृति 
इयेभी प्रतित्रिम्बादिक औ विनका ज्ञानरुप विशक्षेपक्रा हेतु अज्ञानका अंग 
रहनेतें अधिष्तानज्ञानर्तै उच्तरकालमैं भी प्रतिविम्भादिक मतीत होपेहै) याति 
उपाधिअवच्कछ्षिन्न चेतनस्थ चलाक्षानका कार्य प्रतिविवाध्यास है 
यह पश्ष संभव है 
उक्त शकाका अन्यग्रंथकारेंकी रीतिस समाधान ॥ 9१ ॥ 
अन्य ग्रेथकार्सोका यह मत है-दर्षणीदिकनका अप्रादान मठाज्वाव हैं 
पतिविम्याध्यासका उपादान है, याय्तें दर्षणादिकनक्े ज्ञान हुयेभी मविशिस् 
की पतीति होपैहे. अह्मके ज्ञानतें वह्नचेतनके आवरक अन्नानकी थी पार्क 
क्ार्यकी निवृत्ति होतेहै दर्षणादिकनक्े ्ञानों दर्षगादिक अवस्टिल मे 
नके आवरक अन्नानकी निवृत्ति हुर्येमी बद्यस्वरप शावरक मन्नानि्की 
निवृत्ति होगे नहीं, अन्माससरुपके आच्छादक अव्रानई मूलतानि 
झटेह , उपापिभवच्छिनवेतनके आच्छादक अव्ानई अवधि 
बाहीई वलाज्ञान कहे हैं; मृठावानी गृठागातका मेंद शव मे 
भेद ह. यह विचार आगे लिखेगे 
मृलाज्ञान औ वृलातानके गेदविप किंचित विच 
ययति मठाजानक प्रतितविस्वाध्यामकी दादादवा मान 


यार ॥ २९२ ||] 
ता देव गादिक्त 
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की नाई व्यावहारिकही प्रतिबिम्बादिकभी हुये चाहिये; औ बल्ज्ञानसें वि- 
, नाही प्रतिबिम्बादिक परम तथा प्तितरिम्वम मिथ्यात्व चुद्धि होनेतें प्राति 
भासिक हैं. मछान्नानके उक्त अध्यासकी उपादानता मानें ती भातिभातिक- 
दा संभव नहीं, तथापि बक्नज्ञानर्स निवर्तनीय अन्नानका कार्य व्यावहारिक 
है; औ बहान्नानस बिनाही निवर्तनीय अज्ञानका कार्य प्रोतिभासिक 
है. इसरीतिय व्यावहारिक प्रातिभासिकका भेद कहे तौ उक्त शंका होरेहै.औ 
अज्ञानप्ं अतिरिक्त दोपजन्य नहीं होगे; किंतु केवछ अज्नानजन्य होगे ताकूं 
व्यावहारिक करहेंहें. अनानरस अतिरिक्त दोपजन्य होगे ताकू प्रातिभासिक 
बहेँहे, इस्तरीतिस व्यावहारिक प्रातिभानिक्रका भेद कहे उक्त शंका 
संभव नहीं.काहतैं! दर्षणादिक उपाविस मुखादिकनका संबन्ध हुये शह्नचेत- 
नस्थ मूलाज्ञानका प्रतिबिम्मत्वादिक धमझप वा प्रतिबिम्भततादिक धर्मी- 
रुप पारिणाम होरेहै. ओ दो पश्षमें अविष्ठान अन्नचेवन है. 


आ।भभासवाद ओ प्रतिविंववादमें धर्मी वा धर्मके अध्यासकी 
उत्पत्तिका उपादान वृलाज्ञानकूं मानिके अधिष्ठानका भेद ४श॥ 
पूर्व जो क्या हैः-विद्यारण्यस्वामीके मतमैं भतिभिम्बकी उत्पत्ति मानें तो 
दपंणादिक अवच्छिन्नचेवन अधिए्ान है, ओ दर्पणादिक अवच्छिन्नवेव- 
नसस्‍्थ अन्नान उपादान है, तेस विवरणकारके मत प्रतिबिम्बतादिक धर्मनकी 
ही उत्तत्ति माने भिम्यावच्छिन्नचेतन अधिष्ठान है भौ विवाषच्छिन्न 
चेतनस्थ अन्नान उपादान है; इसरीतिस धर्माध्यासपक्ष ओ धर्मीअध्यास 
पक्चवं अधिष्ठानका ओ उपादानका भेद है; सो अवस्थाज्ञानकूं उक्त अध्या< 
राकी उपादानता मानिके कहा है...» 
दोनूं पक्षनमें मूलाज्ञानकी उपादानता मानें 
तो अधिष्ठानका भेद और मूलाज्नानकूं उक्त 
अध्यासके उपादानताकी योग्यता ॥ ४४ ॥ 
मूलान्ञानऊू ठपादानवा मानें वो दोने मतनम अधिश्ठनका भेद संभरे 
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नहीं औ मूलाज्ञानकूंदी उक्त अध्यासकी उपादानता माननी चाहिये. काहिए! 
अवस्थाज्ञानकूं उक्त अध्यासकी उपादानता मानें तौ दर्षणादिकनके श्ा्ों 
वा मृखादिकनके ज्ञान अज्ञानकी आवरणशक्त्यंशकीः निवृत्ति हुपां 
विश्षेपशक्त्यंशकी स्थिति मानें दो बल्नज्ञानसैं वह्मस्वरूपका आवरक गूला- 
ज्ञनांशही नष्ट होबेगा; ते शुकत्यादिकनके ज्ञानसैं शुक्त्यायवन्छिस्पे 
तनका आवरक तूढाज्ञानांशही नष्ट होगैगा औ व्यावहारिकभातिभारिक 
विक्षेपका हेतु द्विविध अज्ञानांशके शेष रहनेतें विदेहकैवल्यमैंभी व्यावहारिक 
प्रातिभासिक विश्लेपके सद्भावर्तें सर्व संसारका अनुच्छेद होगैगा, या 
भावरण हेतु अज्ञानांशकी निवृत्ति हुयां विक्षेपहेतु अज्ञानॉशिका रेप 
कहदा सभव महा 
तूलाज्ञानई अतिविंवाध्यासकी उपादानताके 
वादीका मत ॥ ४५॥ 
ओऔ तृढाज्ञानकूं प्रतििबाध्यासकी उपादानवा वादी ऐसे कहैः-भावरण 

हेतु अज्ञानांशकी निवृत्ति हुमा क्लिपहेतु अज्ञानांशका रोप स्वाभाविक 
नहीं है, किंतु विक्षेपहेतु अज्ञानांशकी निवृत्तिका प्रतिबरंधक होते वहां विशेष 
हेतु अज्ञानांशका शेप रहेहै, बल्नज्ञानं आवरण हेठ भज्ञानोराकी नि 
हयां भी विश्षेपहेतु अज्ञानांशकी निवृत्तिम त्रतिवंधक मारब्यकम रह, सं 
काल विश्षेपहेतु अज्ञानांशका शेप रहे है, पारच्यरुप प्रतिबधकर्के अभा३ 
हुयां, विशेपहेत अज्नानांशकीमी निवृत्ति होगे है परंतु इतदा मेद है।“आप" 
रकभन्नानांशकी निवृत्ति तो महावाक़यजन्य अंतःकरणकी प्रभाख्य बूनिर्म 
हो है, भारध्यवठ्स कितने वर्ष जीई तबपर्यत परतशिन्रि ते! रहे नहीं 
आ विश्षेपनिवृत्तिके अर्थ मरणके अव्यव॒द्दित पूर्व काम, मद 
वाक्यविचारका विद्वान विधान नहीं औ मरण मुच्छोकाटर्म महा- 
वाक्य विचारका संमवभी नहीं; यार्मे विश्ेषनिके नागका है दे 
तानके समंस्कारसहित चेवत है औ आवरणगकिक साशश हैई दशा 
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लैस मुछाज्ञानकी विश्ेपशक्तिकी निवृ्तिंम प्रतियंधक भारू्धकर्म है, तैस 
भतिर्विधाध्यापम विश्ेपशक्तिकी निशृ्िम सुखादिकर्विबर्स दर्षणादिक 
उपापिका संबंधही प्रतिबंधक है; ताके सद्धावम आवरणांशकी निवृत्ति 
हुपांभी पतिर्विंगादिक विक्षेषकी निवृत्ति होते नहीं. विंबडपाधिका संब॒न्ध 
-हप प्रतिबन्धककी निदृत्ति हुयां विजेषकी निवृत्ति होते है. शुक्तिरतवादिक 
ध्यास होंगे तहां आवरणके नाशवतें अनेतर विशेषकी निवृत्तिम प्रतिबंधक 
के अपार्यत विक्षेप शेष रहै नहीं. इसरीतित विश्लेपनिवृत्तिम प्रविबन्धका 
भाषम॒हित अधिष्ठानज्ञानक हेतुंवा होने ओ मोक्षद्शार्म प्रारव्धरूप 
प्रतिबन्धकके अभावतें संसारका उपलंम सेभवे नहीं, यातें आवरणशक्तिके 
नाश्ते उत्तर्मी विशेषशकतिका सद्गाव माने तो उक्त दोषके अभावर्तें अव- 
स्थाज्ञानकूं भी पतिविवाध्यासकी उपादानता मानना उचित है. 
उक्तमतके नि्ेधपूर्वक मूलाज्ञानकूंदी प्रतिविवा- 
ध्यापकी उपादानता ॥ ४६ ॥ 
यह कथनभी अयुक्त है. काहेतें ] जहां देवदत्तके मुखक्ा-ओ दर्षणा- 
दिक उपाधिका यतदत्तकू यथार्थ साक्षर्कार होरे, तिसते उत्तरकालमें भी 
देवदतमुखका दर्षणसे मेबंध हुयां यज्नदत्क देवद्तमुखत प्रतिविंवादिक 
धर्मनका अध्यास विषरणके मत होवहै, तेस विद्यारण्यस्वामीके मतमें देव- 
दत्तमुसके प्रनिविबका अध्याप्त दर्षण्म होगेहै सो नहीं हुय। चाहिये.काहते 
उक्त अध्यासकी निदृन्तिम विंबृउपाधिका संबंधही प्रतिवस्धक है, मुख वा 
दर्षणरूप अधिए्ठानके ज्ञानकाठमें तिप्त भतिंधकका अभाव होनेंते प्रतिबंध 
कका अभावस॒हिद अधिए्ठान होवे है. विवरणकारके मतर्म “देवदनमुखे दई- 
णस्थल प्रत्ययमुजत्वादिके नारित देसा ज्ञान अध्यासका विरोधी है. भौ 
वियारण्यस्वामीके मत “दर्पण देवदत्तमुस नास्ति” ऐसा ज्ञान उक्त अध्या- 
सक्ि विरोदी है. काहेनें? दोनू मतनमें कपनें'देवद्मुखे दपेणस्थलो प्त्पद- 
“मुखत्व॑ दर्षणे देवदसमुसम” इसरीनिरस अध्यामके आकारका भेद है. वाकी 
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हेतु विक्षेषशक्तिविशिष्ट अज्ञानअंशकीमी निवृत्ति हुईंहै; यारयें उपादानके 
अभावतें उक्त स्थढमें यज्ञदत्तक देवदत्तमुसक्ता प्रतिबिंवभ्रम नहीं हुपा 
चाहिये ओ बह्चेतनस्थ मूछाज्ञानकूंही प्रविविम्वाध्यासकी उपादानता 
मानें तो उक्त उदाहरणमैं देवदत्तके मुखका औ दर्षणक्वा ज्ञान हुमेंभी 
बह्मरुप अधिष्ठानज्ञानके अभावतें उपादानके सद्भावर्त उक्त अध्यातत संभरे 
है, यातें मूलाज्ञानही प्रतिविम्वाध्यासका उपादान है यह पक्षही 
समीचीन है. 
मृलाज्ञानकी उपादानताके पक्षमें शड़य ॥ ४७ ॥ 

परंतु या पक्षम यह शंका हैः-तह्म चेतनस्थ मूलाज्ञानकूं प्रतिविवाध्यासकी 
उपादानता मानें वो बन्नज्ञानस बिना भतिविम्वश्रमकी निवृत्ति नहीं हुई 
चाहिये. काहेतें ? अविष्ठानके यथार्थवान्त अज्ञानकी निशत्तिद्ास 
भमकी निवृत्ति होगेहै. औ प्रतिबिम्वाध्यासका अधिष्ठन उक्त पक्षर्म महा 
चेतन है, दर्पणावज्ध्धिन्न चेतन वा मुखावाच्छिन्न चेतन अधिष्ठन नहोँं। 
मुखदर्पणादि्वानत मूलाज्ञानकी निवृत्ति मार्नें तो उपादानके नाश्ते मुसद- 
पंणादिक व्यावहारिक पदार्थथक्रामी अभाव हुया चाहिये; यार्ये मृठा- 
ज्ञानकूं उपादानता मारने तो मुखादिकन्तें विम्मउपाषिके वियोगकाट्ममी 
प्रतितिम्वाध्यासकी निवृत्ति समय नहीं. ! 

उक्त शंकाका समाधान ॥ ४८ ॥ ह 

या शेक्राका यह समाधान हँः-आवरण शक्ति ओ वितेषराकिक 
भेद दो अंशवाला अज्ञान है. प्रतिबन्वकरहित अधिष्ठानत्ञातत 
अशेप अन्ावकी निवृत्ति होर है. प्रारब्य कये प्रतितंधक होते बल 
अविशनत्नान हमें भी विकपहेन अज्ञानांगक्री निव्रत्ति होगे नहीं, है 
बद्यदिक अनात्मपदार्थगोचर छान होने तिननें अज्जानकी निग्रनि हीं 
होई नहीं परंतु मिवनेक्राद धटादिकतका सफुसण रह 643 # 3 2 
से भआाउत गहके एकदेरर्म प्रभापक्रार्गो अपकारके सेकोबरीवरि अशा 
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जन्य आवरणका सकोच होगे है; तेसे मुखदर्पणादिकतके साक्षात्कार 
ब्रह्के आच्छादक मुलान्नानकी निवृत्ति तो यद्यपि नहीं होने है; तथावि 
अज्ञानजन्पप्रतितरिम्बाध्यासरुप विश्लेपका मुखदर्पणादिज्ञान्ते उपादानम 
विलयरुप संकोच होते है. उपादानमैं विडयकू ही कार्यकी सूक्ष्म अव- 
स्था कहें हैं. इसरीतिर्स अधिष्ठानज्ञानके अभावर्ते अज्ञानकी निवृत्तिविना 
-प्रतिविम्बाध्यासकी बावरुप निवृत्तिका ययपि संभव नहीं है, तथापि मुख॑- 
दर्षणादिकनके ज्ञानतें प्रतिबन्धकका अभाव हुयाँ कायेका उपादानर्म 
विलयरूप विवृत्ति होगे है. 
एकदेशीकी रीतिसे बाघका लक्षण ॥ ४९॥ 
इसरीतिस संसारदशाम प्रतिविम्बाध्यासका बाघ होगे नहीं; यह कोई 
एकदशी मानें हैं. या मत अभावनिश्चयकर बाघ नहीं करें हैं. काहतैं ? 
“मस्त दर्षणस्थत्व॑ नास्ति, दर्षणे मुख नास्ति” इसरीतिसंविवरणकार 
वियारण्यस्वामीके मतमेदरस उमयविध अध्यात्का अभावनिश्चय सर्व अवि- 
दानकेमी अनुभवसिद्ध है. दाका संसारद्शामें अभाव कहना संभज नहीं 
यातें अक्नज्ञानविना प्रतिविम्बाध्यासका बाध नहीं माने ताके मत केवछ 
अधिष्ठानशेपकू बाघ कहँ हैं, भतिविम्बाध्यासका अभावनिथ्य उक्त- 
रीतित हुयांभी संस्ारदशार्म अज्ञानकी सत्ता होने केवड अधिष्ठान शेष 
नहीं है; किन्तु अन्नानविशिष्ट अधिष्ठान है. इसरीतिस प्रतिबन्धकरहित 
- मुखदर्पणादिक साक्षात्कारत अधिष्ठानन्नानविना बाधरुप अज्ञाननिवृत्तिका 
अभाद हुयांभी अपने उपादानम विलपरूप कार्यका संकोच होगैहै उपादा- 
नह॒यसे कार्यकी स्थितिकूही सूक्ष्मावस्था कहें हैं 
बहुत अंथकारनकी रीतिसें वाधका लक्षण आँ ब्रह्मज्ञानवि 
नाप्नतिविवाध्यासके वाधकी सिद्धि ॥ ५० ॥ 
बहुत ग्रन्थकारों के मतमें मन्नज्ञानमें विना मठान्नानके नाशविनाभी मठा- 


७ 


ज्ञानजन्प भविविम्पाध्यासका बाघ होरेहे, यह तिनका अमिप्राय हें. 
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मिथ्यालनिश्चय वा अमावनिश्चय बाघ कहिये है; यह सर्वे संथनका 
निष्कप है. बहुत स्थानमेँ मिथ्यालनिश्चयमी अभावनिश्वय पदार्थ होके 
'तहाँ अधिए्ठानमात्र शेप रहेहै; अज्ञान रोप रहै नहीं. इस अभिशायरोें 
“किसी मंथकारनें अधिष्नमात्रका शेपही बापका स्वरूप कहा कै औ 
अभिष्ठानमात्रका शेष बाधका छक्षण नहीं,जो बाधका यही ठक्षण होते तो 
स्फटिकम लौहित्यभ्रमादिक सोपाधिक अध्यासत होगे, वहाँ अधिणनश्ञर्र 
उत्तरकाठमैंमी जपाकुछुम औ र्फूटिकका प्रस्परसंचन्धरूप प्रतिवत्वके 
होनेतें छौहित्पअध्यासकी निवृत्ति नहीं होते है. पैसे विद्वान प्राख्यकर् 
प्रतिबन्धक होने शरीरादिकनकी निवृत्ति नहीं होगे है। याएँ अज्ञानकार्य- 
"विशिष्ट अधिष्ठन दोनू स्थानमैं होनेतें केवल. अधिष्ठानशेपके अभायषों 
बाधब्यवहार नहीं हुया चाहिये, ओ *वेत स्फरिकके साक्षात्कारत ठौहित्य- 
अध्यासका बाघ होगे, वह्मसाक्षात्कारतें जीवन्मुक्त विद्वानकूँ सेतारका वाए 
होगेदे। इसरीपिस विक्षेपसहित अधिए्ठानमें बाधव्यवहार सकल मेंयकर्सेि 
टिया है, तहाँ अध्यस्त पदार्थमें मिथ्यालनिश्वय वा वाका आभावनिभयही 
चाधका स्वरूप संभवे है, औ प्रतिवन्धकरहिव मुसदर्पणादिकनके जानते 
मुंखम प्रतििंगवादिक धमनका तथा दर्षणमें प्रतिविम्बादिक धर्मकी 
मिथ्यालनिथय होगहै, वैसे अमावनिभ्य होंवेहै। यातेँ अप्ततानर्त बिना 
पतिविम्वाध्यासका बाघ होगे नहीं, यह कथन अयुक्त है, 
मुखदर्पणादि अधिष्टानके ज्ञानकं प्रतिविम्बाध्यासकी 
निवृत्तिकी हेतुता ॥ ५१ ॥ ह 
पंत अधिए्ानशानत अध्यासकी वाधरुप निवृति होगे, दम मुसदर्षगा- 
दिकनके अपरोक्षज्ञान्ी भी प्रतिबिन्धकरदितकारठ्म प्रतिपिस्वाश्यागरी 
निवृन्ति अनुभवसिद्ध है; यातें प्रतिबन्धकामावसक्दित मुखंदर्बणादि, गार्ड 
अधिशनकी नाई अध्यासनिद्रतिका हेत है इसरीविंग मानता पगष ही 
आ मुसदर्पणादि झानएूं ब्रविविम्वाध्यामनित्रनिमी कारणना मैन मी 


. जीव॑शरबात्प्रयाजनानवराच ननु०-अ्र० <,. (३७७ ) 


है, काहेतें | समानविपयक ज्ञान अज्ञानका विरोध है. मिन्नविषयक 
ज्ञान अज्ञानक्ना विरोध नहीं; यातें मुखंदर्पणादिक ज्ञानका मुखदर्पणादिक्‌ 
अवच्छिन्नचेतनस्थ अवस्थाज्ञानसैंदी विरोध है. अत्माच्छादक मूलाज्ञानसे 
अद्यज्ञानदिना अन्यज्ञानका विरोध नहीं, या मह्नज्ञानविरोधी मूलाबानर्से 
दर्षणादिकन्नानके विरोधाभावतें प्रतिविद्ाध्यासक्रे उपादान मुलाकज्ञानकी 
निवृत्ति तौ ययपि नहीं होरैहै; तथापि अज्ञाननिवृत्तिस विनाभी विरोधी- 
ज्ञान पुरेक्ञानक्की निद्रत्ति अनुभवसिद्ध है. 


मुखदर्पणादिकके ज्ञानकूं मूलाज्ञानकी निवृत्तिविना 
प्रतिविम्नाध्यासकी नाशकता॥ «२ ॥ 

जहां रज्जुके अज्ञानते सपेभ्रम्ते उत्तर देडभम होगे तहां देडज्ञानते सपेके 
उपादान अवृस्थान्ञानकी निदृत्ति तो होगे नहीं. काहेतें | अधिष्ठानके तत्त- 
ज्ञानवैंदी अज्ञानकी निवृत्ति होवेहै, या्ें रज्जुज्ञानविना रज्जुचेतनस्थ भज्ञा- 
नकी निवृत्ति संभद नहीं. ओ दंडभमसेंही रज्जुचेतनस्थ अज्ञानकी.निवृत्ति 
होब तो उपादानके अभावर्ते दंडअध्यासका स्वरुपही सिद्ध नहीं होरैगा; या 
दंबज्ञानते अज्ञाननिवृत्तिविना जेंसे सपोध्यासको निवृत्ति होगहै, तेंसे “मुखे 
प्रतिविम्पस्व नास्ति । दर्षणे मुझ नास्ति” इसप्रक्ार्स मुखदर्पणका न्नान 
अ्रतिर्तिबाध्यासका विरोधी होनेतें तासैभी प्रतिविवाध्यासकी निवृत्ति होगे है, 
औ प्रतिविबका अध्यासके उपादान मुलाज्ञानकी उक्त ज्ञानसें निवृत्ति संमवे 
नहीं. जो उक्त तानस मुठाज्नानकी निवृत्ति कहे, तो मुठाज्ञानके कार्य मुखद- 
पंणादिक व्यावहारिक पदार्थमी नष्ट इये चाहिये; यावं मुसदर्पणाविकेत्ञानर 
विरोधिविपयक होनेतें अज्ञाननिवृत्तिविनाभी भतिर्जिंवाध्यासकी नाशकता है. 
भावभभावका परस्पर विरोध हो है, यातें तिनके ज्ञानभी परस्पर विरोधी 
होवें हैं, जहा स्थाणुम स्थाणुसन्नानर्वे उत्तर पुरुपत्व भ्रम होगे वहां ' स्थाणत्व 
नारिद” ऐसे विरोधी धमत्ानतें,पूर्व भमाज्ञानकी निवृत्ति होगे है. घटवाझे 
भृवलमें घटामावके भमज्ञानतें उतर घदसें इंद्रेयके संयोग हुयां “घरवद्नतलम”? 


(१७८ ) वृत्तिप्रभाकर 
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से विरोधी प्रभाज्ञानतें पु अमज्ञानकी निवृत्ति होते।ं 
सपअम्त उत्तर दंडक्म होते तहाँ दंडभप्तें सर्पह्तमकी निवृत्ति होते है 
इसरीतिस कहू भमकज्ञानतें प्रमाज्ञानकी निवृत्ति, कहू प्रमाज्ञानतें भमज्ञानकी 
निवृत्ति, कहू स्मज्ञानमें भ्रमज्ञानकी निवृत्ति होरेहे, जहां आपतें प्रमाकी 
निवृत्ति औ भरते ्रमकी निवृत्ति होने तहां क्रमका उपादान अन्नानके 
सद्भावर्म ही पव ज्ञानकी निवृत्ति होवैहै. जहां प्रमाज्ञानतैं ्मकी निवृत्ि 
होगे तहां अधिष्ठानका यथार्थ ज्ञान भमा होनेते अन्नानसहित भ्रमकी तिनृ- 
ति होवेहै; या प्रकारतँ अधिए्ठानज्ञानविना मुलाज्ञानकी निदृत्तिविनाभी 
मुखदर्पणादिनान्तें प्रतिगिम्बाध्यासकी निवृत्ति संभव है. 
विरोधी त्ानें परववैज्ञानकी निवृत्ति होवेहे यह नियम है। और अपि- 
छानके यथार्थज्ञाननें ही पूर्व श्रमकी निवृत्ति होगे, यह नियम नहीं; परे! 
अधिष्ठानके यथार्थन्नानविना अज्ञानकी निवृत्ति होरे नहीं; यातें अग्नानकी 
निवृत्ति केबल अविष्ठनकी विशेष प्रमातें होगेहै, यह नियम ऐल विररण 
कारके मतर्म “भुखेप्रतिविम्पत्व दर्षणस्थत्य प्रत्यद्मुसलम ऐसा अध्यास 
होैहै; वाका विरोधी “मुखे प्रतिबिम्बत्थादिक नात्ति” ऐसानान हैं. आ 
वियारण्यस्वामीके मतमे “दर्पण मुखम/” ऐसा अध्यास होश “दरणेयर्स 
नार्वि” ऐसा ज्ञान ताका विरोधी है. नैपायिकमतनमेमी भावअभावात 
परस्पर विरोध मानिकै विनके ज्ञानोंकाभी विषयविरोधर्त विशेत्र मान्याई। 
या प्रकार्ते मुलाज्ञानकू प्रतिबिम्बराध्याप्तकी उपादानता मान वा बरिसआा। पि 
का सत्रिधानरूप प्रतिवंधकरहित का्में मुसर्दाणादिक ज्ञानर्त अन्त 
निवृत्तिविनाभी उक्त अध्यासकी निवृत्ति सेमरई है. पे 
उक्त पक्षमें पद्मपादाचायक्षत पेचपादिकाकी रीति: 
तलात्ानऊ अध्यासकी देतताके वादीकी शंका ॥ दे है 
आम यह शंका हैः-शारीस्कभाप्यकी दीझा पुबगादिश 7 
चार्यत किया है. ताके भाष्यकारके बचत मजा डी 7 
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सौज्ञवचन पेचपादिकार्म यह लिएयाहैः-जहां स्परजतादिक भम होगे 
तहां र्जुशुक्तिके ज्ञान्तें सर्परजवादिकनके उपादान अज्ञानकी निदृत्त 
होगेहै, ओ अज्ञानकी विवृत्तिस सपरजतादिक अध्यासकी निवृत्ति होवैहे। 
रज्जु शुक्ति आदिकनके ज्ञानकू सर्परजदादिकनकी निवृत्तिम साक्षात्कारण 
मारने तो उपादानके नाश्ते भावकार्यका नाश होते है; या नियमकी हानि 
होगी, औ अषिष्ठनज्ञानतें अज्ञानका नाश होवहै, अज्ञाननाशतें अध्या- 
सका नाश होगहै. इप्तरीतिस मानें तो उक्त नियमका व्यमिचार होगे नहीं । 
-बयपि अधकारकी नाई अज्ञानमी भावरुप है; तथापि अज्ञान अनादि हो* 
नेंतें काये नहीं, यार्तें अज्ञानकी निवृत्ति तौ अधिष्ठानज्ञानतें भी संभत है, 
परंतु भावकाय सपीदिक अध्यास्तकी निवृत्ति उपादानके नाशविना हो 
> नहीं: पर्घ्वेसकी निदृत्तिमी वेदांतममे होवैहै औ अभाव पदार्थका उपा- 
दानकारण होथे नहीं. यातें उपादानके नाशविनाभी घटध्वंसरूप कार्यका 
नाश होवे है, परंतु घटध्वंस भाव नहीं; यातें उपादान नाशके भावकाबैके 
नाशम नियव हेत॒ताके संरक्षणकू पंचपादिकार्म अज्ञानविवृत्तिदारा अधि- 
शानज्ञानकूं अध्यासनिवृत्तिकी हेतुता कही है. अन्नाननिवृत्तिक त्यागिके 
अधिए्नन्नानकूं अध्यासनिवृत्तिकी साक्षात्‌ हेतुताका निषेध कप्याहै;. 
ओ पुलाज्नानकूं प्रतिविंयाध्यातकी उपादानता पाने वो उक्त रीति अज्ञान 
निदृिं्स विनाही प्रतिविंवाध्यासकी निवृत्ति मानी होवेहै;यापें पेचपादि- 
कादचनते विरोध होवैगा, अवस्थान्नानकूं उक्त अध्यासकी . उपादानता- 
माने तो विरोध नहीं.कार्टतैं!अवस्थाज्ञानकूं उक्त अध्यासकी उपादानता कै 
'ाके मतमें विवरणकारकी रीति मुखावच्छिन्न चेतनस्थ अज्नानकू पमीष्या- 
सकी उपादानता सिद्ध होवेहै. वियारण्यस्वामीकी रीतिसे दपेणावल्छिन्न चे- 
तनस्थ अन्नानकू धर्मा अध्यासकी हेतुता सिद्ध होे है औ पतियंधकरदितकादर्म 
मुखज्ञानदें वा दर्पणन्ञानतें तिन अन्नानोंकी ऋरमर्ते निवृत्ति होगे है. अन्ान- 
निवृत्तिद्वारा प्रतिविम्बाध्यासकी निदृत्ति होते है, यातें अवस्थाजानंक प्रति- 


(हड०) वृत्तिपर्भाकर । 


विंबाध्यासकी उपादावता मानना पंचपादिकावचनके अनुकूल है. औ मूठा- 
ज्ञानकू उक्त अध्यासकी ठपरादानता कहना पंचपादिकावचनमैं विरुद्ध है.झा 
रीति उक्त अध्यासकी हेतुवा अवस्थाज्ञानऊू मानें तो ताका यह पृथषपक्ष है. 


उक्तशेकाकी अगुक्तता ॥ ५४ ॥ 


परंतु अवस्थान्नानऊूं हेतुवा मानेभी पंचपरादिकावचनसे विरोधपरिहर 
'होबे नहीं, तथाहिः-जहां दर्पणसंबंधरहित देवदत्तमुसका वा देवदसमुसत- 
वियुक्त दर्पणका यज्ञवत्तकूं साक्षात्कार होवै, ओ उक्त रक्षणमैं देवद्समुसका 
दर्षणस संबन्ध होगे है, तहांभी प्तिविम्बाध्यास होये है. मछाज्ञानकूं गपा- 
दानता मार्ने तो मुखदर्षणादि साक्षात्कार ताकी निमृत्ति होगे नहीं. भी 
मुसज्ञानतें मुखावच्छिन्नचेतनत्थ अन्नानकी तैसें दर्षणन्ञान्तें दर्णावच्छि- 
अचेतनस्थ भज्ञानकी निवृत्ति अवश्य होगे है. औ मुखदर्षणसाक्षाक्तारों 
उत्तरकालमैंमी मुखदर्पणसन्निधान्स प्रतिविम्बाध्यात हे है। या मुस- 
दर्षणसाक्षात्कारतें अवस्था अज्ञानके भावरणशक्तिविशिष्ट अज्ञानांशिका नारा 
नहीं होनेंतें विशेषर्पतें ज्ञागापिष्ठानमैंभी अध्यास संभवे है; वहां दर्षणमुसका 
परस्पर वियोग हुयां प्रतिबन्धका मावस॒हित अविष्ठानज्ञान्ते अज्ञाननि- 
बृतिद्वारा अध्यासकी निव्रत्ति कहवा अवस्थाज्ञानवादीकूभी संभये नहीं। 
किन्तु ज्ञानतें साक्षाव अध्याप्तकी निशृत्ति कहनाही संभवे है. काहेगे ! 
रज्जुज्ञानते शुक्तिके अज्ञानका नाश नहीं होते है, यायें बातें अनानमा- 
जका नाश नहीँ होगे है। किन्तु समानविषयक अज्ञानका ज्ञान नाश 
होये है. ानतें जाका प्रकाश होपे सो ज्ञानका विषय कहिये हैं. अत" 
नये आइव होगे तो अज्ञानका विपय कहिये है. यज्ञदनई अध्यात। 
पूर्षकाठमें हुया जो मुखदर्पणका साक्षात्कार वार्स आवरणका गाय हवा 
अप्तानहूत आवरणरूप अत्नानके विपयका मुसदरपंणम अभाव हैं या। 
ज्ञान अन्नानके विरोधका सेशरादक समानविप्रयलके मेंगती ठकरयटम 
अत्ाननिवूनिदिना अध्यासमात्रकी निवृन्ति अवस्या पानयादी [नी 
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माननी होे है, इसरीतिसे 63053 4 अध्याप्तकी उपादानता 
मार्नेमी पंचपादिकावचनसे विरोधुपारिहार होगे नहीँ. 


तूलाब्वानक उक्त अध्यासकी हेतुता माने तो पंचपादिकाके वचनसे 
व्रिध ओ सृलाज्ञानकूं देतुता मानें तो अविरोध ॥ ५५ ॥ 

औ सूक्ष्मविचार करे तो अवस्थानानकू उक्त अध्यासकी हेतुवा मारने 
तो पंचपादिकावचनस विरोध है, मुलाज्ञानकूं हेतुवा मानें तीौ विरोध 
नहीं तथाहिः-ज्ञान्स केवल अज्ञानकी निवृत्ति होवें है, औ अन्ानरूप 
उपादानकी निवृत्तित अज्ञानकायेकी निवृत्ति होने है; इसरीदित पंचपादि- 
कावचन है; ताका यह अभिप्राय नहीं, भावकायेके नाशर्म उपादानका 

: नाश नियतहेतु होनेतें ज्ञानतें अध्यासनिृत्ति संभवै नहीं,काहेतें ? उपादानके 
नाश विना भावकार्यका नाश होवे नहीं तौ भावकार्यके नाशमें उपादानके 
नाश नियतहेतु होगे; औ भावकाय दचणुक है, ताके उपादान प्रमाण 
हैं, तिनऊूं नित्यता होनेवें नाश संभवे नहीं; यापें परमाणुसंयोगके नाश्ते 
दयणुकका नाश होंबे है, तहां भावकापके नाशमैं उपादान नाशकी हेतुताका 
व्यूमिचार है, यातें भावकायके नाश उपादान नाशकी हेतुता नियपके 
संरक्षण अभिप्नायर्ते पंचग्ादिकाकी उक्ति नहीं है; भौ केवठ आयहर्ते 
पेचपादिकावचनका उक्त नियमसंसक्षणर्म आमिप्राय कहे तो दंडअर्मत 
सपोध्यासकी निदृत्ति नहीं होवेगी।औ नैयायिक मतमभी दयणुकमिन्नद्रव्यके 
नाशम उपादानके नाशकूं हेतुता मानी है, सकठ भावकार्यके नाशर्म 
उपादान नाशकूं हेतुता कहें ती प्रमाण औ मन नित्य हैं; तिनके नाशके 
असंभव्तें तिनकी क्रियाका नाश नहीं होवैगा, तेमें नित्यआत्माके ज्ञाना- 
दिगुंणका भी नित्य आकाशके शब्दादिगुणका नाश नहीं होगेगा; याएते 
मावकार्यके नाशमें उपादानका लाश नियतहेतु है, यह कथन अमुंगव है, 
परंतु किसी स्थानर्म आश्रयका नाश इ्र॒यां कार्यकी स्थिति होगे नहों, वहाँ 
उप्ादानका नाशभी कार्यवाशका हेतु हैं, तथापि कार्मनाशर्म उपरादानका 
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नाश नियत हेतु नहीं. उपादानके सद्भावमें अन्यकारणतें भी कार्यका 
नाश होते है. इसरीतिस उक्त नियम संरक्षणमें अभिष्नायतें पंचपणदिकाकी 
उक्ति नहीं है; किंतु अविष्ठानज्ञान्त अध्याक्की निवृत्ति होगे तहां अपि- 
'प्ानजानऊूं अध्यासनिवृत्तिमें कारणता नहीं है, अधिष्ठानज्ञान तो अज्ञान- 
निवृत्तिका कारण है. औ अज्ञाननिवृत्ति अध्यासविवृत्तिका कारण है. 
जप कुलाढका जनक परम अन्यथासिद्ध होनेगें कारण नहीं पैसे अध्या- 
सविबृत्तियं अधिष्टानका ज्ञान अन्यथासिद होनेतें कारण नहीं 
इसरीतिस अधिष्ठनज्ञानसँ अध्यासकी विवृत्ति होगे वहाँ ज्ञानों 
अन्नानमात्रकी ज्ञान निन्ृत्ति होवेहै. अध्यासकी निवृत्ति आदि 
अज्ञानके नाश होंगेहे यह पंचपादिकावचनका अभिप्राय है, औ 
सर्वत्र अध्यासकी निवृत्तिमं अज्ञाननिवृत्तिकूं हेतुता है। इस अमिम्ना 
यहैँ पंचप्रादिकाकी उक्ति होते तौ दंडक्नम्से अन्नाननिवृत्तिके अभाव 
सर्पप्रमकी विवृत्ति नहीं हुई चाहिये, यातें अधिष्ठानके यथार्थ ज्ञान ४: 
ध्यासकी निवृत्ति होगे है.दहां अज्ञानकी निवृत्तिही अध्यासनिवृत्तिका 
हेत है; यह नियम पंचपादिकार्रंथर्म विवक्षित है; औ अवस्पाओआन्े अति" 
विंवाध्यापकी हेतुता माने वाके मतमे मुखरद्पणादिक जञनही अधिष्ठानका 
ज्ञान है, तामे अन्नान निवृत्तिद्वारा अध्यासकी निदृत्ति मानना पैचपरादिका- 
नुसार है, ओ यन्दनकूं पूर्वन्नानस आवरणनाशत्यथलम दवदचगुसता 
उपाधिततन्निधान हुयां प्रतिर्विवाध्यास होंगे है। उपाधिवियोगकाटस 
अधिशानजानर्स अध्यासनिदृत्ति होगे, वहां अन्नाननिद्वन्िद्रार अध्याम- 
दी निवृत्ति सभवे नहीं; किंत अधिष्ठानमानर् साक्षाव्‌ अध्यायकी विदिति 
होते है; यातें पंचपादिकार्स विहुद है. भी मठाजान् प्रविविवाध्यायकी 
डयादानवा मानें तो मखदर्पणादिक जानते प्रविदिंवाध्यासकी निमृत्ति हाई; 
नहीं मखदपगादिकनऊ या पक्ष अषिशनताके अमावर्त अविशतनओं 
,५ अध्यामकी निद्रत्ति नहीं है, किंत विगेधी विपयके मन दियेंधी 
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होनेगे मुखदर्पणादिकनके ज्ञानकू अध्यासनिवर्तेकता है. ओ पंचपादिकामें 
अधभिष्ठानजन्य अध्यासकी निवानिही अन्नाननिवृत्तिदारा विवसित है; औ 
अधिएानन्नानविना प्रकारान्तर्स्स अध्यास्की निवृत्तिम अज्ञान निवृत्तिकूं 
द्वारता विवक्षित नहींहै इसरीतिश मूठान्नानकूं प्रतिवित्राध्यासक्री उपादावता 
मरने तो मुखदरपणादिज्ञानजन्य अध्यासकी निवृत्ति अधिष्ठानज्ञानजन्य नहीं, 
ओऔ अवस्थान्नानकूं उक्त अध्यासके उपादान गाने तो मुखदर्पगादिज्ञान- 
जन्य अध्यासकी निवृत्ति अधिष्ठानज्ञानजन्य है, ओ अधषिए्ठानर्स अध्यासकी 
तिवृत्ति होगे सो अन्नाननिवृत्तिद्वाराही पंचपादिकार्म विवक्षित है, आओ 
पुवेन्ञात भधिष्ठानम अध्यात्त होयके निववत्ति होगे, वहां उक्तरीतिर्स अज्ञान- 
नियूनिद्वारा अध्यासकी निवृत्ति संभवे नहीं; यार्तें अवस्थाज्ञानकूं प्रति- 
विमाध्यासकी उपादानवा मार्मे तो पंचपादिकः वचनसे विरोध है. मूछा- 
प्वानकूं उक्त अध्यासकी उपादानता मानें तो विरोध नहीं, 
प्रतिविम्बाध्यासकी व्यावद्यरिकता ओ प्रातिभासिकताके 

विचारपूर्वक स्वप्नाध्यासके उपादानके विचारकी प्रतिज्ञा ॥५६॥ 

इसरीतिर्स आकाशादि प्रपंचकी नाई मुलाज्नानजन्य प्रतिविद्याध्यास है; 
परंतु एकदेशीकी रीति अक्नज्ञानविना ताकी वाधहूप निवृत्ति नहीं होनेंतें 
प्रतिबिम्वाध्यात्तम व्यावहारिक शंका होवैहै, तथापि बिंबउपाधिका संबनन्‍्ध 
रपभागंतुक दोपजन्य है, यातें प्रातिभासिक है. आकाशादिक प्रपंचका 
अध्यास है, सो अविय्ामात्रजन्य है, यातें व्यावहारिक है. औ अनंतर 
उक्तरीतिम तो अधिष्टानन्नानविना विरोधीज्ञानर्स वाधरुपनिवृत्तिका संभव 
हतित संप्तारदशाम दाध्यस्वरूप प्रातिमासिकतभी संभव है; जेंस प्रतिविचा- 
भ्यासम मतभेदस अवस्थाउन्नान आ सछाज्ञान उपादान कद्मा तैस स्वप्नाध्या- 
सभी किसी मत अवस्थान्नानजन्प हैं, औ मतांतर्रमें मुठान्नानजन्य है 

बेप्नविपे विचार 
तूलान्नानऊू स्वप्नके उपादानताकी रीति ॥ «७ ॥ 
अवृस्थानानरूं सवप्नकी उप्रादानवा इसरीवियत कहें हैं।-भन्ानकी मव- 
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स्थाविशेष निद्ठा है. काहेतें! आवरणविश्षेपशक्तियुक्तता अज्ञानका लक्षण 
है. औ स्प्नकाठमें जायद दष् दुयका आवरण अनुभवसिद्ध है. देवदश- 
नाम नाह्मणजाति जामंतकालमें पितापितामहादिकनके मरणतैं उत्तर दाह 
आद्धादि कारेंके धनपुत्रादिसंपदासहित सो वना हुआ आत्माकूं यज्ञदत वाग 
क्षत्रिय जाति बाल्यावस्थाविशिष्ट अन्व्के अलाम्तें क्षपाशीवर्त पीडिव- 
हुवा स्वपितापितामहके अकर्म रोदनकर्ता अनुभव करें है. वहां जागव 
काठके व्यावहारिक दष्टाइ्श्यका मूठाज्ञानसैं आवरणकर्ँ वौ जामह॒काठमैंगी 
विनका आवरण हुया चाहिये, अन्य कोई आवरणकर्ता अतीत होगे नहीं; 
याँतें स्वप्नकालमैं निद्मही आवरण करे है. औ रप्नके पदा्ीकर 
परिणामभी विद्वाकाही होने है. इसरीतिसें आवरणविश्षेषशक्तिपिरि/ 
विद्रा है, यातें अज्ञान लक्षण निद्वार्म होनेंतें अज्ञानकी अवस्थाविशेर 
निद्रा है, परंतृ अवस्थाज्ञान सादि है, काहेते ! मलाज्ञावही भागा 
आकारविशिष हुवा किंचित उपाध्यवच्छिन्न चेवनका आवरण करे वाई 
अवस्था अज्ञान और तृला भज्ञान कहें हैं. इसीरीवियस भागतुक आकार 
विशिष्ट होनेतें अवृत्थाज्ञान सादि है; ताकी उत्तत्तिम निमि्तकारण जार 
डोगहेतु कपैनका उपराम है। औ मूठाज्ञानकाही आकार विशेष होते 
मूठान्नान उपादानकारण है निद्वरुव अवस्थान्ञानर्म आाइव व्यापहारक 
दरष्ठामें प्रातिमासिक दशा अध्यस्त है, वित्त निद्धामें आवच व्यावहारिक 
इश्यम प्रातिभासिक दृश्य अध्यस्व है; यार्ते श्रविभातिक हृाका अधिशन 
व्यावहारिक द्रश है, औ आ्रतिमातिक दृश्यका अंविशन व्यावहारिक दशा: 
है; भोगके अमिमुस कमे होते तय जाग्रव होते है। विश्कार्ग अमन 
रहित पुरुपनकूं भी व्यावहारिक दहाइश्यका ज्ञानदी अधिक गति हे 
तांमे अवस्थाज्ञानरप उप़्ादानकी निनिद्या शाविमानिकटशाइशशररी 
निवृनि होवेई, व्यावहारिक डशके तासी प्राविभारिक झदाकी शी द्र्या 
बहारिक इस्पके सानतें प्राविमामिक इश्यकी निइनि होई॑ हैं. 


जीवैशखूत्तिभयोजननिवृत्ति नि०-॥० ८: (१८५ ) 
उक्तपक्षमं शंका ॥ ५८ ॥ 


या प्रक्षे यह शंका है+-उक्तरीतिरें जागतदइशका औ स्पमद्रशका 
भेद है,औ अन्यद्रशके अनुभूतकी अन्य स्मृति होने तो देषद्सके 
अनुभूतकी यज्ञदत्तकं स्मृति हुई चाहिये; यातें स्वमक्रे अनुभुतकी जाग्रतू- 
काठमें स्मृति होवैहे, दृष्टाका भेद माने तो स्मृतिका असंभव होवेगा 


उक्त शेकाका समाधान ॥ ५९ ॥ 


ताका यह समाधान हैः-य्पि अन्यके अनुभुतकी अन्य स्पृति 
होगे नहीं, वथापि स्वानुभुतकी रवकूं स्मृति होगहै, तेस स्ववादात्म्यवालेके 
अनुभूवकीभी स्वृकूं स्मृति होबेहै, यातें देवदत्तयज्दतका परस्पर 
तादास्म्य नहीं है, औ जागतके द्रष्टाम स्वमद्रष्ठाक॑ अध्यस्तता होनेतें 
तामें वाक्ा वादात्म्य है, अध्यस्तपदार्थका अधिष्ठानमं तादात््य होवेहै, इस 
रीतिस जाग्रवद्भष्टाके तादात्म्यवाला स्वृभद्रष्टा है, ताके अनुभूवकी जाग्रत 
दरष्टकूं स्मृति होगे है. यज्नवत्तम देवदत्तके तादात्म्यके अभावते देवदत्तके अनु- 
भूतकी यज्ञदत्तकू स्मृतिकी आपत्ति नहीं; इसरीतिसे स्वमाध्यास्का उपादान 
निद्रारुप अवस्था भकज्ञान है 
ध्यावहारिक जीव ओ जगतकूं स्व॒प्रके प्रातिभासिक 
जीव आओ जगत्‌का अधिष्ठानपना ॥ ६० ॥ 
स्वप्नकारमं इश्यमात्रकी अन्नानर्स उसत्ति मानें ओ व्यावहारिक 
जाप्रतकालके जीव दुष्ट माने तो संभव नहों, काहतें | व्यावहारिक 
जीवक स्वरूप निद्वुरूप उत्ञानत आवृत है. भी अज्ञानावृत जीवके 
बंधर्म विषयका अपरीक्ष होवेहै, यातें स्वप्नप्रपंचके अपरोश्षज्ञानका 
अमभप होत्ेंगा, याते दृश्यकी साढ़े द्रष्माभी व्यावह्चारिक जीरम अध्यस्त 
हैं; से अनावृव है, ताके संबन्धर्स प्रानिमासिक दुश्यका अपरोक्षत्ञान 


सेमत है. इसरीविस  परारमाधथिक व्यावहारिक प्रातिभासिक भेदसे 
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( ३८६ ) वृत्तिमाकर । 


जीवनिविधवादी म्ंथकारोनें स्वप्नका अधिणान व्यावहारिक जीव जगत 
कह्मा है, परंतु- 


उक्तपक्षकी अयुक्ततापूर्वकचेतनके स्वप्रका 
अधिष्ठानपना ॥ ६१ ॥ 

यह मत अयुक्त है. काहेतें ! व्यावहारिक द्ष्टभी दृश्यकी नाईं अना* 
त्मा होनेतें जड है यातें सत्तास्फूर्तिपदानरूप अधिष्ठानता व्यावहारिक 
दशहश्यमैं सभवे नहीं, किंतु चेवनकू रवप्न्रपंचकी अधिहानवा कहना 
उचित है, इसीवास्ते रज्जुशुक्तिकूं सररूप्पकी अधिष्ठानवावचनका रज्ज्व- 
वच्छिन्नवेवन अधिष्ठानमें ताल कद्या है, बहुत ग्रंधनमैंमी चेवनही 
स्व८्नप्रपंचका अधिष्ठान कह्मा है, यार्तैं अहंकारावच्छिन्न चेवन खमका 
अधिष्न है, यह दो मत समीचीन हैं. 

अहंकारावच्छिन्नचेतनकू स्वप्तका अधिष्ान मानिके 
तूलाज्ञानकू ताकी उपादानता औ जाग्रवके वोधसें 
ताकी निवृत्ति ॥ ६२ ॥ 

तिनमें अहंकारावन्छिन्न चेतनकूं अधिष्ठानवा मानें वो मूठान्ञानमं वाका 
आवरण संभत्र नहीं, यातें अहंकारावच्छिन्रका आाच्छादक अवस्था 
अन्ानही स्वप्नका उपादान संभतन है. जाग्रवके वोध्स तद्नज्ञानविमा ताकी 
निवृत्ति भी संभवे है. , 
अदकाराइनवच्छिन्नचेतनकूं स्वप्रका अधिष्टान मानिक मूलाज्ञान$ 
ताक़ी उपादानता औ उपादानम विलयरूपताकी निमृत्ति ॥4३॥ 

अवियामम प्रतिबिंबचेतन वा र्थिवरुपईश्वरचेतन अहकारा/नवस्टिन 
चेदन £ै, ताडू अभिष्टनतवार्म तो वाका आच्छादक मूलाज्नानही स्तरों 
उप्रादान गानना होते है. जाग्रतबोधर्स वाकी बाबरुप नियत होई नी. 
किन ठपादानम बिडयरुप निवृन्ति खप्नकी जाग्रतर्म होई *ै. 


जीवैश्खृत्तिभयोजननिवृत्ति नि०-४० ८, (३८७५ ) 
उक्तपक्षमं शंका ॥ ५८ ॥ 


या प्रक्षम यह शेका हैः-उक्तरीतिर्स जायतद्रशका औ स्वृमह्रशका 
मेद है,औ अन्यद्रश्के अनुभूवकी अन्य स्मृति होवे तो देवदत्तके 
अनुभूतकी यज्ञदत्तकूं स्मृति हुई चाहिये; यातें स्‍्वमके अनुभूवकी जागत- 
कालमें स्मृति होगहे। दष्टाका भेद माने तो स्मृतिका असंभव होवैगा 


उक्त शंकाका समाधान ॥ ५९ ॥ 


ताका यह समाधान हेः-य्यपि अन्यके अनुभूतकी अन्यकूं रमृति 
होवे नहीं, तथापि स्वानभतकी स्वकूं स्मति होवहै, तेस स्वतादात्म्यवालेके 
अनुभूतकीमी स्रकूं स्मृति होवेहै, यातें देवदत्तयज्ञद्त्तका पररपर 
तादार्म्प नहीं है, औ जागतके द्रष्टाम स्वभद्रष्ठकूं अध्यस्तता होनेंतें 
वार्म ताक वादाक्म्य है, अध्यस्तपदार्थका अधिष्ठानमें तादात्म्य होवेहै, इस 
रीतिस जाग्रवद्रष्टाके तादात्म्यवारा स्वृमद्रष्टा है, ताके अनुभूवकी जाग्रव- 
द्रशकूं स्मृति होगे है. यज्ञदत्तम॑ देवदत्तके वादात्म्यके अभाव देवदत्तके अनु- 
भृतकी यज्ञवत्तकू स्मृतिकी आपत्ति नहीं; इसरीतिस स्वमाध्यात्तका उपादान 
निद्राहुप अपस्था अज्ञान है 

व्यावद्यारिक जीव औ जगतकूं स्वप्रके प्रातिभासिक 
जीव औ जगत्‌का अधिष्ठानपना ॥ ६० ॥ 

स्वप्नकालम दृश्यमात्रकी अन्नानर्स उत्तत्ति मानें भी व्यावहारिक 
जाग्रवकालके जीवऊे दरष्ठ मार्ने तो संभवत नहों. काहेतें | व्यावहारिक 
जीवका स्वरूप निदशरुप अज्ञानंस आवृत है. ओ अज्ञानाइत जीवके 
सेबंधर्म विषयका अपरोश्ष होवेहे, यातें स्वप्नप्रपंचके अप्रोक्षज्ञानक्रा 
अमभव होवगा, याते रश्यकी नाई दह्ाभी व्यावहारिक जीवमें अध्यस्त 
६ सो अनावृद हू, ताके संबन्धर्स प्रातिमासिक दश्यक्षा अपरीक्षत्ान 
संभर हूं, इमरीतिम पारमाथिक व्यावहारिक प्रातिमात्तिक भेद 


५ 


( ३८६ ) वृत्तिप्भाकर । 


जीवनिविधवादी ग्रंथकारोंनें स्वप्नका अंधिशन व्यावहारिक जीव जगत 
क्या है, परंतु» 


उक्तपक्षकी अयुक्ततापूर्वकचेतनकू स्वप्रका 
अधिष्ठानपना ॥ ६१ ॥ 

यह मत अयुक्त है. काहेतें ! व्यावहारिक द्रष्टभी दृश्यकी नाई अना- 
त्मा होनेतें जड़ है यातें सत्तासफूर्तिप्रदानरूप अधिप्ठानता व्यावहारिक 
दरष्टहश्यमैं संभवे नहीं, किंतु चेतन स्वप्नप्रपंचकी अधिष्टानवा कहना 
उचित है, इसीवास्ते रज्जुशुक्तिकूं सपरूप्पकी अधिष्ानतावचनका रज्ज्व- 
वच्छिन्नचेतन अधिष्ठानमें तालर्य क्या है, बहुत ग्ंधनमैंभी चेतनही 
स्वथ्नमिपंचका अधिष्ठान क्या है, यातैं अहंकारावच्छिन्न चेवन सवमका 
अधिपष्ठान है, यह दो मत समीचीन हैं 

अहंकारावच्छिब्नचेतनऊू स्वप्रका अधिष्ठान मानिके 
तूलाज्ञानक ताकी उपादानता औ जाग्रतके वोधसें 
ताकी निवृत्ति ॥ ६२ ॥ 

तिनमें अहंकारावन्छिन्न चेतनकूं अधिष्टानता मारे तो मूठाज्ञानमैं ताका 
आवरण संभव नहीं, यातें अहंकारावच्छिन्नक आच्छादक अवस्था 
अन्नानही स्वृप्मका उपादान संभत है, जाम्रतके बोध बन्नज्ञानविना ताकी - 
निवृत्ति भी संभव है, ; 
अहकाराइनवच्छिन्नचेतनकूं स्वप्रका अधिष्ान मानिक मूछाज्ञान् 
ताकी उपादानता आ उपादानमें विलयर्ूपताकी निवृत्ति ॥६३॥ 

अवियार्म प्रतिविंबचतन वा रविंवरूपईशरचेतन अहईकारा/नवस्छिन 
चेतन है, ताझूं अधिष्ठानतार्म तो ताका आच्छादक मूठातनानही खाप्नका 
उपादान गानना होगे है. जाग्रतबोपर्त वाकी बापरुष विवृत्ति होई नहीं: 
दिंतु उपादानमें वियदृप नियृन्ति स्वप्नकी जाप्र््म होई है. 


. जीवैखसूनिप्रमोजननिवृत्ति नि०-प्र० ४. (३८७ ) 


अहंकारानवंच्छिन्नचेतनकूही अधिष्ठानमानिके विरोधीज्ञानतें 
अज्ञानकी एक विश्लेपहेतुशक्तिक नाशका अंगीकार ॥ ६४ ॥ 
अथवा प्रविधिम्बाध्यासनिरुपणर्म उक्तरीतिस जाग्रतबोधविरोधीन्नान 
होमेंतें स्वृप्नाध्यासकी निवृत्ति कहैं, परंतु विरोवीज्ञान्तें आवरणहेतु अन्नान 
अंशकी निवृत्ति होगे नहीं; किन्तु विक्षेपहेतु अशकी निवृत्ति होवे है. विरोधी 
ज्ञान्स अशेषु अज्ञानकी निवृत्ति कहें,तो देडअमर्स सर्पप्मकी निवृत्तिस्थल्मे 
उपादान हेतुके अभावत दंड्रमकाही असंभव होयैगा. विज्ेप अशभी अशेप 
निवृत्ति होवे तो दंडभी विक्षेपरुप है; ताका उपठंभ नहीं हुया चाहिये, यातें 
इसरीतिसे मानना उचित हैः-एक अज्ञानमें अनंतविक्षेषकी हेतु अनन्त 
शक्ति हैं. विरोधीज्ञानतें एक विज्षेषकी हेतु शक्तिका नाश होंवे है, अपः 
विक्षेपहेतु शक्ति रहें हैं, यातें' कार्ांतरमें तिसी अधिष्ठानमेँ फेरि अध्यार 
होवे है; इसीवास्ते अतीतस्वप्नका जाग्रवबोधर्त बाघ हुयें भी आगाम॑ 
स्वृष्नरुपविश्षेपकी हेतु शक्तिका अवशेष होनेतें दिनांतरमें स्वप्वाध्यास हों 
है, या्तें अहैकारानवच्छिन्नवेतनता स्वृप्नकी अधिष्ठानताभी संभवेहै,परन्तुः 
उक्तचेतनकू स्वप्तकी अधिष्ठानवादमेंभी शरीरके अन्तर्दे- 
शस्थचेतनकूंही अधिष्ठानताका संभव ॥ ६५ ॥ 
उक्त चेंतनके स्वृप्वकी अधिए्ठानके वादमेंभी शरीरके अतर्देशस्थ चेः 
नही अधिष्ठान संभवे है वाह्य देशस्थरके अधिष्ठान मानें ता घटादिकनर्क 
नाई एक एक स्वप्नकी प्रतीति सर्वकें हुई चाहिये. ओ घटादिकनव 
अपरोश्षतार्म सर्परजतादिकनकी अपरोश्षवाम जे इंद्रियव्यापारकी अपे£ 
है, में स्वप्नक़ी अप्रोक्षतामेंमी इंद्वियव्यापारकी अपेक्षा चाहिये. ओ 
शरीरके अन्दर्देशस्थचेतनर्म स्वप्नका अध्यास्त मारने तें। प्रमातासे संबन्धी 
होनेते सुखादिकनकी नाई इंद्रियव्यापार्स विनाही अपरोक्षता संभव है, 
इसरीनिर्स अहंकारावच्छित् वा अहेकाराब्ववच्छिन्न चेवनही स्वप्तका 
अधिष्ठान है ये दोने मद प्रामाणिक हूँ ॥॒ 


( ३८८) वृत्तिममाकर । 


शरीरके अंतर्देशस्थ अहंकाराइनवच्छित्न चेतनकूं स्वप्रकों 
अधिष्ठानताकी योग्यता ॥ ६६ ॥ 

अहंकाराध्नवच्छिन्नकू कहें, तामेंभी दो भेद हैं. अविययार्ग प्रति|4-५ 
जीव चेतन वा अवियामें बिम्ब ईखवरचेवन दोनूं अहंकारानवन्छिन्न है 
ओ दोन व्यापक होनेतें शरीरके अंतर हैं. काहेंतें ! चेदनमैं बिम्पति' 
बिंब भेद स्वाभाविक होगे तौ विरुद्धमीभयता अंतरदेशस्थ एकचेतनम सेमी 
नहीं. सो विवप्रतिबिंबतारूप ईश्वस्जीवता उपापिक्ृत है; एकही चेतना 
अत्ञानसंबंधर्त बिंबता प्रतिबिंवता कल्पित है; यार्तें शरीरस्थ एकचेतर्नों 
ही उमयविध व्यवहार होवेहै, ऐसे अंवरदेशस्थम हो स्वप्माध्यासकी 
अधिष्नताका अन्तःकरणकू अवच्छेदक मानें ती अहंकारावच्छिन्न 
अधभिष्ठानता प्िद्ध होगेहै. विश्ती चेतनर्म स्वप्कक्ती अधिष्ठानताका अस्त 
करणकू अवच्छेदक नहीं गा्नें तौ अहंकारानवच्छिन्क अविशनता पद 
होंगे है, एकही देवदत्तमें पुतरद्‌शिसिं विवक्षा होगे तो पिता कहीं हैं। वेवई 
पके जनककी इृट्िसि विवक्षा होेतौपुत्र कहें हैं. विवक्षामेद्ती एक 
देवदत्तमें पितृता पुत्रतारूप विरुद्ध धर्मके व्यवहारक्री नाई शरीरके अना- 
देंशस्थ एक चेतन अवच्छिन्नल अनवच्छिन्नल विम्बल प्रतिविशिलरा 
विरुद पर्मके व्यवहारका असंमव नहीं, इसरीतिस अविया जीवपैतना 
वा विम्परुप इखरचेतनम स्वप्नकी अधित्ठानवा मार्तिक अहेकाराना- 
डिछज्नमं स्वप्नाध्यास मार्नेमी शरीरदेशर्य अन्तस्वेतनम्रदेश्मही स्वप्नकी 
अधिष्ठानता उचित हैं 
वाह्मांतरसाधारणदेशस्थ चेतनमें स्वृप्नकी अधि ष् 
गौडपाद आ भाष्यकारआदिकनके वचन विगेध ॥ ३४ हे 

बाह्यावस्माधारण देशस्थर्म स्वृप्वकी अधिशनवा कई तो गौदपादाया* 
मैफे बचने औ माष्यक्ारादिकिसके बचना विरोध होगा, कह॥। 
मांटक्पकारिकाओे बैतस्‍्य प्रकरणमं गौडपादाचार्यत यह कयाह-रीलं 


प्टामताक कथन 


जीवेशखूतिप्योजननिवृतत निन्‍्लप्र० ८. (३८५९ ) 


हस्ती पर्वतादिकवकी उल्त्तिके योग्य देशकाछका अभाव होनेते स्वप्नके 
पदार्थ मिथ्या हैं, इस प्रकार्स गौटपादाचायकी उक्तिके व्याख्यानर्म 
भाष्यकारादिकोनें यह फह्माहै। क्षणघरिकादिकालमैं ओ सूक्ष्म नाडीदेशमें 
व्यावहारिक हसस्‍्ती आदिक्रनकी उत्पत्ति संभव नहीं, यातेँ सवप्नके 
पदार्थ वितथ हैं; इसरीतिस शरीरके अंतरदेशर्म स्वप्नकी उत्तत्ति कहीहै. 
साधारणचेतनमें अधिप्ानता मानें तो सूक्ष्मदेशम उत्तत्तिकेषन असंगत 
होरैगा. याएं शरीरके अवरदेशस्थ अहंकारानवच्छिन्न चेतनमें स्वप्नाध्यास है 
अहंकारनवच्छिन्न चेंतनभी अविश्या्में प्रतिविंब औ बिंब दोनूं 
हैं तिनमें प्रतिविंवरूप जीवचेतनकू अधिष्ठानताका संभव ४ ६८॥ 
अहंकारानवच्छिन्नचेवनभी अवियाभ्रतिर्तेव औ बिंब दोनूं हैं.औ मंत- 
मेदस दोनूकू स्वप्मकी अधिष्ठानता है, तथापि अवियामैं प्रतिबिंवरूप 
जीवचेदनकूं अधिष्टानता कहना ही समीचीन है. काहेतें! अपरोक्ष अधि- 
“प्ञानम _अपरोक्ष अध्यास होगेहै, ओ शुद्धवह्मकी नाई ईश्वरचेतनका ज्ञान 
केवल शासरत होते है. स्वृप्नाध्यासका इेखरवेतनकू अधिष्ठान मारने तो 
शासरुप प्रमाणके अभावतें अधिष्ठानकी अपरोश्षता विना अध्याप्तकी अप- 
रोक्षताका असंभव होगेगा, औ अवियार्म प्रतिविंच जीवचेतन अहंकाराव- 
च्छिन्न ती अहमाकाखूनिका गोचर होवैेहै. ओ अहंकारानच्छिन्न अवि- 
थार्मे भ्रतिविंबरूप जीवचेदनभी अहमाकारब्त्तिका गोचर तो नहीं है, परंतु 
जीवचेतन आवृत नहीं; यातें स्वतः अपरोश्षतामें अपरोश्ष अध्यात्त संभव है. 
उक्त पश्चविप संक्षेपशारीरकमें उक्त अध्यासकी अपरोश्न- 
तावास्त अधिष्ठानकी न्रिविष अपरोक्षता ॥६९ ॥ 
मंक्षेपशारीरकर्म अध्यासकी अपरोश्षवावास्वे अधिष्ठानकी अपरो- 
क्षता तीनि प्रकारसं कहीहै, सर्प रजवादिकनकी अपरोक्षवाका ठपयो- 
गी रज्जुशुक्ति आदिकनकी अपरोध्षता इंद्रियम होवहै|गगनर्म नीठतादिक 
अध्यातकी अपरोश्षवाका उपयोगी गगनऊ़ी अप्रोश्नता मनर्स होते है, सव- 


(३९० ) वृत्तिभाकर । 


प्नकी अपरोक्षवाकी उपयोगी अभिष्ठानकी अपरोक्षता स्वभावप्तिद्ध है 
रीतिसें संक्षेपशारीरकर्मे सर्वहात्मसुनिर्ने स्वतः अपरोक्षम स्वप्माध-,ज 
कद्माहै यातें जीववेतनही स्वप्नका अधिए्ठान है, हु 
उक्त पक्षमं शंकासमाधानपूक जीवचेतनरूप अधि- 
घानके स्वरुप्रकाशरतें स्पप्तका प्रकाश ॥ ७० ॥| 
ययपि जीवचेतनकूं अनावृत्त होनेंतें स्वतः प्रकाशस्वमाव मार्ग तो 
अवियाक व्यापकता होनेतें ति्षमं प्रतिबिबरूप जीवचेतन भी व्यापक है। 
ताका घटादिकनसे सदा संबंध है, याएँ नेत्रादिजन्यवृत्तिकी अपेक्षा बिनाहीं 
घटादिकनकी अपरोक्षता हुई चाहिये ओ जीवचेतनसे संबंधीकी अपरोश्ष- 
तामें भी वृत्तिकी अपेक्षा माने तो स्वतः अपरोक्ष जीवचेतनर्स स्वष्ताध्या 
सकी अपरोक्षवा कही अरसंगव होगैगी, वथापि स्पप्नाध्यासका जीवचेवत 
अधिष्ठान है औ घटादिकनका अधिष्ठन जीवचेतन नहीं; किंतु बह्चेतन है 
या्तें स्वप्सके पदार्थनका तो अपने अधिशन जीवचेतनर्में वादात्म्य सेब 
है, औ घटादिकनका अधिपष्तान अह्नचेदव होनेतें तिनका वादात्यसेग्रप 
घह्मचेतनर्स है, जीवचेदन्से नहीं. नेत्रादिजन्य व्रत्तिद्वारा जीवचेत 
नका घटादिकनर्स संबंध होगहै, वृत्तिम पूर्वेकाठमे जो पदादिकनका संग्प 
सो अपरोध्ताका संप्रादक नहीं।यातेँ घट/दिकितर जीवचेदनके विठक्षण सैंब॑- 
धक्की हेतु वृत्तिकी अपेक्षा अपरोक्षता होग है; भो स्वप्नाध्यासमें अधि 
मतारुंप संचंधर्स जीवचेतनके सदासंबधी ददार्थनका वृतिवितादी पकाश होते 
संरीतिम प्रकशास्मश्री चरण नाम आचायेने कह्मादे।ओ पतभेदर्स वृचिका 
प्रयोजन आगे कहेंगे, या प्रकार अविययार्म प्रतिवित जीवचेवन स्वष्का 
अधिए्गान £ आओ ताके स्वरूपप्रकाशर्त स्वप्नका प्रकाश हापे ४, १२१४० 
अद्रेतदीपिकाम नूरसिहाथमाचायोक्त आकाशगोचर 
चाप्षुपतृत्तिके मिरपणपूर्वक संक्षेपधारी कोक्त आ- 
काशगोचर मानसत्रत्तिका अभिप्रात्र ॥ ७१ ॥ 


जीवेशखूत्तिप्रयोजननिवृत्ति नि०-भ० ८. (३९१ ) 


था पसग्म आकाशगोचर मानसबृत्ति कही. तहां दृसिहाभग आचार्य 
अद्वैददीपिकाम यह कह्माहैः-ययपरि नीरूप आकाशगोचर चाक्षुपत्रत्ति 
संभवै नहीं, तथापि आकाशम प्रसत्त आलोकरुपवाला होनेंत आठोका- 
कार चाक्षपृत्ति होवैहै. औ आडोकावस्छिन्नचेतनका जैंत बृत्तिद्वारा 
प्रमावार्स अभेद होवेहै, ते आलोकदेश बृत्ति "आकाशावच्छिन्न चेतनकाभी 
अमेद होवैहै. इसरीतिस आलोकाकार चाक्षपवृत्तिका विषय होनेंते आ 
काशकी अपरोक्षतामी नेनईद्रियजन्यही कहीहै. औ संक्षेपशारी 
रकमें मानस आपरोक्षत कही तवाका यह अभिपष्नाय हैः-भाकाश 
तो नीरूप है, या आकाशाकार तो वृत्ति संभवे नहीं; अन्याकाखृत्तिसें 
समान देशस्थ अन्यका प्रत्यक्ष मानें दो घ्के रुपाकार वृत्तिस घटके हृस्व 
दीप पारिमाणका प्रत्यक्ष हुया चाहियेशशी आलोकाकाखूत्तिततं आछोकदे- 
शस्थवायुकामी चात्षुप प्रत्यक्ष हुया चाहिये, या्तें आलोकाकार चाक्षुप- 
वृत्तिपं आकाशकी अपरोक्षताके असंभवर्तें मानस अपरोक्षताही संभयै है 
उभयमतके अंगीकारपूर्वक अद्वेतदीपिकोक्त 
रीतिकी समीचीनता ॥ ७२ ॥ 
सूक्ष्मविचार करें तो अद्देतदीपिकाकी रीतिसे अन्याकाखूत्तिस अन्यकी 
अप्रोक्षता अप्रसिद्ध है, ताका अंगीकार दोप है, तथापि फडवलतैं कहूँ 
अन्याकारबृत्तित अन्यकी अपरोक्षता मार्नें तो उक्त दोपका उद्धार होगे है 
ओ संक्षेपशारीरक रीतिसें बाह्यपदार्थम अंतःकरणगोचरता अप्रसिदहै,वाका 
अंगीकार दोप है, शो फठबलतें अन्याकार नेत्रकी वृत्ति सहरृत अंतःक्र- 
णकी वृत्तिकी गोचरता बाह्मपदार्थम मानें वी केवछ अंतःकरणक्‌ बाह्पदार्थ- 
गोचरवा नहीं; या नियमका मेगरुप दोप नहीं इस प्रक्तार्स उमयथाठेस 
संभवे है, वथापि भद्वेददीपिकारीविही समीचीन है. काहेवैं? आठोकाकार 
वृनिकू सहकारितारुप कारणता मानिके अंदःकरणमें वाह्पदार्थगोचरसा- - 
प्ात्तारकी करणता अधिक माननी होते है, अद्वेददीपिकारीतिस अंतः 


(३९२) वृत्तिपभाकर । 


करणक वाह्ससाक्षात्कारकी करणता नहीं माननी होवे है, या झापव 
है, औ नेत्रकूं सहकारिता नहीं म[निकै केवल अंतःकरण् आकाशाल- 
क्षका हेतु मानें तो निमीछित नेत्रकूं भी ओकाशका मानसपत्पक्ष हुया चाहि- 
ये, औ अंतःकरणक्‌ ज्ञानकी उपादानता होनेतें करणवाकथन सर्वथा अ- 
युक्त है, यातें संक्षेपशारीरकर्म, आकाशके परत्यक्षकू मानसता कथन भरौहि 
बाद है. इसरीतिस अध्यासकी अपरोक्षताका हेतु अधिष्ठानकी अपरोक्षता 
इंद्रियर्त अथवा स्वरुपप्रकाशतें होगे है, इतनाही कहना उचित है.ह॒श्तरीति- 
सें मतभेद स्वप्नका उपादान अवस्थाज्ञान है अथवा मूलाज्ञान है 
रज्जसर्पादिकनकी सर्वमतमें तूलाज्ञानकुंही उपादानता ॥ ७३ ॥ 
रजू्जु रर्पादिकनका तौ स्वेमतम अवस्थाज्ञानही उपादान कारण है.औ 
रज्जु आदिकनके मानते तिनकी निवृत्ति होगे है, रज्जुके ज्ञानतैं अज्ञाननि- 
वृत्तिद्वारा सर्पकी निदृत्ति होगे है यातें एकबार ज्ञात रज्जु्ी कालांतरों 
उपादानके अभाव सर्पप्तम नहीं हुया चाहिये. या शंकाका समाधान 


वृत्तिके प्रयोजननिरूपणमें कहैंगे. हे 

स्वप्नके अधिप्ठान आत्माकी स्वयंप्रकाशतामें प्रमाणभूत 

बृहदारण्यककी श्रुतिका अभिप्राय ॥ ७४ ॥ 

सप्नके अधिष्ठानकू स्वतः अपरोक्षता्ी स्वप्नकी अपरोक्षता पर्व 
कही है ओ स्वयंज्योति्भाल्णवाक्यमें भी “अनायं पुरुषः स्वयंज्योतिर्भव- 
वि” इसरीतिस स्वप्नके भर्तेग्मे कहा है; ताका यह अमिप्नाय हैः>पंथपि 
तीनों अवस्थारम आत्मा स्वयप्रकाश है, वथापि अपने प्रकाशर्म अन्यप्रका- 
शकी अपेक्षारहित जो सकठका प्रकाशक ताकूं स्वयंप्रकाश कहें है।ज- 
ग्रवअवस्थाम सूर्यादिक औ नेत्रादिक प्रकाशक होने अन्यक्रकाशकी 
अपेक्षारहित वा आत्मा निर्दारित होगे नहीं। भी स्थ॒ुठदर्शीय हुपतिम 
कोई तान प्रतीत होगे नहीं; इसीवास्ते छुपठुत्िम ज्ञानसामान्यका भाव 
नैयापिक्त मार्मे हैं; यार्वे आत्ममकाशका सुप्तिमंमी निर्डार होते नहीं, इसे 
अमितार्या श्रुति स्पष्नअवस्था्म आस्मा स्वेपं्रकाश कहा£. 


जीवेशखूत्तिप्रयोजननिवृत्ति नि०->प्र० ८... ( ३९३ ) 


सपप्में इंद्रिय औ अंतःकरणकू ज्ञानकी असाधनता कहिके 
स्वतः अपरोक्ष आत्मासे स्वप्तकी अपरोक्षता ॥ ७५ ॥ 

स्वप्नभवस्थाम भी नेत्रादिक इह्रियका संचार होते, तो स्वप्नमैंम 
आत्माऊू प्रकाशांतर निरपेक्षताके अभावर्त सवयेप्रकाशताका निर्दार अश 
क्‍्य होवैगा. इसरीतिस इंद्वियव्यापारतं विना स्वप्तम॑ आत्मप्रकाश है 
सप्तम हस्तमे दंडकू लेके उट्टमहिपादिकनक ताइनकतो नेत्रर्स आम्रादिकृनर_ 
देखता भ्रमण करे है; औ हस्तनेत्रपादके गोलक निश्चल प्रतीत होरवे हैं, 
यापैं सवप्नमें व्यावहारिक इंद्रियका व्यापार नहीं, औ प्रातिभासिक इंदि- 
यका अंगीकार नहीं. जो स्वप्तमे प्रातिभासिक इंहिय होगे तो स्वप्तमें प्रका- 
शांवरके अभावतें स्वयंप्रकाशता भ्रुतिमैं कहीहै ताका बाथ होगैगा. औ 
विचारसागरमं स्वृप्तम इंद्रिय प्रातिभासिक कहें सो भोडिवाद है. स्वृप्तमें 
प्रातिभासिक इंद्रिय मानिकै भी ज्ञानके समानकाठमैं तिनकी उत्पत्ति 
होनेतें ज्ञानकी साधनता तिनकूं संभव नहीं.इसरीतिस अपना उत्कर्प बोधन 
करनेऊूं पुववादीकी उक्ति मानिके समाधान है, यातें स्पन्नम ज्ञानके साधन 
इंद्रिय नहीं. ओ इंद्वियव्यापार बिना केवछ अंतःकरणकू ज्ञानताधनताके 
अभावषतें औ तत्तदीपिकाके मतर्स अतःकरणका स्वृ्तम गजादिरुप पारै- 
णाम होनेतें ज्ञानकर्मझं ज्ञानसाधनताके असंभवर्ते अतःकरणव्यापारविना 
आत्मप्रकाश है. यातें स्वतः अपरोक्ष आत्मार्स स्वप्तकी अपरोक्षता होवेहै, . 
ओ स्वप्नअवस्त्थाम गजादिकनमैं चाक्षुपता प्रतीत होवैहै,सोभी गजादिकनकी 
नाई अध्यस्त है, जाग्रत्म घटादिकनकी चाक्षुपता व्यावहारिक है औ 
रज्जुसर्पादिकनकी चाक्षपता अध्यस्त होनेंत प्रातिभासिक है...» 
दृश्टितष्टि औ सश्टिदष्टिवादका मेद दृश्टिसश्वादमं सकल अनात्मा 
की ज्ञातसत्ता (साक्षीमास्यता) कहिके दृश्सिष्टिपदके दो अथ७६॥ 

इृष्टिस॒श्िदादर्म ती किसी अनात्मपदार्थकी अन्नातसच्ा नहीं किंतु 
तातमत्ता है, यातें रज्जुमर्षकी नाई सकछ अनात्मरस्तु साक्षिभास्प है 


(३९४ ) वृत्तिमभाकर । 


तिनमें इंड्रियजन्यज्ञानकी विपयता प्रतीत होवे है, सो “अध्यरत है, 
हष्िसष्टिवादसें दो! भेद हैंः-पिद्धांतमुक्तावली आदिग्रंथनर्म तौ यह 
कहा हैः-दृष्टि कहिये ज्ञानस्वरूपही सशि है, ज्ञान पृथक सृष्टि नहीं. औ 
आकरंथनमैं यह कहा हैः-हृश्टिसृष्टिज्ञानमय अनात्मपदार्थी सृष्टि है 
ज्ञानतैं पृष अनात्मपदार्थ होवे नहीं; यातँ सकलहृश्यकी ज्ञातपत्ता है 
अन्ञातसत्ता नहीं; इसरीतिस द्विविष इश्िसिशिवाद है सकल अगद्वेत शासकूं 
यही अभिमत है. रे 
सध्दिए्वाद ( व्यावहारिकपक्ष ) का कथन॥ ७७ ॥ 

कितने ग्रेथकारोन स्थ॒छुदर्शी पुरुपनके अनुसारतें सृष्टिहृप्टिवाद 
मान्‍्या है. प्रथम सृष्टि होवेहै उत्तरकालम"ं प्रमाणके संबंधर्ते इश्टि होगैर 
सुश्सिं उत्तर इृष्टि होवे यह सष्टिहप्िपदका अर्थ है. यापक्षम अनालपदार्थ 
कीमी अज्ञावसत्ता है, ओ अनात्म घटादिकनकी रज्जुसर्पादिकर्् 
विहक्षण ध्यावहारिकप्तता है औ इृश्ट्सिध्टिवादम कोर अनात्मररतु 
प्रमाणका विपय नहीं किंतु अल्नमही वेदांतरुप शब्दभ्रमाणका पिषय हैं. 
अचेतन पदार्थ सारे साक्षीमास्प हैं, तिनमें चाक्षपतादिकतीति भमरुप 
है, प्रमाणप्रधयविभागभी स्वप्नकी नाई अध्यस्त है. औ सृष्टिदशिवादंत 
अनात्मपदार्थ घटादिक प्रमाणके विषय हैं. वैसे गुरुशास्रादिकभी व्यावहारिक 
हैं, शुक्तिर्जतादिकनत विलक्षण हैं व्यावहारिक रजवादिक पदार्थनत्त कद 
कादिरुप प्रयोजनसिद्धि होंगे है, आातिभासिकर्स प्रयोजनसिद्धि होते नहीं। 
तथापि अपिप्ानन्नानस निवृत्ति दोनंंकी समान होपेदे, भी संदसद्विलक्षण- 
स्वरूप अनिर्वचनीयलभी दो समान है, तैसें स्वाविकरणम अंकाठिक 
अभावमी दोनेका समान है, यातेँ श्रातिमासिककी साई व्यवहार 
पदार्थभी पिथ्पा है, या सृश्टिहट्रिवादर्ममी अंद्ेतकी हानि नहीं. 

मिथ्याप्रपंचफे मिथ्यात्वमें शेकासमाधान, उक्त 
दोह पश्षविप मिथ्यापदाथनके मिव्याल धरम 
इतवादिनका आस्ेप ॥ ७८ | 


जोवेखखततिभ्योजननिदृत्ति नि०-प्र० ८... (३९७ ) 


या प्रसंग यह शेका हैः-दृश्सिश्टिवाद्स तथा सश्दि्टिवाद्में सकछ 
अनात्म मिथ्या हैं, यामें विवाद नहीं, परंतु मिथ्या पदार्थन्म मिथ्यालपर्म 
है, तामें द्रैववादी यह आक्षिप करेहैः-पपेचम पिथ्यालपरम सत्य है अथवा 
मिथ्याहै  रत्य कहे वो चेवनमिन्न अनात्म पर्मकूं सत्यवा होनेतें अद्वैतकी 
हानि होवैगी, औ मिथ्यालकू मिथ्या कहै दौ भी अद्वैतकी हानि होगी. 
द्थाहि+-मिथ्या पदार्थेके स्वविरोधी पदार्थेकी प्रतिशषेषकता होनेंत प्रपंचके 
मिथ्याभूत मिध्यालैं ताकी सत्यवाका प्रतिक्षेप नहीं होवैगा, जैसे एकही 
घतमें. सप्पंदव निप्पर्पंचत धर्म है, मिथ्याभूवसप्रपंचत्व धर्म निष्प- ' 
पंचत्वका प्रतिक्षेप होगे नहीं; किन्तु संप्रपेचत्व॒निष्पपंचत्व दोने धर्मवाछा 
च्ह्म है, कल्पित सप्रपचल है और पारणार्थिक निष्प्रपयल है, ते प्रपंचमे 
कल्पिद मिथ्यात्व है औ पारमाथिक सत्यल है; इसरीतिस भक्‍रपंचके पार- 
मार्थिक सत्यलधर्मके सद्भाव अद्ेवकी हानि होवैगी. 

रक्त आक्षेपका अद्वेत दीपिकोक्त समाधान ॥ ७९ ॥ 

इस आक्षेपका अद्ैतदीपिकामं यह समाधान लिएया,हैः-सन्‌ 
घट: इसरीतिस धदादिकनर्म सत्यता प्रवीव होवैहै, ओ अधिष्ठानगत 
सत्पताका घटदादिकनण भान होवे है अथत्रा अषिष्ठानगत सत्यताफा पटा- 
दिकनमें अनिरदंचनीय संबंध उपजे है. घटदिकनमे सदसद्विलक्षणतारूप 
, मिथ्यात्र धरम भरुतिमिद्ध है, सदिलक्षणमें मिथ्यात्व होनेते मिथ्यात्का 
सत्य विरोध है, या घटादिकनर्थ अपनी सत्यवा नहीं, ताका' 
मिथ्यालमैं प्रतिक्षेप होवेहै.और जो द्ैतवादी कहें हैं, मिथ्यालपर्मर 
सत्यता मानें बिना मिथ्याभूद मिथ्यालसे प्रपंचक्ी सत्यदाका भ्रविश्षेप 
सेमदे नहीं, जो मिथ्याभृत धमे् भी रवविरोधी धमेका प्रतिक्षेप कहें तो 
मिथ्याश्ठत शप्पंचलतें मलको. निष्पपंचवाकामी प्रतिक्षेप हुपा चाहिये. 
पह कथन अपुक्त है, काहेते | यह निमम ह४+-प्रमाणत्तिद्ध एक पर्मते 
स्वप्तमानमनावारे पर्मीके स्वविरोधी पर्मका प्रतिकषप्र होवेहै, जहां पर्मीकी 


( ३९६ ) वृत्तिभभाकर । 


विषमस्त्ता होगे ताके विरोधी धर्मका प्रतिक्षेप होने नहीं, अह्ृवा सम 
चल व्यावहारिक है, ओ चह्म पारमाथिक है, यातें सपपंचलके सगानत्न- 
त्तावाढा धर्मी बह्म नहीं. ताके निष्प्रपंघलका सप्रपंचत् प्रतिश्षेषः होगे 
नहीं, ओ व्यावहारिक प्रपंचम मिथ्यालभी व्यावहारिक है. काहेते 
आगंतुक दोपरहित केवल अवियाजन्य परपंच औ मिथ्याल हैं. यातें दोगे 
व्यावहारिक होनेतें विश्यालके समानसचावाला प्रप॑च है, ताके सत्यलका 
मिथ्यात्वस पतिक्षेप होवेहै,” औ सत्यर्मतें ही विरोधी धर्मेका प्रतितेषे 
मानें तो “रजत संत” इसरीतिसे शुक्तिरजतमैं सत्यल प्रतीत हुयेका रजतके 
मिथ्यालसें प्रतिक्षेप नहीं हुया चाहिये. काहेतें ? कल्पितरजतम मिल्याल 
धर्मभी कल्पित है, सत्य नहीं, याते विरोधी पर्मके प्रतिक्षेपम प्रतिक्षेपर 
धर्मकी सत्पता अपेक्षित नहीं; किन्तु जा धर्मोके थम विरोधी होगे शो 
धर्मी प्रतिक्षेषत धर्मके समानसत्तावाठा चाहिये यातें बह्मके सप्रपंचलतों 
निष्पपंचलके प्रतिक्षेप्ती आपत्ति नहीं, औ प्रपेंचके व्यावहारिक मिध्यालत 
सत्यलका प्रतिक्षेप संभव है. 
मिथ्याप्रपंचके मिथ्याल्र धर्ममें प्रकारांतरसें 
द्वेतवादिनका आक्षिप ॥ ८० ॥ 

ओऔ प्रकारांतराँं दैववादी आश्षेप करें है, पथाहिः-यग मिध्याख 
ध्मेकूं मिथ्या मानें तौमी प्रपंचके पारमाथिक सत्यलक्ा प्रतिशत 
नहीं, काहतें? समानसचावाले धर्मनका विरोध होवेहै, विपमसत्तावार्ण 
पदार्थनका विरोध होगे नहीं . जो विपमम्तावाले परदाथनका विरोध 
होव तो शक्तिम प्रातिमास्िक रजवतादास्म्प्त व्यावहारक रजगमेदकी 
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जीवेशवसात्तिपपोजवनिवृसि नि०-प्र ०2, ( ३९७ ) 


उक्त आक्षेपके उक्तती समाधानकी घटता ॥ ८१ ॥ 

या शकाकामी उक्तही समाधान है. काहेंतें ! पूर्वोक्त रीतिसें सर्परण- 
तादिकनके मिथ्यालतें तिनके सत्यत्वका भतिक्षेप नहीं हुया चाहिये; यार 
प्रयाणनिर्णीत धर्मतें विरोधी धर्मकी प्रतिक्षेपकरतामें प्रमाणनिर्णवित्व प्रयोजक 
है,रजतका मिथ्यात् प्रमाणनिर्णीत है, ताके विरोधी सत्यलक! प्रतिक्षेषक है 
तेस प्रपयका मिथ्यातवभी श्रृत्पादि प्रमाणाते नि्णीततहै तासे प्रपंचसत्यलका 
प्रतिक्षेप होबहै, शुक्तिमें रजवका तादात्म्प भ्रमसिद्ध है, प्रमाणनिर्णीत 
नहीं; वास रजतमेंदका प्रतिक्षेप होंवे नहीं, उलटा शुक्तिमें रजतमेदही 
प्रमाणनिर्णीत है; वार्स रजततादात्म्यका प्रतिश्षेष होगे है, औ प्रपंचके 
मिथ्यालके मिथ्यावकू व्यावहारिक मानिक ताके धर्मी प्रपंचके सत्य 
कहना सर्वया विरुद्ध है. काहेतें! व्यावहारिक धर्मेका आभ्य व्यावहारिक 

ही संभव है, यातें द्वेतवादीका द्वितीय आश्षेपनी असेगव है, 
अद्वेतदीपिकोक्त समाधानका सत्ताके भेद मानें तो संभे5 

ओ एकसत्ता मानें तो असंभव ॥ ८२ ॥ 
इसरीतिंस अद्वैतदीपिका ग्रेथकी रीतिस पक्‍्रतिक्षेपक्त धर्मके समान 
सत्तावाढा धर्म होदे, ताके प्रोवी पका प्रतिक्षेप होपहै ऐसा वियः 
मा्जे दे प्रपेचके मिथ्याभूवविध्यालतैं प्रपचके सत्पत्वका प्रतिक्षेप सभपे हे, 
ओ ब्रक्मके सप्रपंचलतें निष्म्पंचतका प्रतिक्षेप होवें-नहीं। परंतु सत्ता- 
मेंद पानें तो अद्वैवदीपिकोक्त समाधान संभव है, ओ भहारुपसत्ताकाही 
घटादिकनर्म भान होपेहे, व्यावहारिक प्रातिमासिक परदायनर्म भिन्नसत्ता 

. या पक्षम एक सत्ता माने तो ठक्तममाधान संभव न 

0 उक्त आश्षेपका निश्वलदासोक्त समाधान ॥ ८ 
किंतु अस्मद्ावनास यह समाधान #&:>प्रमाणनिर्णीतवमंस सरिरोधी 
परमका प्रतितेप हीवे ह औ दोने थम प्रमाणनिर्णीत होते, तहां अपरधर्गका 
प्रतिक्षेप् होरे नहीं.प्ंचका मिथ्याल श्रुत्यादिभ्रमाणस निर्णात है.औ परपचके 


६ ३९८ ) वृत्तिपभाकर । 


सत्यलमें कोई भ्रुतिवचन प्रमाण नहीं, उल्टा श्रुतिवाक्यम्तें सत्यलका अभाव 
प्रतीत होषेहै,यातें प्रपंचके मिथ्यात्वर्त सत्यववका बाघ होवैहै, ““बटः सब” 
इस रीतियें प्रत्यक्ष प्रमाणतैं यथ्पि प्रपंचमें सत्यत्व प्रतीत होंवेहै, वथापि 
अपौरुषेय भ्रुतिवचनतें पुरुपप्रत्यक्ष दुबेलदे।या्तें प्रपंचका सत्यत्व प्रमाणसिद 
नहीं, औ तह्मका सप्रपंचल निष्मपंचल दोगे प्रमाणतिद्ध हैं, यातें एकर्मस 
अपरका बाघ होते नहीं,परंतु निष्मपंचलज्ञानतें परमपुरुपार्थकी प्रा्ि होरैहै 
यादें निष्प्रंचत्व प्रतिपादनमें भ्रुतिका तासये है. औ अद्वैत निष्प्रपंच महक 
बोधका उपयोगी सप्रपंचका निरूपण है; यातें सप्रपंचलनिरुपणम भ्रुतिता- 
सर्वके अमावतं सप्रप॑चत्व पारमारथिक नहीं; किंतु कल्पित है, परंहु दोपा- 
दिकरद्वित केवढ अविद्याजन्य होनेंतें प्रातिमासिक नहीं,व्यावहारित 
है, इसरीतिसें निष्प्रपंचलतें.सप्रपंचलका बाघ सिद्ध होगे है. काहेंएे! 
सप्रपेचलप्तिपादक वचनका व्यावहारिक सपरपंचत्वमँ तात्पर्य कहनेंतें समपे- 
चलका संकोच होैंहे'मक्कका सप्रपंचस्व सदा नहीं, किंतु विदा पूर्व अवि- 
चाकाठमें है, यातें निप्पर्पचत्वधर्मस बाध्य प्रपंचत्य है; वात निष्मपंचलका 
प्रतिक्षेप संभव नहीं, यातें द्वैववादीका आक्षेप असंगत है... 2 

- उक्त आक्षिपका अन्य अंथकारोक्त समाधान ॥<8॥ 

औ हर्सिहाभमाचार्यत अन्यमंथकारोंग उक्त आपका यह समाधान 
कह्माहैः-स्वाभयगोचर तत्यपाक्षास्कारते जिम परमेका बा नहीं होगें 
तिसधर्मते विरोधी पर्मका प्रतिक्षेप होवेह, औ स्वाभयगोचसखत्ाक्षतिग 
से जिसधर्मका बाघ होगे तिसतें स्वविरोधी पर्मेका प्रतिभष होवे नहीं. 
मिथ्यात्वका आश्रय जो प्रपेव ताके अधिष्ठान अल्मगोचर तखमान्नालारं 
प्रपंचके मिथ्यान्यका बाध होयें नहीं; उछया प्रयमाक्षास्कार9ती बेचा! 
दृततरमिश्याखबुद्धि होवेँटे; बारें परपंचके मिशथ्यालिर्म विमके विरोधी हाय 
खड़ा प्रतिसेप होरे; ओ सप्रपचलका आश्षय बद्य कि ताके साक्षाकाएँं 
सप्रपेचल्यका बाथ होगे है; याते मम्के निष्णपंचली सप्रपेचत्वका बांध है।* 


जीवेखरबृत्तिभपोजननिवृत्ति नि०-प्र ० ८. (३९५ ) 


बह, जैसे शुक्तिमे स्वतादात्म्य है।कल्पितकामी स्वाधिष्ठा नम तादार्म्म होनेतें 
रजतवादात्म्प हैतहां शुक्तिसाक्षाककारतें शुक्तितादात्पका बाघ होवे नहीं; 
पाते शुक्तितादार्म्यप्तें स्वविरोधी शुक्तिमेदका प्रतिक्षेप होने है. शुक्तिसाक्षा- 
स्कारचें रजततादात्म्पका बाध होवैहै; या रजततादात्म्यर्स स्वविरोधि रज- 
तमेदका प्रतिक्षेप होते नहीं. तैंसे प्रपंचके मिथ्याभुत मिथ्याल॒तें सत्यव॒का 
प्रतिक्षेप होगहै औ घल्लके सम्रपंचत्वरैं निष्पपंचत्वका प्रतिक्षेप होते नहीं, 
” इसरीतिसें देववादीके आक्षेपके अनेक समाधान हैं. तिनके वचनर्स जिज्ञा- 
छुकू॑ विमृंसता करनी योग्य है. 
मतमेदंसें पांच प्रकारका प्रपेचके सत्यत्वका 
प्रतिक्षेप ( तिरस्कार ) ॥ ८५ ॥ 
तत्त्वशुदिकारकी रीतिसें प्रपेचके सत्यत्वका प्रतिक्षेप. 
प्रपंचके मिथ्यालवनें ताके सत्यतका प्रतिक्षेप होवेहे यह कह्माः-वहां 
सत्यखक्ा प्रतिक्षेप मतभेदसे पांच प्रकारका है, वत्तशुद्धिकारके मतमैं 
“घट; सन” इत्पादिक प्रत्यक्ष ज्ञानका विषय घटादिकनका अधिपष्तान सत- 
रुप चेतनह, औ सदूपचेतनम अध्यस्त घटादिक अपने अधिष्ठानर्स अभि- 
जन होयक भ्रमवृत्तिके विषय होयें हैं. जैसेशुक्तिरज्जुआदिकनऊूं विपय 
करनेवाली इदमाकार चाक्षुप वृत्ति होवेहं, ओऔ रजत सर्पादिक चाक्षप 
वृत्तिके विषय नहीं, किंतु श्रमव्रात्तिक विषय हैं, वैसे नेत्नादि 
प्रमाणजन्य सकल ज्ञानोंका विपय अधिष्ठानसत्ता है, घटादिगोचर प्रमाण- 
जन्पवृत्ति होगे नहीं; दाहँवें ! अन्नावगोचर्‌ प्रमाण होवे है. आओ जडपदार्थकू 
अन्नानक्ृत आवरणके अम्नभवर्ते अन्नातल्वके अभावते प्रमाणगोचरता संभव 
नहीं; यात रजतमर्पादिकनकी नाई भ्रमके विषय घटादिक हं, तिनका 
अधिए्ठान सतरूष है, मोई नत्रादिप्रमाणजन्यवृत्तिका विपय है. इसरीतिम 
सकल प्रमाणका विपय संवरूप चेतन है. सतरूपचतनम तादात्म्परस अनेक 
भेदविशिट्ट घटा द्किनकी प्रनीति भ्रमरुप है, बातें बदादिकनम सन्ता किसी 


(४००) वृत्तिपभाकर । ; 


प्रमाणका विपय नहीं. इसीवास्ते घटादिकनके मिथ्यालक अनेक भ्रुतिस्मृति 
अनुवाद कर है, तसशुद्धिकारन इसरीतिसे नेत्रादिभमाणका गोचरअपिप्रान 
. सत्ता कही है,बटादिकिनकी सत्ता नेत्रादिप्रभाणका गोचर नहीं; यातें प्रप॑चके 
सत्यलका प्रतिक्षेप कद्या है 
अन्यग्रंथकारनकी रीतिसें प्रपंचके सत्यत्वका प्रतिक्षेप ॥ ८६॥ 
औ कोई प्रंथकार इसरीतिस कहें हैं।-“घटोस्ति ” इत्यादिक प्र 
तिका गोचर घदादिकनका से है, औ अ्रुतियक्तिज्ञानीके अनुभर्वों 
घटादिकनम मिथ्यात्र है, तहां अबाषितत्वरूप सत्तका मिथ्याल्वसे विरोत 
नितें घटादिकनमें जातिरुप सच्तय है.जैसें सकछ घटनमें अनुगत पर्म पटल 
है, पैसे “ संत घट; सन्‌ पटः ” इस एकाकार प्रतीतिका गोचर सकल पद 
थैनमें अनुगत धममं जातिरुप सत्त है;अथवा देशकाठके संबंधपिना तो पेय 
दिकनकी प्रतीति होवे नहीं, देशकाढके संबंधविशिष्ट घटादिकनकी परतीति 
होवे है “ इह घटोडस्ति ” ४ इदानीं घयेस्ति” इसरीतित-देशपबंपर्कू ऑ 
काल्सबंधकं घटादिगोचरप्रतीति विषय करेंहें, सो देशसंब्ंधरूप वा कॉल- 
बन्धरुपही घटादिकनम सत्त है।अथवा घयादिकनका स्वरुपही/घटोतित 
या प्रतीतिका विपय है.पंटादिकनर्स प्रथकू सखक उक्त प्रतीति विषय कर 
नहीं. काहेतें ) नशब्दरहितवाक्यर् जाकी प्रतीति होगे नशम्दसहितवाक परत 
ताका निषेध होते है; ओर/घरट्टोंडस्ति” या वाक्य घटके स्वरुपका निषेध 
होरहै, यह सर्वकूं समत है; यातें “बटो४स्ति” या नशच्दरहितवाकर्यर्त पके 
स्वरृपमात्रका बोधही मानना उचित है; इसरीतिशी “बण्ो।स्थि! द्मप्रवीति 
का गोचर घटका स्वरूप 58 या स्वरुपस अतिरिक्त पटादिकितर्म सल 
अभावते ताका प्रतिक्षेप कई हूं 
न्यायसुधाकारकी रीतिसे प्रप॑चके सत्यत्वका प्रतिक्षप ॥ ८७॥ 
आओ स्यापमुधाकारके मत अधिष्ानगत सन्ाका संगेंव प्रशादिकगाो 
गैविका गोचर ह, नल्वशुद्धिकारके मत तो धटादिक अनस्मिगाधा 


जीवेशखूत्तिमपोजननिवृत्ति नि०-मं० ८. (४०१ ) 


प्रतौति प्रमाणनन्य नहीं; केवल अधिष्ठानसत्ता गोचखमाण है. औ या म- 
तमें अधिपष्ठानसत्ताका संबंधविशिष्ट घटादिक प्रमाणके विषय हूँ, इतना भेद 
है, इसरीविस घटादिकनमें अधिष्ठानसत्ताका संबंध होनेते घटादिकनर्म सतत 
प्रतीत होगेहै, औ घटादिकनम सके अभावतें ताका प्रतिक्षेप कहियेएै.. 
ओ अधिए्ठानसत्ताकी प्रतीवि घहादिकतम मारने दो अन्यथास्यातिका 
अंगीकार होगे है; थातें अधिष्ठानसत्ताका अनिवेचनीयसंबंध घटादिकर्त 
उपजैहै, यह कहनाही उचित है. 
अन्यआचायकी रीतिसें प्रपंचके सत्यत्वका प्रतिशेष ॥ <८॥ 
ओ कोई आचाये इसरीतिस सका प्रतिक्षेप कहे हैं;-शरुतिम यह 
कह्ाहैः 'प्राणा वे सत्ये तेपामेप सत्यम” प्राण शब्दका अर्थ हिरण्य- 
गरभ है, प्राण कहिये हिरण्यग्भ सत्य है, ताकी अपेक्षार्त परमात्मा उत्तः 
सत्य है; यह भ्रुतिका भर्थ है. 'सत्यस्प सत्यम”” इसरीतिस अन्य श्रुति है, 
अनास्पसत्यता्तण आत्मस्त्यता उत्हष्ट है; यह भरुविका अर्थ है. जैसे 
अन्यराजाकी अपेक्षा्ें उत्क्टराजाकू राजराज कहें हैं, तेसे उत्हष्ट सत्य 
"पत्पका सत्प कहा है. इसरीतिस श्रुतिवास्पन्म सत्यके उत्कपे अपकर्ष 
कह हैं; वहां अन्यविध उत्क्प अपकप तो सेभवे नहीं. सवेदा अवाध्यत्त 
ओऔ किंचित्काल अवाध्यतरुपही सत्यलम उत्कपे अपकर्प है. अनात्म- 
पदार्थनर्म ज्ञानते पूरेकाठमें अवाध्यत्वरूप सत्य है औ परमात्मवस्‍्तुम 
सवेद' अवाष्यवरुप सत्यत्व है; यातें हिरण्पगरम तो अपकष्ट सत्य है 
ओ परमात्मा उत्कष्ट सत्य है.इसरीवि्स द्विविष सत्यल भुविश्ेमद है, तिनमें 
किंचित्काठ अवाध्यलरूप सत्यलका मिथ्यालसें विरोध नहीं; किंतु 
सवेदा अवाध्यलरूप सत्यलका मिथ्याल्स विरोध होनेंतें ताका प्रपंचके 
मिथ्यातसे प्रतिक्षेप होपें है. - 
55042 08. प्रपंचके सत्यत्तका प्रतिक्षेप ॥2५॥ 
ओ संक्षेप शारीरकर्मं यह कह्माहैः-ययप्रि प्र्यक्षादियमार्णा घटा- 


(४०२) वृत्तिपभाकर । 


दिकनमैं सत्यल गतीत होंबे है तथापि महबोधका वाक्पनमेंही प्रभागवरै 
. अवात्बाहक प्रत्यक्षादिक प्रमाणासास हैं। प्रमाण गहाँ. काहों। 

अज्ञात अर्थके बोधका जनक प्रमाण होने है. अज्ञानकुत आवरणढा 

जडपदार्थमें असंभव होनेतें चेतनमिन्नमँ अज्ञातलके अमावों तिगके 

बोधक प्रत्यक्षादिकनकू प्रमाणता संभव नहीं, इसरीतिसें प्रमाणामाततो 

धटादिकनम सत्यलकी सिद्धि होगेहै, औ शुतिरुप प्रमाणों पादिकरों 

मिथ्याखकी पिद्धि होवेहै, मुख्यप्रमाणतें प्रभाणाभासके वापद्ारा समलता 

भतिक्षेप होगेहै, इसरीतियें प्रपंचर्म अत्येत अवाध्यवरूप सत्यतवका पंचकी- 

रहें प्रतिक्षप कह्माहै पातें प्रपेच मिथ्याहै, 

कर्मकूं ज्ञानकी साधनता विपे विचार 
मिथ्या प्रपंचकी निबृत्तिमें करमके अलुपयोगके अनुवादपूर्वक 
सिद्धांतके द्विविध समुच्चयका निद्धौर॥ ९० ॥ 


मिथ्याकी निवृत्तिमे कर्मेका उपयोग नहीं, यातैँ केवड करते वा कई 
समुचितज्ञान्त अनर्थनिवृत्ति संभव नहीं, केवछ ज्ञान अनर्थनित्र्ति 
होगे है; यह अर्थ अददैतवादके ग्रन्थनर्मे अतिम्रश्तिद है; औ भाषाममी 
विचारसागरके पप्ठवरंगम स्पष्ट है; यातें लिस्या नहीं, या स्थानर्म यह 
सिद्धांत हैः-अनेक श्रुतिस्ट्रतिमे कमे समुचित ज्ञान्स मोक्षमानि कही है 
औ माष्यकारन बहुत स्थान समुचयवादका निषेध मविषादन कन्या हैं 
तहाँ यह निर्दार हैः-समसमुद्य औ कमसमुचय मेंदर्स समुचय दो प्रकी 
रका होगैहै, शान औ करय दोतू परस्पर मिठिके मोजके तापत जानिए 
एक का दोनूंका अनुष्ठान समुच्चय कहिये है. औ एकही अधिका- 
रीईू पूर्व कर्मानुणान औ उत्ततग्मे सकछ कर्म त्यागिक गानहेतु खत: 
दिकनका अनुशान क्रमसमुचय कहिये के तिनर्मे समसमुग पका वी निप 
है औ शृतिस्मृतिम क्ानकर्मेका जहाँ समय टिए्पा ६, ताका पूर्प ठेके 


क्रमप्मुय्यर्म वालपे 


जौवैश्यखृत्तिमपोजननिवृत्ति नि०-प्र० ८... ( ४०३ ) 


भाष्यकारोक्तिकी साघनता ॥ ९१ ॥ 
भाष्यकारका यह सिद्धांत हैः-मोश्नका साक्षात्साथन कर्म नहीं; 
क्षका साक्षात्ताषन ज्ञान है, औ ज्ञानका साधन कम है; परंतु।- 


वाचस्पत्युक्तजिज्ञासाकी साधनता ॥ ९२ ॥ 

भामतीनियंधम वाचस्पतिनें तो यह कह्माहैः-ज्ञानके साक्षात्ताधन 
कमे नहीं;कितु जिज्ञासाके साधन के हैं, काहेतें | कैवल्यशासामैं . सकछ 
आश्रमकर्म विविदिषाके साधन स्पष्ट कहेहँ, वेदनकी इच्छाकू विविदिपा 
कहैंहे औ तृतीयाध्यायमैं से कमनकी अपेक्षा ज्ञानमैं सूतकारनें कहीहै 
दर्स सत्रके व्यास्यानमैं भाष्यकार्ने यह कह्ाहैः-शमदमादिक साधन तो 
ज्ञानके साधन हैं; यातें ज्ञानके समीप हैँ, औ जिज्ञासाके साधन कम हैँ। 
यातें शंगदमादिकनकी अपेक्षार्त ज्ञानके दर हैं. इसरीतिस भ्रतिवचनतें भौ 
भाष्यवचनर्ते जिज्ञात्ताके साक्षात्ताधन कम हैं, औ जिज्ञासादारा ज्ञानके 
साधन हैं, जो ज्ञानके साक्षात्साधनही कम कहें, तौज्ञानके उदयपर्यत कमी: 
नुछनकी भाप्ति होनेंते ज्ञानसहित करमत्यागरूप सेन्यासका छोप होगैगा, 
यार्वे जिज्ञासाके साधन कम हैं यह वाचस्पतिका मत है, 


विवरणकारोक्त कर्मकूं ज्ञानी साथनता॥ ९१॥ 

ओ विवरणकारका यह मत है-ययपि “देदानुवचनेन विविदिषति” 
इसरीतिय भुविरम क्या है; तहां अक्षरम्यादार्े वेदाध्यपनादिक पर्मवक ' 
विविदिषाकी साधनवा भ्तीत होवेंहे, तथापि इच्छाके विपयन्नानकी 
साधनवार्मही भुविका वाल है. कर्मनकूं इच्छाकी साधनवायमँ भ्रुतिका ता- 
सये नहीं. जैंमे "अश्वेन जिगमिपति  इसवाक्यतें अक्षरमर्यादार्स गमनगोचर 
इच्छाकी साथनता अखके प्रतीत होते, औ “शम्रेण जिधांसति” इसवा- 
क्र हदनगोचर इच्छाकी साधनता शसरक्लप्रवीव होरे है; वहां इच्छाका 

- गोचर जो गमन ताकी साधुतता अख्र्म अमिप्रेत है. भी इच्छाका विपय 
हननकी साधनता शब्धमें अमिप्रेत है; तैमें इच्छाके विपयज्ञानकी साथनता 


(४०४ ) वृत्तियमभाकर। 


करमैनकू अभिम्रेत है. औ या पक्षम दोप कह्ाईः-कर्मनकू ज्ञानकी साप- 
नता मानें तो ज्ञानउदबपर्यत कर्मानुप्ठोनकी आपत्ति होनेतें संन्यातका लोग 
होबेगा; ताका यह साधन हैः-जैंसे बीजपक्षेप्तें पूर्व तौ भूमिका कपेण होरे 
है, औ बीजप्रक्षेपतें उत्तकालमैं भूमिका आकर्षण होयके ब्रीहि आदिक 
नकी सिद्धि कपेण आकपेणत होवैहै. पैसें कर्म ओ कमसंन्यासतें ज्ञानकी 
प्रिद्धि होवेहै, अंतःकरणकी शुद्धिद्वारा प्रत्यकृतत्वकी तीव्र जिज्ञात्ता वैर 
ग्यस॒द्वित होवे तवपर्यत कर्म कर्तैब्य है; औ वैराग्यसहित तीव्र जिशागारे 
उत्तरकाठमैं साधनसहित कर्मका त्यागहूप संन्यास करपब्ध है. इसरीतिए 
ज्ञानके साधन कम हैं, तथापि तीत्र जिज्ञासाएँ पुर्वेही करीब्य हैं. वी 
' जिज्ञासातें उत्तराठमें संन्य[सके अंग शगादिक ही कर्तव्य हूँ, कर्म गहीँ; 
यातें कर्मकी अपेक्षा्त शमादिकनके अंतरंगताभतिपादक तृतीयाध्यायर्थ 
भाष्यवचनस विरोध नहीं, इसरीतिसं विवरणकारके मत ज्ञानके साधन 
कम हैं औ वाचस्पतिके मतमें विविदिषाके साधन हैं 
ओ दोजू मंतमें विविदिपातँ पूर्वकार्में कर्मका अनुष्ठान औ उत्तक्काठा। 
शमादिसहित संन्यासपुर्वेक भवणादिकनका अनुष्ठान है। विविदिपार्त उत्तर 
काम किसीके मतर्मे कम कतंब्य नहीं 


वाचस्पति ओ विवरणकारके मतकी विलक्षणतापें शंका ॥ ९४ ॥ 

या स्थान्म यह शंका होते है। दोने मतमे विविदिषार्त (र्वकाठाही 
कर्म कर्तव्य होरे दो मतमेदनिरृपण निष्फुल होगैगा. काहेगे ! बाचतपरिक 
मम काका फछ विविदिषा है औ विवरणकारके मम कर्मी कि 
न्ञान है. फलकी सिद्धि हुए साथनका त्याग होरेहैः यातें वाचतपरतिकक मं 
तमें विविदिपाकी सिद्धिपर्यत कर्मका अनुष्ठान मार्ने मो विविर्णकार्स 
मरते विविदिपार्द उरत्तर्काठमैंभी ज्ञानकी सिदिपर्यव कर्मका अनुशव 
माने तो दो मतनमें विठसणवा संभररे, वाचस्पविक मवानुसारी टि्र्सि 
कमका स्पाग' करें औ विवरणकारके मतानुमारी जिश्ासु आने दूत कर्मेका 


जीवेखखूतिपयोजननिधृत्ति नि ब्न्प्र० ढ. (४०७) 


अनुष्ान करें तौ मतमेदनिरुपण सफल हो औ पूर्वोक्तरीतिे दो मरते 
“विविदिपाकी सिद्धिति कमका त्याग मार्ने तौ परस्पर विलक्षणवा प्रतीत 
होगे नहीं, यातें मदगेद निरुपण निष्फल है, 


चक्त शंकाका समाधान ॥ ९५ ॥ 


दाका यह समाधान है-यंगरपि दोन मतमेँ विविदिपापर्यतही कर्मका 
अनुणन है, तथापि मतभेद कर्मके फेम विछक्षणता है. तथाहि।-वाच- 
स्पविके मतमें फर्मका फुछ विधिदिषा है। विविदिपाकी उत्पत्ति हुपी कर्म- 
जन्यअपूर्वका नाश होदे है, विविदिष। हुयांभी उत्तमगुरुछाभादिक सामग्री 
होगे तो ज्ञान होगे, किसी साधनकी विकेलता हुयां ज्ञान होने नहीं, कमेका 
च्यूपार विषिदिपाकी उलत्तिं है, औ तत्वज्ञान कमेका फूछ नहीं; यातं 
ज्ञानकी उसमे कमेका व्याप्र नहीं. इसरीतिस वाचस्पतिके मतमें 
विविदिषाहेतु कर्मका अनुष्ठान करेमी ज्ञानकी सिद्धि नियमततें होने वहीं; 
फँतु उत्तम भाएयर्ते सकछ सामग्रीकी प्िद्धि होवे तो ज्ञान होवे है; याएँ 
ज्ञानकी प्राति अनियत है. औ विवरणकारके मम विविदियार्त पुवेका्मैं 
अनुश्दि कमकामी ज्ञान फल है; पार्व फूककी उत्पत्तिविना कृपेजन्य अ- 
पूर्वक नाश नहीं होने ज्ञावकी उतत्तिपर्यत कमेजन्य अपूर्व रहैददे; जिवनी 
सामग्री विना कमैका फल ज्ञान होगे नहीं उतनी सामग्रीकू कमे सेपादन 
फ्रेंहे, इसरोविसस या पक्षम ज्ञानहेतु कमका अनुएान करें तौ वर्तमान शरीर 
वा भाविशरीरम अवश्यज्ञान होवेहै, यातें ज्ञानकी उत्तत्ति नियत है. या- 
प्रकार वाचस्पृतिके में शुभकर्षमतें विविदिपा नियपर्ते होगेहै। ओ ज्ञान 
की प्रिड्धि अनियत है. विवरणकारके मम तिसी कर्मत ज्ञानकी उत्तत्त 
नियम होवेहै, पाते दोन मदका परस्पर भेद है संकर नहीं. विविदिपाके 
हेतु कम होएें अथवा ज्ञानके हेतु होयें, दोने रीति वेदाध्ययन थन्नदान 
रुच्छूदाशपणादिक आाभम कमेनकाही वियाम उपयोग है, 


(॥०५) वृत्तिप्भाकर। 
पर आपागैणी रीतिसें वर्णमावके धर्मनका विद्यामें उपयोग९७॥ 
एशगाणके पमेगश पिशाम उपयोग नहीं, इसरीतिस कोई आचार कह 


फल्पृतरुफारकी रीतिसें सकल नित्यकर्मका 
विद्या्में उपयोग ॥ ९७ ॥ 


जीवेशखूनिप्रयोजननिवृत्ति नि०-नप्र० ८... (४०७ ) 


चैहै, याहैँ ज्ञानके प्रविबेधक पापकी निवृत्तिदारा नित्पकर्मकी नाई काम्य- 
कर्मका भी विय्ामें उपयोग है यह संक्षेपशारीरककर्ती सर्वत्ञात्ममुनिका मतहै. 


संन्‍्यासकी ज्ञानसाधनताविप विचार 
पापनिवृत्तिद्वारा ज्ञानके हेतु होनेतें क्रम करे कर्म 

ओ संन्यास दोगकी कतेन्यता ॥ ९९॥ 
यातैं लीवर जिज्ञासापर्यत सकल शुभकर्म कर्तव्य हैं. दृठतर पैराग्यसहित 
तीव्र जिज्ञासा हुयां साधनसहित कमेका त्यागरुप संन्यास क्तैव्य है, जैसे 
: शुभकर्मतैं पापकी निवृत्ति होवे, तैसें संन्यासतैंमी ज्ञानके प्रतिबंधक पापकी 
निवृत्ति होवैहै, ज्ञानके प्रतिबंधक पाप अनेकविध होयें हैं, तिनमैं किसी 
परपकी निवृत्ति कमतें औ किसीकी निवृत्ति संन्यासतें होवेहै। यातें ज्ञानप्र- 
तिबंधक पापकी निवृत्तिदारा कम ओ संन्यास दोनू ज्ञानके हेतु 

होनेतें करमतैं कर्तव्य हैं. 


किसी आधचार्यके मतमें संन्‍्यासकूं प्रतिबंधक पापकी निवृत्ति 
आं पुण्यकी उत्पत्तिद्वारा श्रवणकी साधनता॥ १००॥ 
ओऔ किसी आचार्यका यह मत हैः-क्ेव पापनिवृत्तिद्वाराही संन्‍्या- 
सके ज्ञानकी साधनता नहीं है; किंतु संन्यासजन्य अपूर्वसहित परुषकू ही 
अभ्रदणादिकनतें ज्ञान होवैहै, या श्रवणका अंग संन्यास होनेतें सर्वथा 
निष्पापकूभी संन्यास कतेब्य है. 


विवरणकारके मतमें संन्‍्याप्तकू ज्ञानप्रतिबंधक विज्षेषकी 
निवृत्तिहप दृएफलकी हेतुता ॥ १०१॥ 
ञी विवरणकारका यह मद हैः-संन्‍्यात्तविना विक्षेषफा अभाव होंगे 
नहीं यातें ज्ञानप्रविबंधक विक्षेषफों निवृत्तिर॒प दृष्षलही संन्‍्यातका है. 
यातें ज्ञानमतिबंपक पापकी निदृत्ति वा ज्ञानहेतु पर्मकी उ्त्तिरष अदृषट 
फलक्ना हैतु संन्‍्याम्र है, पृह कथन अयोग्य है. जहां दृष्फ नहीं समर 


(५०८ ) 


4... 


पुरुषकू आशरमावरमैमी कामकछोव्रादिपत 

नम वदांवका विचार समर ती बे उक्क रीदिम 

वथाषि” आमुप्रेरामृतेः काछे नपेद्रेदांतर्तितया ” इस गौंडपादीयवचनों 
/“वर्डिचितर्न तत्कयनमन्योन्ये तत्मवोवनम्‌” इस मगवद्नचनसें, “ अद्ममंत्यों 
अमृतल्वमेति ” इस श्रुतिवचनतैं, विरंदर क्रियमाण वल्लभवणादिकनतं जात 
होगे है. जिसकी अल्नविपे संस्था कहिये अनन्यव्यापारतास स्थिति होए सो 
पुरुष ज्ानद्वारा अमृतभावर प्राप्न होगे है, यह श्रुविका अर्य है. कम 
छिद्रकाठमे कदाचित्‌ क्रियमण श्रवणादिकनतें ज्ञान होगे नहीं, औ दिए 
तर अवणादिकनके अभ्यासका हेतु संन्‍्यात्त है. यार्ते अहष्विनाही दृशफृठ 
का हेतु संन्यास है; तीमी व्यर्थ नहीं. 


क्षत्रिय ओ वेश्यके संन्यास आ अश्रवर्णणं अधिकारका विचार 
क्षत्रिय आ वेश्यके संन्यास औ थवणमें 
अधिफारके विचारकी प्रतिज्ञा ॥ १०२ ॥ 
या प्रसंग क्षत्रियरेरंपका संन्यास ओ श्रव्णम अधिकार है अपना 
गहीं, यह विचार मतभेदर्स टिखें ह 


कोई मंथकारकी रीतिस संनन्‍्यासमें तथा अ्नश्रवणमें ब्राव्मण 

फादी अधिकार आओ क्षत्रिय वेश्यका अनधिकार ॥ १९१ 

कोई ग्रेथकार इसरीतिी कहें हैं:-सेन्यासपिधायक बहुवाक्यर्ँ प्रात" 

णद होनेंगें आक्रणमात्रका सेन्‍्यासर्म अधिकार है औ संन्यामविगा गूह- 

स्थाटिफनर्क इम्मविचारका अवकाश नहीं।पार्ते सेल्यासर्म तथा बरमसवर्तो 
4५ अधिकार नहीं, 
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अन्यपंथकारकी रीतिसें संन्यासमैं केवल ब्राह्मणक्‌ अधिकार; 
क्षत्रिय और वैश्यका संन्यासकूं छोडिके केवल 
ब्रह्मअवणमें अधिकार ॥ ३०४ ॥ 


अन्य गथकार इसरीतिय कह हेंः-प्षपि संन्‍्यासमेँ केवल ब्राह्मणका 
अधिकार है, तथापि अद्लभ्रवणम क्षत्रिय वैश्वकाभी अधिकार है; परंतु 
जन्मांवरसंस्कारतैं जिस उत्तम पुरुपकूं विपयनमैं दीनतादिक दोप नहीं 
होगे, ऐसे शुद्धवृडिवालेकू संन्यासविना ज्ञान होवेहै; इसीवास्ते गृहस्थाभ- 
ममंही अनेक राजर्पि चह्मवित्‌ कहें. 

तिनसे अन्यम्रंथकारकी रीतिसे क्षत्रिय वैश्यका ब्रह्मभवणा- 

दिककी नाई विद्वत्संन्यासमेंगी अधिकार ॥ १०५ ॥ 

विनतैं अन्यग्रंथकार इसरीतिसे कहें हैं:-जैसें तह्नभ्वणादिकनमैं क्षत्रिय- 
वेश्पका अधिकार है तैसैं संन्‍्यासमैंभी क्षन्रियवैश्यकं निपेध नहीं, औ 
ज्ञानके उदयसैं कृत भोक्ृत बुद्धिक्ा तथा जातिआश्रमअभिमानका अ- 
भाव होते है. कवृलमोक्तलबुद्धेबिना औ जाति आश्रमके अभिमान विना 
कर्माधिकारके असंभपतते सवेकर्मपारेत्यागपूर्वके अक्रिय अस्तैग आत्मारुपसें 
स्थितिह्प विद्वत्सेन्य[समें मी क्षत्रियवैश्यका अधिकार है। केवठ विविदिपा 
संन्‍्याप्तरमे तिनका अधिकार नहीं. 


वार्तिककारके मतमें विविदिपासंन्यासमेंभी क्षनरिय 
वेश्यका अधिकार-॥ १०६ ॥ 

ओ पार्तिककारका यह मद हैः-विविदिष्संन्यासमैंभी क्षत्रियवेश्यका 
अधिकार है, औ बहुद भुतिवाक्पनमें यथ्पि नराह्मणकू संन्यास कहा है; 
तथापि संन्‍्यासविधायक जावाठभुतिम ब्राह्मणपद नहीं है; केवठ वैराग्य- 
संपत्तिम सेन्यास फद्मा है, यार्तें अनेक अ्रविवाक्पनरम दिजका उपलक्षण 
माह्मणपद है. ऑ स्मृतिर्म यह कहा हैः-'आ्न्मणः श्त्रियों वाषि वैश्यों 


( ४१० ) वृत्तिप्रभाकर । 


वा प्रवजेंद्‌ गहाद॒॥ तयाणां वर्णानां वेदमधीय चलार आश्रम: 

इसपकारके स्मृतिवचनतैंभी क्षत्रियवैश्यका संन्‍्यासमैं अधिकार है। यह 

वार्तिककार सुरेखराचार्यका पत है. ० 

ओ कोई ग्रंथकारकी रीतिसें आल्नणके ज्ञानमें सन्‍्यासकी अपेक्षा 
ओ क्षत्रियवैश्यकूं संन्‍्यासमें अनधिकार ओ विद्याके 
उपयोगी कर्ममें अरु वेदांतश्रवणमें अधिकार॥ १०७॥ 

' और कोई ग्रंथकार इसरीतियें कहेंहेंः-संन्यासविधायक भुतिवाक्यनों 
भाह्मणपद है, ताकू द्विजमात्रका उपलक्षण कहनेमें प्रभण नहीं. जाबाल- 
भुतिमँ ययपि भ्राह्मणपद नहीं है, वथापि बहुतभुतिके अनुसारतें तहांभी 
भाह्मणकर्ताका अध्याहार है, यादें क्षत्रियवैश्यका संन्‍्यासमैं अधिकार नहीं, 
प्रंतु अनेक स्थानमैं “गृहस्थराजा ज्ञानवान”” कहेहैं; यातें यह मानना चा- 
हियेः-बराह्मणकूं तह्मविधारका अग संन्यास है, संन्यास बिना गृहस्थादिक 
आशभ्रमस्थ बराह्मणका बह्मविचारमं अधिकार नहींसंन्यासी वाह्मणकाहीवश्नवि- 
चारमेंअधिकारहै, औ क्षत्रियवैश्पका संन्यासविनाही घह्मविचारमं अधिकार 
है. काहेतें | संन्‍्यासविधायक वचनमें थाह्मणपद्‌ होनेतें क्षत्रियवैश्पफूं सं- 
न्यास्की विधि नहीं. औ आत्मकामकू आत्मभवणका अभाव कहना सं 

नहीं, यातें क्षत्रियरैश्यकू ज्ञाकका उपयोगी अदृट केवठ कर्मतें ही होंगहै। 
संन्यासजन्प अहृएकी क्षत्रिय बैश्पके जानें अपेक्षा नहीं। इसीवारते 
गीतार्म “कर्मणेव हि संसिद्धिमास्थिवा जनकादयः” इसरीतिम परमेमर्स 
फह्महै था वाक्यर्म अंतःकरणकी शुद्धि अथवा ज्ञानसंत्रिद्धिरब्दका भर्य 
है; पह भाष्पकार्स टिख्या है. संन्यासरहित केवठ कर्म अतःकरणकी 
शुद्धिकूं जनकादिक प्राप्त हुये अथवा संन्याप्तरहित केयछ कमते शागीति 
चेघक निवृत्तिद्वारा श्रवर्णो ज्ानकू प्रात हुये, यह गीवावाक्यका आर्य ६. 
दोनू रीतिम क्षप्लिप वैश्यरूं संन्यास निरपेक्ष केव कर्मही शानप्रतिषंपक 
पापकी निवृन्िका डेनु £, ओऔ ब्राह्मण सन्याश्वसहित कम शानप्रतिर्ष घक 
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पापकी निवृत्ति होगेंहे, औशवणका अंग संन्यास है; यापक्षमैंमी ब्ाह्मणके 
श्रवणका संग सनन्‍्यास्त है, क्षत्रियवैश्यके भवणका अंग नहीं; किंतु फठा- 
मिठापारहित क्रोधादि दोपरहित ईशरापण बुद्धि स्ववणोश्रमधर्मके 
अनुष्ठान सहित कमके अवकाशकाठमैं अ्वर्णही क्षत्रियवैश्यकूं ज्ञान 
होगैहै. सवैधा वियाके उपयोगी कर्ममें औ अवर्णय क्षत्रियपैश्यकानी 
अधिकार है. काहेंतैं-बाह्मणकी नाई ज्ञानार्थिल क्षत्रियवैश्यकूंसी सम है, 
ओ फ्‌लठाधीका साधनमें अधिकार होवेहै, यार्ते आत्मकाम क्षत्रियवैश्यका 
वेदातभवणमैं अधिकार है. 


किसी अंथकारके मतमें शूद्वकूं श्रदणमें अधिकार ॥ १०८ ॥ 


ययप्ि मनुष्पमात्रकू आत्मकामनाका संभव होनेंतें क्षत्रियपश्यकी नाई 
ज्ञानाविखके सद्भावर्त शद्रकूभी उक्तरीति्ं वेदांतअवणका अधिकार हुया 
चाहियेः-तथापि “न शुद्राय म्ति दुयाव” इत्यादिक वचनतें शूहकू उप- 
देशका निपेष है और सर्वथा उपदेशरहित पुरुषकूं विवेकादिकनका असेभव 
होनेतें ज्ञानाथित्व संभव नहीं. कैसे शूद्रकूं यज्ञादिकर्मकामी निषेध होने 
विद्योपयोगिकर्मके अभाव॑तें ताका ज्ञानहेतु भवणमें अधिकार नहीं यह किसी 
मंयकारका मत है, 


अन्यग्रंथकारनकी रीतिसें शुद्रकाभी वेदभिन्नपुराणइति- 
हासादिहूप अध्यात्मग्रंथनके श्रवणादिकर्में अधिकार ॥ ३०९॥ 


अन्य ग्रेथकारोका यह मंद हैः-उपनयनपूर्वक वेदका अध्यन कह्मा है 

ओऔ शूदका उपनयन क्या नहीं; या वेदअद॒णम तो शूद्रका अधिकार 
नहीं है, दथापि “भावयेच्नतुरों वणोनर” इत्यादिक वचनर्ते इतिहासपुराणा- 
दिकनके भव्णम शूद्रकामी अधिकार है. ओऔ पूर्व उक्त वचनर्म शृत्रकं 
उपदेशका निषेष कल्मा है ताका यह अभिषाय हैः-सैदिक मंत्रसहित यज्ञा- 
दिक कर्मेपदेश शूद्कू नहीं करे, तेमें वेदोक्त भाणादिक संगुणउपाप्तनाका 


(४१२) वृत्तिपभाकर । 


शूद्र॒कूं उपदेश नहीं करे, उपदेशमात्रका निषेध नहीं. जो उपदेशमात्रता 
निषेध होगे तो धर्मशास्रमैं शूद्रजातिके धमका निरुपण निष्फल होगैगा. 
ओ वियोपयोगि कर्मके अभावतें जो वियामैँ अनधिकार कहें हैं, ताका 
यह समाधान हैः-साधारण असाधारण सकछ शुभकर्मनका विद्या 
उपयोग है. औ सत्य, अस्तेय, क्षमा, शौच, दान, विपयर्तें विमुखवा, 
भगवतनामोचारण, तीर्थस्वान, पंचाक्षरमंत्रराजादिकनका जप, इत्यादिक 
सकल वर्णके साधारण धर्मनमें तथा शूद्रकमठाकरोक्त चतुवैर्णके अप्ता- 
धारण धर्मनमं शूद्रका अधिकार है, तिनकर्मनके अनुष्ठानतें अन्ताःकर- 
णकी शुद्धिद्वारा वियाकी प्राप्ति संभवै है; यातें इतिहास पुराणादिकनके 
श्रवणतं विवेकादिकनके संभवर्ते शूद्रकूंमी ज्ञाना्थिल-होनेतें वेदमिन् 
अध्यात्मग्ंथनके श्रवणादिकनमें शूद्ृकामी अधिकार है. ओ भाष्यकारनेंमी 
प्रथमाध्यायके तृतीयपाद्म यह कहा हैः-उपनयनपूर्षेक वेदका अध्ययन 
कह्या है; औ शद्॒कूं उपनयनके अभावतें ययपि वेदमें अधिकार नहीं) 
है, तथापि पुराणादिक भवणतें शुद्॒कुंमी ज्ञान होय जाये तो ज्ञानसमका- 
छही शद्रकामी प्रतिबंधरहित मोक्ष होगहै. इसरीतिस भाष्यकारके वचनमी 
वेदमिन्न ज्ञानहेतु अध्यात्मगंथनके अवणणमम शूद्रका अधिकोर है. 


मनुष्यमानरक भक्ति ओ ज्ञानका अधिकार 
अंत्यजादिमनुष्यनकू तत्त्ज्ञानका अधिकार ॥ ३१० ॥| 

जम्मांदर संस्कार्ख अंत्यजादिकनकूंभी जिन्नासा होय जावे दी पीर" 
यवचनतें तिनकोमी ज्ञान होयके कार्यस्नहित अवियाकी निश्ृन्तिकप मेर्शी 
होवे है, या्ें देवअतुरनकी नाई सकलमनुप्यनकं तत्तक्ञानका अधि* 
कार है. आत्मस्वरूपके यथार्थ ज्ञानकूं तत्त्वज्ञान कहेँ हैं. आलहीत 
कोई शरीर होगे ती ज्ञानका अनभिकार होते, यार्ते आत्मजानकी सोम 
मनष्पमात्रम है, परन्तु+- 
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तत्त्तज्ञानमैं देवीसंपदाूं अपेक्षा पूर्वक मनुष्यमाम्रकू 

भगवद्धक्ति ओ तत्तज्ञानके अधिकारका निर्द्धार ॥१११॥ 

जा शरीरमें दैवीसपदा होगे ताक तसज्ञान होवेहै, आसुरीक्षपदाम 
तसज्ञान होंगे नहीं, ओ सर्वभुतनमे दया, क्षमा, सत्य, आजव, संतोपादिक 
देवी संपदाका सेभव चाह्मणम है, ओ क्षत्रियका प्रजापाठनार्थ प्वृत्ति धर्म 
होनेंतें जराह्षणपें किचित्‌ न्यून दैवीतम्पदा संभव है।धर्मबुद्धिस प्रजासंरक्षणके 
अर्थ दुष्टभाणीकी हिंसाभी भहिसा है। यातें देवीसंपदाका असंभव नहीं. 
तथा वैश्यकामी रूपिवाणिज्यादिक शारीरव्पापार क्षत्रिय्ततं अधिक होनेतैं, 
भातमविचारम अवकाशका अस्तभव होनेतें, ताकूं स्रामथ्यैका अस्भव है, 
तथापि कितने भाग्यशाली वेश्यनक शारीरव्यापारविनाही सकल व्यव- 
हारका निर्वाह होरहै; विनकू देवीसंपदाका छाभरुप सामथ्य संभवैहै, औ 
जिन आचार्योके मर्तमें क्षत्रियवैश्यकूं सन्‍्यासका भधिकार है; तिनके 
मतमेँ तौ अनायासतैं ही देवी संपदा संभवैहे; औ चतुर्थ वर्णण तथा 
अंत्यजादिकनर्म ययपि देदी संपदा दुलुम है; तथापि कमेंका फल अनेत- 
विध है; किसीके जन्मांतरके कमते देवीसंपदाका लाभ होय जाये तौ 
प्राणादिकनके विचारतें चतुर्थवर्णकू औ भापाप्बंधादिकनके भ्रवणतं 
अंत्यजादिकनकूंभी भगवद्धक्ति औ तखज्ञानके लाभद्वारा मोक्षका छाभ 
निर्षिन्न होपहै, इसरीविंस भगवद्भक्ति ओ तत्त्वज्ञानककि अधिकार 
सकल मनुष्यकूं है, यह शास्रका निधौर है. 

तत्तज्ञानतें स्वहेतु अज्ञानकी निवृत्तिविप शंकासमाधान 

अज्ञानके काय अन्तःकरणकी वृत्तिरुप तत्तज्ञानतें ताके 

कारण अज्ञानकी निवृत्तिमं शंका ॥ ११२ ॥ 

वततन्नानवें कार्यम्॒हित अज्ञानकी निवृत्ति होगहै, यह अद्रेंतमन्थन- 

का सिद्धांत है. औ जीवममके अभेदगोचर भन्‍्वःकरणकी दृनिकूं वच- 


(४१४ ) वृत्तिपमाकर । 


ज्ञान कहें हैं. अत्करणक अज्ञानकार्यता होनेते वृत्तिहपतत्तज्ञानंभी भज्ा 
नका कार्य है; भो कार्यकारणका परस्पर अविरोधही लोक प्रसिद्द है 
यातें तक्षक्ञानतैं अज्ञानकी निद्ृत्ति कहना संभव नहीं, 
उक्त शंकाका समाधान ॥ ११३ ॥ 
या शंकाका यह समाधान हैः-कार्यकारणका परस्पर अविरोध है 
यह नियम सामान्य है. औ समानविषयक ज्ञानाज्ञानका परस्पर विरोध 
है; यह विशेष नियम है. यातें विशेष नियमर्त सामान्य नियमका बाध होरे 
है, भौ पट्भमि्तंयोगतें पटका नाश होपैहै, तहां संयोगका उपादानका' 
रण दो होवैंहें, यापैं पटभी उपादान कारण है, तथापि अग्निस्ेयोगका औ 
पटका परस्पर ताश्यनाशकमावरुप विरोध है, अविरीध नहीं; पाते कार्य- 
कारणका परस्पर अपिरोध है, यह नियभ सेभवे नहीं, ययपरि वैशेषिक शा 
श्की रीतिस अमिसयोगतें पटका नाश होगे नहीं. काईवैं ! अग्िस्तयोगरत 
पृठारंभकरतेतुवोम किया होवेंहे। क्रियातैं तेतुविभागपें पस्के अस्ृमंवापि- 
कारण तंतुसंयोगका नाश हो है, तंतुसयोगके नाशतें पटक नाश होरहै. 
इसरीतिसे वैशेषिकमत्म असमवायिकारणके नाशतें दृब्यका नाश ही, 
या्तें पट्के नाशमें तंतुस्॑योगके नाशझ हेतुता है. परंभमिके संगोग् पट 
नाशमें हेतुता नहीं; तथापि पूर्वोक्त ऋमते पटका नाश होगे वी अभिरपो" 
गत पंचमक्षणम पटका नाश संभव है; औ अभिसेयोगर्त अध्यवहित उत्तर 
काम पतका नाश प्रतीत होरेहै, यार्ते कैरेपिकृमत अहगतह, आऑ अ- 
प्रिमेयोगर्त मत्मीभुतपत्के अवयव सैशिछ्टही प्रतीत होये है, तैगी मुहर्सी मे 
कषैमभृव यटका। कपाछविभागजन्य संयोगनाशविनाही नाश हो पार 
अवयव संयोगके नाशकूं अवयवीके नाशर्म कारणवाका अमेम होनेते दे 
संयोगके नायक परनाशाम कारणवा नहीं; किंतु पट्कम्रिका गैयोगद्ी १८ 
के नाम कारण है, औ पट्मम्रिके मैयोंगेक्ा अग्रि्नह्ठित पद छपादीत 
करण ई, याये कार्यक्रारणकामी सारयनाशकमावरिरोध अध्रिद्ध ही4 


जौवेखखृत्तिमयोजननिदृत्ति नि०-प्र० ८, ( ४१७ ) 


विनका परस्पर अविरोध है; यह नियम सेमवे नहीं. इसरीति्स अवियाजन्य 
वृत्तिज्ञानतैं कार्यस्नहित अवियाका नाश होे है; परंतुः- 
अविद्ालेशसंवन्धी विचार । 
तत्तज्ञानसें अविधारूप उपादानके नाश हुये जीवन्मुक्ति 
. विद्यानके देहके स्थितकी शंका ॥ ११४ ॥ 
सकल अवियाका तत्तज्ञानसैं नाश होवे तो जीवन्मुक्त विद्ानके देह- 
का तरवज्ञानकालमे अभाव हुया चाहिये. काहेतें? उपादान कारण अवि- 
याका नाश हुये कार्यकी स्थिति संभव नहीं. 
उक्त शंकाका कोईक आचायकी रीतिसें समाधान ॥ ११५ ॥ 
और कोई यह समाधान कहैंहेंः-जैंसे धनुपका नाश हुयेभी प्रक्षिम 
बाणके वेगकी स्थिति रहैहै, पैसे विद्वानके शरीरकी स्थिति कारणका 
नाश हुयेमी संभव है. ; 
उक्त समाधानका असंभव ॥ ११६ ॥ 
यह समाधानभी संभव नहीं. काहेंतें! निमित्तकारणका नाश इये कार्य 
की स्थिति रहैंहे, उपादानका नाश हुये कायेकी स्थित संभवे नहीं. वाणके 
बेगका उपादानकारण बाण है औ ताका निमित्तकारण धनुष है; ताके 
नाश्ते बाणके वेगकी स्थिति सेभवे है, यातेँ अविधयारुप उपादानके नाश 
हुयेभी विद्वानके शरीरकी स्थितिका असंभव होनेतें, तत्तज्ञान हुयेमी भवि- 
याका छेश रहेहै; पह प्रंथकारोनें लिख्पा है. - 
अविद्यालेशके तीन प्रकार ॥ ११७॥ 
तहां मतभेद अविद्यालेशका स्वरुप तीनिप्रकारका है. जैसे प्र- 
क्ञाठिव ठशुनभांढमें गेष रहेहै; चैंसें अवियाके संस्कारकू अविद्यालेश कई 
हैं, अपदा अग्रिदृग्प पटकी नाई सतका्पमे असमर्थत्ञान बाधित अवियाकूं 
अविद्यालेश कहें हैं, यद्या आवर्णशक्तिवि्षेपशक्तिर॒प अंशादयवर्ती 
अविदया है. द्तज्ञानत: आवरणशक्तिविशिष्ट अवियारराका नाश हो 


(४१६) वृत्तिमाकर । 


है, औ प्रारूपकर्मरूप प्रतिबंध होनेंते विश्षेपशक्तिविशिष्ट अवियाअंगर 
नाश होंगे नहीं, तलज्ञानतें 3त्तरकाठभी देहादिक विश्वेषका उप 
अवियाअंशका शेष रहैहे; तारसे स्वरूपका आवरण होने नहीं, ताही| 


अविद्यालेश कहँहं 


प्रकृत अधमें सर्वज्ञात्ममुनिका मत ॥ ११८॥ 

सर्वक्ञात्ममुनिका तो यह मत हैः-तलज्ञानसं उत्तरकाटमें शरीरादि 
प्रतिभास होगे नहीं. जीवन्मुक्तिमतिप्ादक श्रुविवचनका स्वार्थम वाल: 
नहीं, काहते ! भ्वणविधिका अर्थवादरूप जीवन्मुक्तिमतिप्दक बचने है 
जिम भवणके प्रताप जीवते पुरुपकी मुक्ति होरहै, ऐसा उत्तम आल 
अवृण है. इसरीविस आत्मभवृणकी स्तुतिमं ताल होनेतें जीवन्मुक्ति 
प्रतिषादक बचनोंमें ज्ञानीकूं देहादिकनका प्रतिभास कहना संभये नहीँ. 
इसरीतिस तलज्ञानसैं अव्यवहित उत्तर कालमैंदी विदेहमोश्ष होरहै। या 
मम ज्ञानहैं उत्तर अवियाका ठेश रहे नहीं. परंतु:- 


उक्त मतकाज्ञानीके अनुभवमे विरोध ॥ ११९॥ 
मत ज्ञानीक अनुभव विरुद्ध है. जिस तरंत्ञानों कार्यसहित 
अवियाकी निवृत्ति होरेहै, वित्त तवज्ञानकी निवृत्तिकां प्रकार कह हैं?” 
तखज्ञानस अवियाकी निवृत्ति हुयां वल्वज्ञानकी निवृत्ति उ्तराठम होगे 
है। याक्रमर्त तत्वज्ञानकी निवृत्ति होगे नहीं, काहेव ! वत्तज्ञानर्त इवर 
अनात्मवस्तुका तो शेप रहै नहीं. केवठ चेतनकूं अगवा होनेत गा 
कता संभव नहीं, तखज्ञानकू स्ववाशकतामी संभव नहीं; वात पल 
नका नाश नहीं होंगेंगा 
अवियाकी निवृत्तिकालम तत्ततज्ञानकी निवृत्तिकी रीति॥९० 
इसरीविम अवियानिदृ्निस उत्तकाठग दल्मानकी निव्र्निर अरे 
व अवियाकी निवृनिकाल्म ही उस्वज्ावकी विद्ृत्ति या रीति 
रहः-मैर्म जठमें प्रश्नित कतकरण जठगन पका विश्केष हैं 


जीवेखसत्तिपयोजननिवृत्ति नि३-च्र० ८, (४१७ ) 


के सायिही कंतकरजकाभी विश्ठेष होवेहै. कवक्रजके विश्लेपमें साध- 
तरकी अपेक्षा नहीं; औ तृणकूव्म अगारके भक्षेपर्त तृणकृव्का भस्म 
वें, ताके साथिही अंगारकाभी भस्म होवैहे; तैंसे कार्यंसहित अविययाकी 
जत्ति होगे, ताके साथिही तत्तज्ञानकीमी निवृत्ति होरैहै, या तत्त- 
एनकी लिवृत्तिमं साधनांदरकी अपेक्षा नहीं है 

प्रकृतअर्थमें पचपादिकाकारका मत ॥ ३२१ ॥ 


पृंचपादिकाकार पपम्मपादाचार्यका यह मत है+-ज्ञानका अज्ञानमात्र्स 

वेगेध है, अज्ञानके कार्यसें ज्ञानका विरोध नहीं होनेतें वत्तज्ञानर्स केवल 

पज्ञानकी निवृत्ति होवैहै, अज्ञानकी निवृत्तिसं उत्तरकालमें उपादानके 

अभाव॑र्ते कार्यकी निवृत्ति होवैहै, परंतु देहादिक कार्यकी निवृत्तिम प्रारब्ध 

मे प्रतिवंधक है; यातें उक्तरीतितं अवियालेश रहै जिवने जीवन्मुक्तकूं 

देहादिकनकी प्रतीतिभी सभवै है वितनेके परारूपरूप प्रतिबंधका अभाव . 
हुयां देहादिक औ वत्तज्ञानकी निवृत्ति होंवेहै; या मतमें प्रारच्धके अभा- 

वसहित अवियाकी निवात्तिही वत्वज्ञानकी निवृत्तिका हेतु है. 


तत्तज्ञानके करंण औ सहकारी साधनविपै विचार 
उत्तम औ मध्यम अधिकारीके भेदतें तत्तज्ञानके 
दो साधनोंका कथन ॥ १२२ ॥ 


जा दसजानर्द अविणएकी शिवुनि शोदेए, से तखज्ञानके दो छान 

. हैं. उचम अधिकारीरू तो श्रदृणादिक साधन हैं औ मध्यम अधिकारीरूं 

निर्गुण चह्मका अहंग्रह उपासनही तत्तज्ञानका साथन है, यह सकृछ अद्वैद- 
शास्रका सिद्धांद है. परंतु:- 


उतक्तदोर पत्षम प्रसंख्यानकूं तत्तज्ञानकी करणतारूप 

हा प्रमाणता ॥ १२३ ॥ 

दोनूं पक्षम वत्तज्ञानका करणहुप प्रमाण प्रमंख्यान है; पह कितने 
२३ 2 


( ४१८) वृत्तिप्रभाकर ) 


५ से च्थश 


अन्थकारोंका मत है, वृत्तिके प्रवाहकूं प्रसंख्यान कहे है. जंत मध्यम 
अधिकारीकू निर्मुणबह्लाकार विरंवर बृत्तिरृप उपासना कतेव्य है, शोर 
असंख्यान है, पैसे उत्तम अधिकारीकूमी, मननसें उत्तर निदिष्यासनस्प 
असंरुपानही अह्मसाक्षात्कारका करण है. ययपि पडविधप्रमाणमैं प्रस॑र्पानके 
अभाप॑पैं ताकूं प्रमाकी करणवा संमवै वहीं; तथापि संगुणबल्के ध्यान 
सगुण अहके साक्षात्कारक्ी करणता औ निर्गुण-बह्के ध्यानकूं बिगुण 
अब्नके साक्षात्कारकी करणता सकल श्रृतिस्मृतिमं प्रसिद्ध है. ते 
व्यवहितकामिनीके प्रसंख्यानकूं कामिनीके साक्षात्कारकी करता लोक 
असिद्ध है। यार्तें निदिष्यासनरूप प्रसख्यानभी वह्मसाक्षात्कारड्ा करण पे 
है, ययपि प्रसर्यानजन्य श्रह्नज्ञानकूं ्रमाणजन्यताके अमावर्ते ममालड़ा 
संभव है; तथापि संवादिश्रमकी नाई विपयके अवाषतें मात संभव 
ओऔ निदिष्यासनरूप प्रश्ृंख्यानका मूछ शब्दमंमाण है; या भी बहशानई 
अमाल संभव है. 
भामतीकार वाचस्पतिके मतमें प्रसंख्यानक मनकी 
सहकारिता ओ मनकू ब्रह्मज्ञानकी कारणता ॥ १२४ ॥ 
भामतीकार वाचस्पतिका यह मत हैः-मनका सहकारी मत्तेख्पान है 
अद्ज्ञानका करण मन है। प्रसेस्पानऊ ज्ञानकी करणवा अपतिद है एयग 
निर्गुण अक्षका ध्यानभी मनका सहकारी है, तिनके साक्षाक्ताका करण 
ध्यान नहीं; किंतु मनही करण है, वैसे व्यवहित कामिनीकी ४यार्ती 
कामिनी साक्षारकारका करण नहीं; किंतु कामिनीचिंततसहित मनही वी 
साक्षाक्कारका करण है, यापकार्रत मनही वल्नन्ञानका करण £. 
अद्वेतमंथका मुख्यमत ( एकराग्रवाप्नहित मन सहकारी 
औए वेदांवयाक्यरुप शब्दऊके अब्नतानकी करणवा) ॥ %5 
ओऔ अद्वेतमंथनका मुख्य मत यह हैः-्वाक्‍्यजस्य आरती के 
प्रमस्पानकी झेज्षा नहीं। किंतु महावाकृयोँ ही आदत अग्का गा 
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हर होवेहै. औ सकठ ज्ञानमैं सहकारी मन है, यातें निदिध्यासन जन्य 
'कांग्रतास्हित मन सहकारी है. ओ वेदांववाक्यरूप शब्दही अह्यज्ञानका 
़४रण है, मन नहीं, काहेतें? वृत्तिऱप ज्ञानकका उपादान होनेतें आभ्य 
भंतःकरण है, यादें ज्ञानका कर्ता मन है. ताकूं ज्ञानकी करणता संभवे 
वहीं. औ ज्ञानांतरमैं मनकूं करणता माने भी अल्नज्ञानकी करणवा सर्वथा 
विरुद्ध है, काहेएैं! “यन्मनसा न मनुते” इत्यादिक श्रुति अल्मकू 
मानस ज्ञानकी विपयताका निपेष कन्या है) औ अह्मकूं औपनिपद्त्त 
कह्मा है, यातैं उपनिषदरूप शब्दही ब्रह्मज्ञानकका करण है यत 
कहिये जिम्त बल्मक मन कारेंके छोक नहीं जानें हैं, यह श्रुतिका 
अर्थ है. ययपि कैवल्यशासामैं जहां मनकू अ्नज्ञाककी करणताका 
निषेध करवा है, तित्ती स्थानमें वाकूकूं वल्नज्ञानकी करणताका निषेध 
करवा है, यातै शब्दकूंभी वल्नज्ञावकी करणता शुतिविरुद्ध है, तथापि 
शब्दक भल्नज्ञाककी करणता नहीं, इस अर्थम श्रुतिका तालये होवे 
तो बल्मकू उपनिपदेयर्त्थहूप औपनिपदत्वकथन असंग होगैगा. यातें शब्द- 
की ठक्षणाउृच्तित बह्गोचर ज्ञान होवैहे शक्तिवृत्तिसं ज्ञान बह्मका शब्दर्से 
होगे नहीं; इप्रीति्स श्ुतिका तात्पय है। यातें शक्तिवृत्तिस शब्दकूं 
चस्नन्ञानकी करणताका निपेष है, औ लक्षणावृत्ति्त शब्द बह्नज्ञानकी 
करणता होनेंतें बल्नकू औपनिपदत्व संभवे है. बल्मसाक्षात्कारक मानस मार्ने 
हैं; दिनके मर्मभी त्तका परोक्षत्ान शब्दर्सही मान्या है याएँ महज्ञानमैं 
शब्द करणवा दोनू मत आवश्यक होनेंतें अह्मसाक्षाक्तारका करण शब्द 
है, मन नहीं. इसरीतिस बश्नसाक्षात्कारका करण शब्द है. 
शब्द्स अपरोक्ष ज्ञानका उत्पत्तिमें शंकासमाधान ॥ १२६-॥ 
यथपि शब्द॑म परोक्षतानकी ठत्तादनका सामथ्य है, शब्दर्स अपरोक्ष- 
* ज्ञानही उसत्ति संभव नहीं, दयापि शास्रोक्त भवणमननपुर्वेक सो मप्तगोचर 
परोननानके सेस्कारविगिष्ट एकायचिनमहित शब्दर्म अपरोक्षज्ञान हब 


(४२० ) . वृत्तिममाकर । 


जैंतें पतिबिंव ओ पविंवके अभेदवादम जलपान भा दपणादिकू तह 
नेनसे सूर्यादिकनका साक्षात्कार होवेहै, तहां केवठ नेत्रका सुर्यादिकिके 
साक्षात्कार सामर्थ्य नहीं है. चेचछ वा मढिन उपाधिके सन्रिधानों 
भी सामथ्य नहीं है; औ निध्वक निमेठ ठप्रापिसहछत तेज सूर्य 
दिकनके साक्षात्कारका सामथ्य है, तेंसे सस्कारविशिष्ट निमेंझठ निभ 
चित्तरुपी दर्षणके सहकारतनें शब्दसंभी तल्॒का अपरोक्षज्ञान संभवे है, भन्‍्य 
ह्शाव;-जैमें लौकिक अभिमें होमगें स्वर्गहेतु अपवेकी उत्पत्ति नहीं होगेहे भी 
वैदिक संस्कारसहित अभिमें होगें स्वगेजनक अपुर्षफी उसत्ति होगे. रोम 
वगेसाथनता अ्रतिमैं कही है, द्वितीय क्षणमें विनाशी होमकूं काांवरभाति 
रझबगंकी साधनता संभव नहीं; याएँ स्वर्गंसाधनताकी अनुप्प्चिरुप अर्था 
पत्तिप्रमाणतैं जैसे अपुरवकी सिद्धि-होगहै; वे अल्नज्ञानते अध्यासरुप सर्केठ 
दुःखकी निवृत्ति भ्रुतिम कहीं है; औ कहल्ादिक अध्यास आपरोक्ष है 
तिस अपरोक्ष अध्यासकी निवृत्ति परोक्षत्ञानतें समवे नहीं. भपरोक्ष शव 
ही अपरोक्ष अध्यासकी निवृत्ति होगेहै।यातें बल्ज्ञानकू अपरोश्षअध्यात्की 
निवृत्तिकी अनुपपत्तिस प्रमाणांवरके अगोचर अत्का शब्दर्स अपरोक्ष ज्ञाव 
सिद्ध होंपेहे, जैसे श्रुवाथीपर्चिस अपूपेकों सिंदि होंगे है; पेएे शब्दस 
शल्कके अपरोक्षज्ञानकी सिद्धि भी श्रुतायापत्तित होपहै 
अन्यमंयकी रीतिस शब्दकूं अपरोश्न ज्ञानकी जनकता ॥१२७ | 
अन्यगेथममं शब्दके अपरोक्षज्ञानकी जनकवा या द्शातर्त कही!“ 
चाह्पदार्थके साक्षात्कार अप्मर्थ मन है तथापि भावनातहित गैंग 
सष्टयनिताका साक्षात्कार होगहै, तैंस केवठ शब्द ती अपरोक् त्ानां भर 
मर्य है, परंतु पूर्व उक्त मनसहित शब्द अक्षका आपोक्षज्ञान हो 
विपय आ ज्ञानकी अपरोक्षतानिपें विचार. 
अन्यग्रेयकारकी रीतिस ज्ञान आ विषय दोरेम 
अपसोक्षत्रव्यवदारका कथन ॥ १२८ ॥ 
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च्यवहार होैहै, काहेंदें! नेत्रादिक इंडिय्तें ज्ञाव घट होगे, वहां पटका प्रत्यक्ष 
ज्ञान है औघषर प्रत्यक्ष है. इसरीतिस उभयविध व्यवहार अंनुभवत्तिद्ध 
है, वह कानमें अपरोक्ष॒णर करणके अपीन नहीं है. काहेतें! इंडिपजन्य 
ज्ञान अपरोक्ष होगे औ जनुमानादिजन्य ज्ञान परोक्ष होने, तो ज्ञानमैं परो- 
क्षता औ अपरोक्षता करणके अधीन होवै, सो इंह्रियजन्यज्ञानकू अपरो- 
क्षता प्रथकारोने खंडन करीहै। यारतें अप्रोक्ष अर्थगोचर न आपरोश्ष 
कहिपेहे, इसरीतिस ज्ञानमें अपरोक्षता विषयके अधीन है, यातें अपरोध्ष 
विपयका ज्ञान अपरोक्षही होवेरे. इहिपजन्य होगे अथवा प्रमाणांतरजन्य 
होंवे, यामेँ अभिनिदेश नहीं, इसीवास्ते सुखादिज्ञान, इेखरज्ञान, स्वप्का 
ज्ञान इंद्रिपजन्य नहीं है, वथापि प्रत्यक्ष है; यातें ज्ञानमैं इंद्रियजन्प- 
खरूप . अपरोश्षज्ञानही है; किंतु अपरोक्ष अर्थगोचर ज्ञान होगें सो 
अपरोक्ष ज्ञान कहियेहै. 5 


उक्त अभेमें शंका समाधान ॥ १२९ ॥ 


ययपि अपरोक्ष ज्ञानके विषयक अपरोक्ष कहें हैं, यातें अपरोक्ष अर्थ- 
गोचर ज्ञानकू अप्रोक्षता कहनेम अन्योन्याश्रय दोप होवेहै. काहेतैं) ज्ञान- 
“गद अपराध्षत्वनिरुपणमें विपयगत अप्रोक्षख॒का ज्ञान हेतु है, औ विपय- 
“गत अपरोक्षखनिरूपणम ज्ञानगत अपरोक्षखका ज्ञान हेतु है, तथापि विपयर्म 
अपरोक्षवा अप्रीक्षत्ञानकी विषयतारूप मानें तो अन्योन्याश्रय दोप हो ये 
यांतें विषपकी अपरोक्षता उक्तस्वरूप नहीं; किंतु भमावृचेतनस अमभेदही 
-'विपयकी अप्रोक्षता है, यापें त्ानके अपरोक्नवनिरुपणमें विपयक्ते अप- 
रोक्षखत्ञानकी अपेक्षा हुयाँमी विपयके अपरोक्षल निरूपणमैँ ज्ञानगत 
अपरोक्षलके ज्ञानका अनुपयोग होनेतें अन्योस्याभ्रय दोप नहीं. 


विषयमें प्रोत्षत्त अपरोत्षत्तके संपादक प्रमातवेतनके भेद 


(४२२ ) वृत्तिम्भाकर । 


ओ अमेद्सहितविषयगतपरोश्षत्त॒ अप्रोक्षतके अधीनही 
जञानके परोक्षत्त अपरोक्षत्वका निहूपण ॥ १३०॥ 


सुखादिक अंतःकरणके परम साक्षिचेतनमैं अध्यर्े हैं; औ, अपिशनों 
पृथक सत्ता अध्यस्तेकी होने नहीं; यातें सुखादिकनका प्रमातचेतनरों पदा 
अमेद्‌ होनेतें तिनमैं सदा अपरोश्षख है. ओ अपरोश्ष सुसादिगोचर जञानभी 
भपरोश्षही होवे है. बाह्य घटादिक ययपि बाह्मचेतनम अध्यस्त होंगी 
प्रभावृचेतन्त तिनका सर्वेदा अमेद नहीं है; तथापि वृत्तिद्वारा बाह्मचेतनकी 
प्रमावृचेतनर्स अमेद होने, तिसकाठमैं प्रमातृचेतनही घटादिकनका अधिशने 
होगे है, यातें इंद्ियजन्य वटादिगोचर वृत्ति होगे, तिसकाठमेंही पमविकतो 
अपरोक्षल धर्म होगे है. अपरोक्षचविशिष्ट घटाद्किनका ज्ञानमी आपरोकष 
कहिये है. औ घथदिगोचर अनुमित्यादिक वृत्ति होगे विस्काठमें अगात" 
चेतनसें घटद्किनका अमेद नहीं होनेतें तिनमें अपरोक्षल पर हो नहीं 
या बसदिकनके अनुमित्यादि वानके अपरोश् नहीं कहें हैं। किंतु पर 
कहे हैं, औ भह्नवेतनका प्रमातचेतनर्स सदा अभेद होनेतें वह्नचेतन री 
अपरोश्न है, यापें महावाक्यूप शब्दम्रमाणजन्प अनह्का ज्ञानभी भा: 
रोक्षहदी कहिये है. इस पकारतें ज्ञानके परोक्षत भौ अपरोक्षत प्रमागापीते 
नहीं, किंतु विषयगत परोक्षत् अपरोक्षलक्रे अधीनही श्ञानके परोक्षल 
अप्रोक्षय हैं. औ विपयमें परोक्षत अपरोक्षवका संपादक प्रमाववेतनका 
भेद भी अमेद हैं। या शब्दजन्यबन्चका ज्ञानमी आपरोक्ष है। यह 
कथन संर्भा 

उक्तमर्तमें अवांतरवाक्यजन्य बक्नज्ञानके अपरोक्ष" 
ताकी प्राप्तिहप दोप ॥ १४३ ॥| 


_परंतु या मर्म अवावरवाक्यजन्य ब्द्नज्ञानमी आरीक्ष हुपा 8 
काईयें ? उक्तरीदिम प्रमातृवेदनस्वरुप होनेग अन्त सदा आररोतत दर मे 
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रोपवस्तुगोचर ज्ञान अपरोक्षही होवेहै। यातें नित्य अपरोक्षस्वभाव अल्लका 
परोक्ष ज्ञान सेमरै नहीं.औ अवांतरवाक्ष्प्त सक अंथकारोन अक्नका परो 
प्षज्ञान मान्‍्या है. पैसे 'दशमो5स्ति”” या वाकयर्ते दशमका परोक्ष ज्ञानही 
होरहै औ पंचदशी आदिक ग्रेथनमैंभी उक्त वाक्य दशमका परोक्ष ज्ञानही 
कह्ा है. औ प्रमातचेतनर्स अभिन्न दशम है, या्तें दशम विपयकूं अपरो- 
जता होनेतें ताक ज्ञानभी अपरोक्ष हुया चाहिये. 
उक्त दोपस अपरोक्षताका अन्य लक्षण ॥ १३२ ॥ 
यातें इत्तसोतितं मानना चाहियेः-जैस सुखादिक प्रमाठ्चेतनर्म 
अध्पस्त हैं, पैसे धम अपभभी प्रमातृचेदनमें अध्पर्त हैं या्तें सुखादिकनकी 
नाई पर्मोदिकभी प्रमातृचेतनर्स अभिन्न होनेतें अपरोश्ष हुये चाहिये, तथापि 
मोग्यविषयका अमातृचेदनर्से अभेदही विपयंगत अपरोक्षताका संपादक 
है; धर्मादिक योग्य नहीं. यातें तिनका प्रमावृचेतनर्ं अमेद होनेतैंमी तिनमें 
अपरोश्षता नहीं. जैसे विपयगत योग्यता विपयगत अपरोश्षतामें अपेक्षित है. 
तैसे प्रभाणगव योग्यवाज्ञानकी अपरोक्षतामं अपेक्षित है. अवातर वाक्य 
ओ “दशमोस्ति” या वास्यम अपरोक्षज्ञाननननकी योग्यता नहीं; किंतु 
महावाक्यम, औ “ल्वे दशमः” या वाक्य आपरोक्ष ज्ञानके जननकी 
योग्यता है, जैंसे विषयकी योग्यदादिक प्रत्यक्षादिव्पवहारस जानिये हैं 
जिप्त विपयका प्रमातार्त अमेद होतें प्रत्यक्षव्यवहार होगे, सो विपय योग्य 
कहियेंहे. औ जिस विपयका प्रमावार्से अमेद होतें भी प्रत्यक्ष व्यवहार 
होगे नहीं, सो विपय अयोग्य कहिये है, जैंते धरम अपमे सेत्कार अपोग्य 
हैं, विषपकी नाई प्रमाणमें भी योग्यक्रदिक अनुभवके अनुसार जाननी. 
चाह इंडियन प्रत्यक्ष ज्ञाननननकी योग्यता है, औ अनुमानादिकनर्म परो- 
क्षत्रान जननकी योग्यता है, अनुपठन्धिम औ शब्द उम्रयविध ज्ान- 
जननकी योग्यवा है; परंतु- 
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ओ अभेदसहितविषयगतपरोक्षत्व अपरोक्ष धीनही 
श्ञानके परोक्षत्व अपरोक्षत्वका निहूपण ॥ १३० 


सुसादिक अंतःकरणके पर साक्षिचेतनमैं अध्यस्त हैं; औ, अविशनों 
पक सत्ता अध्यस्तेकी होते नहीं, यातें सुखादिकनका प्रमावृचेतनं पद 
अनेद होनेतें तिनमें सदा अपरोश्नत्व है. औ अपरोक्ष सुखादिगोचर ज्ञागमी 
अपरोश्षही होने है. वाह्म घटादिक यथपि बाह्मचेतनर्म अध्यस्त होंगों 
प्रमावचेतन् तिनका सर्वदा अमेद नहीं है; तथापिवृत्तिद्वारा बाह्मवेतनका 
भमात्‌चेतनर्ग अभेद होवे, तिसकाठमैं प्रमावचेतनही घयदिकनका, अपि!न 
होने है, यातें इंब्रियजन्य वटादिगोचर वृत्ति होगे, तिसकालमैंही पटविकनों 
अपरोश्षत॒ धर्म होे है. अपरोक्षचविशिष्ट धटादिकनका ज्ञानभी अपरोक्ष 
कहिये है. ओ घरादिगोचर अनुमित्यादिक वृत्ति होगे विसकाठमें अगातृ- 
चेतनर्ते घटादिकमका अभेद नहीं होनेतें तिनमें अपरोक्षत् धर्म होगे नहीं 
यातें घटादिकनके अनुमित्यादि जनक अप्रोश् नहीं कहें हैं; किंत परोक् 
कह हैं. औ बल्नचेतनका प्रमावचेतनर्स सदा अभेद होनेंतें अह्चेतन सर्दी 
आपरोक्ष है, यातें महावाक्यरूप शब्दप्रमाणजन्य चह्मका ज्ञानमी आप 
रोक्षही कहिये है. इस प्रकारतें ज्ञानके परोक्षत औ अपरोक्षलर प्रमाणापीत 
नहीं, किंतु विषयगत परोक्षत् अपरोक्षलके अधीनही जानके परोक्षल 
अपरोक्षलर हैं, औ विपय्म परोक्षत अपरोक्षत्वका संपादक प्रमाठृचेतनका 
भेद आओ अभेद है; यारथेँ शब्दजन्यत्रह्मका ज्ञानमी अपरोक्ष है। यह 
कथन संभत्रे हैं 
उत्तमतमें अवांतरवाक्यजन्य तद्नज्ञानके अपरीक्ष- 
ताकी प्राप्तिझप दोष ॥ १३१ ॥ व 
परंतु या मे अवांदखवाक्यजन्य अद्नन्नानमी आरीक्ष हया भाहि. 
काहवतें ? उक्तरीविम प्रषावचेवनस्व॒रुप होनेगे अन्न सदा आग्रेत्त ह#ी है 


जीवेखखूतिप्योजननिकृत्ति नि०-प्र० ८. ( ४२३ ) 


रोश्नवस्तुगोचर ज्ञान अपरोक्षही होबहै, यातें नित्य अपरोक्षखभाव चह्मका 
परोक्ष ज्ञान समर नहीं.औ अवांतरवाक्पर्त सकठ बंथकारोने बल्मका परो- 
क्षक्ञान मान्‍्या है, पैसे “दशपो४स्ति” था वाजयर्ते दशमका परोक्ष ज्ञानही 
होगेहै औ पंचदशी आदिक ग्रथनमैंभी उक्त वाक्यर्स दशमका परोक्ष ज्ञानही 
कह है. औ प्रमातचेतनर्स अमिन्न दशम है, यार्ते दशम विपयकूं अपरो- 
क्षता होनेतें ताका ज्ञानमी अपरोक्ष हुया चाहिये. 
उक्त दोपस अपरोक्षताका अन्य लक्षण ॥ १३२ ॥ 

यातें इसरीविस मानना चाहियेः-जैस सुखादिक प्रमातृचेतनर्म 
अध्यस्त हैं, लेप घम अपभभी प्रमात्चेतनमें अध्पस्त हैं यातें सुवादिकतकी 
नाईं धर्मोदिकमी प्रमातृचेतन्स अभिन्न होनेतें अपरोश्ष हुये चाहिये, तथापि 
योग्यविषयका प्रमावृचेतनर्स अमेदही विपयगत अपरोक्षवाका संपादक 
है; धर्मादिक योग्य नहीं. यातें तिनका प्रमावचेतन्स अभेद होनेतैंभी तिनमें 
अपरोक्ष नहीं. जे विषयणत योग्यता विषयगत अपरोश्षतामें अपेक्षित है 
पैसे प्रमाणगत योग्यताज्ञानकी अपरोक्षतामें अपेक्षित है. अवॉतर वाक्यमें 
ओ “दशमोस्ति” या वाक्यमें अपरोश्षज्ञाननवनकी योग्यता नहीं; किंतु 
महावाक्यमें, औ “ल्वे_ दशमः” या वाक्य अप्रोक्ष ज्ञानके जननकी 
योग्यता है. जैसे दिषयकी योग्यतादिक प्रस्यक्षादिव्यवहास्स जानिये ई 
जिम्त विषयका भमाताों अभेद होतें प्रत्यक्षव्यवहार होवे, सो विषय योग्य 
कहियेहै. औ जिस विषयक भमावार्से अभेद होतें भी प्रत्यक्ष व्यवहार 
हो नहीं, सो विषय अयोग्य कहिये है. जैंत धर अप संस्कार ,अपोग्प 
हैं, विषपकी नाई भ्रमाणम भी योग्यक्रदिक अनुभवक्के अनुस्तार जाननी. 
वाह इंडियन प्त्यक्ष ज्ञानजननकी योग्यता है, औ अनुमानादिकनमैं परो- 
क्षत्रान जननकी योग्यवा है, अनुपदब्धिमँ औ शब्द्म उमयविध घान- 
जननकी योग्यवा है, परंतु- 
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अपरोक्ष ज्ञानमें सर्वज्ञात्ममुनिके मतका अछवाद ॥१३३॥ 

इतना विशेष हैः-प्रमातासें असंबंधी पदार्थट् शब्दस करेवछ परोक्ष 
ज्ञान होवैहै, औ जिम प्रदार्थका प्रमावा्ें वादात्म्य संबंध होगे विश 
प्योग्यवा हुयांभी प्रमावासें अमेदबोधक शब्द नहीं होवे, तो शब्दसे परोक्ष- 
'ज्ञानही होबैहै, अपरोक्षज्ञान होगे नहीं, जेंपें “दशमोडस्ति” इत्यादिक 
'बाक्यनमैं प्रमावारें अमेदबोधक शब्दके अमावतें उक्त वाक्यनके भोवारूं 
“स्वानिन्न दशम बह्का भी परोक्ष ज्ञानही होरैहै,अपरोश्ष ज्ञान होगे नहीं,ओ 
'जिप्त वाक्यमैं प्रवाता् अमिन्न योग्य विपयका अगातारों अभेदबोषक 
'शब्द होवे, तिप्त वाक्‍्यर परोक्ष ज्ञान होने नहीं; किंतु अपरोक्ष ज्ञानही होने 
है, यह मत सर्वज्ञात्ममुनिका है, या मतमें केवल शब्दही अपरोक्षकज्ञानका 
हैतु है, औ परोक्षज्ञानके संस्कारविशिष्ट एकाग्नचिच्रस॒हित शब्दर्स आपरोक्ष 
ज्ञान होवहै; यह मत प्रथम कह्याहै. 


नेडेहीं दृपित विषयगत अपरोक्षताके अधीन ज्ञानयत . 
अपरोक्षता है या मतका अनुवाद ॥ १४४ ॥ 
अप्रोक्ष अर्थगोचर ज्ञानकूं अपरोक्षतर मानिक बल्नज्ञानकूं आपरोक्षता 
झुमवै है, यह मध्यमैं तृतीय मत कहाए . यामतर्म तित्यापपरोश अश्गोपर 
अवांवर वाक्यजन्य वल्नज्ञानभी अपरोक्ष हुया चाहिये; यह दूपण कहा. 


अंद्वेत विद्याचायकी रीतिस विषयगत ओ ज्ञानगव अपः 
रोक्षत्वका अ्रकारावरस कथन ओ दूषित उक्तमतर्म 
दूषणांतरका कथ" ॥ १३५ ॥ 
अद्दैव वियाचार्यन अर्थगत अपरोक्षत औ ज्ञानगव आपरोक्षतर हक: 
रांवरस कह्याहै. औ दूषित ठक्त म््स दृषणांवर कहाहै. वधाहि--पर्गी, 
ताप अमिन्न अर्थकू अपरोक्षस्वरकूप मामिक़े अपरोक्षम्यंगोप्र गतिए 
सपरोक्षय कह तो स्वप्रकाश आात्ममुस्तरुप शानम मपरीक्ष आतके टी 
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णकी अव्याति होरैगी, काहेंतें ? अपरोक्ष अथ है गोचर कहिये विपय 
जिसका तिप्त ज्ञानकूं अप्रोक्ष कहें तौ ज्ञानका औ विपयका पररुपर 
भेद््सापेक्ष विपपविपयिभाव संबंध है; तिसी स्थानमें ज्ञानगव अपरोक्षर॒क्षण 
होगैगा. औ स्वप्रकाश सुखका ज्ञानसे अमेद होनेतें विपयविषयिभावके 
असंभव ता उक्त क्षण संभवै नहीं, ययपि प्रभाकरमत्म ज्ञानकूं 
स्पप्रकाश कहें हैं, औ अपने स्वरुपकूं तथा ज्ञाताऊ तैंसे ज्ञेय धटादिकनकूं 
ज्ञान विपय करे है, यातें सकछ ज्ञान त्रिपुटीगोचर होगे है; यह प्रभाक- 
रका मत है. ताके मतमेँ अभेद हुयांभी विपयविषय्िभावका अंगीकार 
है, यारतें स्‍्वप्काश ज्ञानरुप सुखमें विषयविषायिभाव असेगत नहीं, स्वक- 
-हिये अपना स्वरूप है, प्रकाश कहिये विपयी जिम्तका सो स्पप्रकाश 
कहिये है; इसरीतिस स्वप्रकाशपदके अधसैंमी अमेदर्म विपयविषयिभाव 
संभवे है, तथापि प्रकाश्यप्रकाशकका भेदानुभव सिद्ध होनेवें भेदविना प्रभा- 
करका विपयविषषिभाव कथन असंगत है, यातें स्वप्रकाशपदका उक्त 
अधथ नहीं; किंतु स्वकहिये अपनी सत्ता प्रकाश कहिये सेशपादिराहि- 
स्पही स्वप्रकाश पद॒का अथ भदेवमन्थनमैं कम है. 
अपरोक्षके उक्तलक्षणके असभवका अनुवाद ॥ १३६॥ 
इसरीतिसस स्वप्रकाशज्ञानतें अभिन्नस्वकूप झुखमें विपयविषयिभावकरे 
असंभवर्ते अपरोक्षका उक्त ठक्षण वार्मे संभव नहीं. 
उक्तदोपसें रहित अपरोक्षका लक्षण ॥ १३७ ॥ 
अपरोक्षका यह लक्षण हैः-स्वव्पवृह्रके अनुकूल चैतन्पर्स अभेद 
अपरोक्षरिपपका दक्षण है. अन्तः्करण ओऔ सुसादिक साक्षिचतनम 
अध्यरव होनेंतें धमेसहित अन्वश्करणका साक्षिचेवनर्स अभेद है, औ 
साक्षिचितनस तिनदग प्रकाश होने दिनके व्यवहारके अनुकूल साक्षिंचे- 
तन हैं; यादें स्वकहिये अन्दः्करण औ सुसादिकनके ब्यवहारके अनुकूछ जो 
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साक्षिचेतन तासे अमेदहप अपरोक्षका ठक्षण सुखादिशाहित अन्तःकरणं 
संभव है. ओ धर्मोदिकनका साक्षिचेतनर्स अमेद्‌ तौ है, परनु हि 
योग्यताके अभाव तिनके व्यवहारके अनुकूछ सात्लिचेतन नहीं। या 
स्वव्पपहारानुकूल चैतन्य धर्मादिकनका :अभेद नहीं होनेतें तिनमें अपरो- 
क्षत्र नहीं, तैंसे घटादिगोचर वृत्तिकालमें घटविकनके अविष्ठन चेंदवकी 
वृत्युपहित चेतनसे अमेद होवहै; यातें घशदिगोचखतिकाठमें पदादिवेतन 
घटादि व्यवहारके अनुकूल है; तारे अभिन्न घटादिक अपरोश्ष कहियेरे- 
घटादिगोचर वृत्तिके अभावकाठम-ं भी अपने अधिशन चेतन पटक 
अभिन्न है; परंतु तिसकालमैं तिनके व्यवहारके अनुकूंठ अविष्ठनवेतरन 
नहीं, काहेरं | वृत्युपहित्स अभिन्न होयके व्यवहारके अनुकूठ होंगहै 
यातैं घटादिगोचर वृत्तिके अभावकालमँ घमादिक आपरोश्ष नहीं. के 
तक्नगोचर वृत्युपहित साक्षिंपेवनही बलके व्यवहारके अनुकूठ है। वर्ष 
अभिन्न चमक अपरोक्षता संमप है. जैसे व्यवहारानुकूछ चैंतन्पर्से विषयक 
अमेद विषयगंव प्त्यक्षलका प्रयोजक है। तैसे घदिक विषय पाक 
व्यवहारानुकूछ चेंतन्यका भेद ज्ञानगव प्रत्यक्षतक्ता प्रयोजक है. / 


वृत्तिहपप्रत्यक्षज्ञानमें उक्त अपरोक्षके लक्षणकी अब्याप्ति ३३८॥ 


ययवि चेतनमें पेटादिक अध्यस्त हैं, औ विपयाकार वृतिकाठ्ग इंचि 
चेदनसे विपयचेतनकी एकता होनेयें स्वाविष्ठन विपयचेवन्स अभिन्न पढ़ी 
दिकनका वृत्तिचेतनर्स अमेद हुयेमी वृर्चित एटदिकनका अभेद समर नहीं 
लें रज्जुमेँ कल्पिव सर्प दंडमाठाका रज्जुरी अभेद हुमेंभी सदिदमालाका 
परसर भेदही होंगे है अमेद होरे नहीं. औ अद्ममे कल्पिद तक हॉकी 

. शर्म अमेद हयेभी परसवर अभेद होगे नहीं. तेरे दृचिचेतनर्स वी वचिती 
भी पटादिकनका अमेद संभाग है, वृत्तिका औ पदादिक विपयका है 
7, सं नहीं; या वृनिसुप पत्यक्षत्ञान उक्त ठक्षणकरी झग्पाति हैं 
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उक्त अव्याप्तिका अद्वेतविद्याचार्यकी रीतिसें उद्धार॥ १३५९ ॥। 
तथापि अग्दैवविययाचार्यकी रीति अप्रोक्षवधर्म चेतनका है वृत्तिका 
नहीं. जैसे अनुमितित्त इच्छाल आदिक अंतःकरण वृत्तिके परम हैं तैसे 
अपरोक्षत्व धर्म वृत्तिमं नहीं है, किंतु विषयाकार वृत्त्युपहिवचेतनका अप- 
रोक्षख्व धर्म होनेतें चेतनके अपरोक्षत्॒का उपाधिवृत्ति है, यातें वृत्तिम अपरो- 
क्षखका आरोप करके वृत्तिज्ञान अपरोश्ष है; यह व्यवहार करे है. इसरी- 
तिें वृत्तिज्ञान लक्ष्य नहीं. याएैं अव्याप्ति नहीं जो वृत्तिज्ञान्म अपरोश्षल 
धर्म इृष्ट होगे औ अपरोक्षका लक्षण नहीं जावे तो अब्याप्ति होने; * 
वृत्तिज्ञान ठक्ष्य नहीं, किंतु वृक््युपहित चेतनहीं लक्ष्य है; यातें 
अव्याधिशंका नहीं, चेतनक्ा धरम अपरोक्षतर माननेस ही सुखादिक 
ज्ञानर्म अपरोक्षत्व॒ संभव है. वृत्तिका धर्म अपरोश्षत्व मारने तो सुखा- 
दिगोचरृत्तिके अनंगीकार पक्षम साक्षिरृप सुखादिज्ञानमें अपरोश्षत्र व्यवृ- 
हार नहीं हुया चाहिये; यातें अपरोक्षत्र धर्म चेतनका है वृत्तिका नहीं. 
उक्त पंक्षम शंका ॥ १४० ॥ 
या पक्षमें यह शंका हैः-संसारदशामं भी जीवका चहमसें अमेद.होनेते 
सर्वेपुरुपनकूं चर्म अपरोक्ष है. ऐसा व्यवहार हुया चाहिये. औ अवांतर 
वाक्यजन्य अह्का ज्ञानमी अपरोक्ष हुया चाहिये. काहेदें!अवातर वाक्य- 
जन्य वृत्त्यपहित साक्षिचेतनका चल्लरूप विपयर्ते अभेद है; तथापिः- 
उक्त शंकाका समाधान ॥ १8४१ ॥ 
. यह समाधान हैः रवृब्यवहारानुकूठ चेतनर्स अनावृत विपपका अभेद 
वी अपरोत्त विषयक लक्षण है; औ अनाइव विपयर्स स्वव्यवहारानुकूल 
चेवनका अग्ेद आपरोक्ष ज्ञानका लक्षण है. संसारदशार्म आबृव बह्का 
सवब्पवहारानुकूछ चेतनमैं अभेद्‌ हुयेभी अनादृत विषयका अमेद होनेंतें 
बह॒में अपरोक्षतर नहीं. तैंस अवांदर वाक्यजन्य ज्ञानकामी आवृत विप- 


े 


य॒दें अभेद होनेें विन ज्ञानकं अपरोक्षल नहीं; यार्वें उक्त शंका संभव नहीं, 


(४२६ ) वृत्तिभ[कर । 


साक्षिवेवत तास अमेदहप अपरोक्षक्ा ठक्षण हुखादिवाहित अन्दाकरणों 
सेभगै है. औ परमोदिकनका साक्षिचेवनसे अमेद तो है, परन्तु दिनों 
योग्वताके अभावतें तिनके व्यवहारके अनुकूछ साक्षिचेतन नहीं। या 
सवव्यवहारानुकूल चैतन्य धर्मादिकनका :अमेद नहीं होनेतें विनमें अपरे- 
प्षतर नहीं, पैसे घधादिगोचर वृत्तिकालमें घटाविकनके अधिध्ान चेंदनका 
वृत्युपहित चेतनसे अभेद होनहै; या घटादिगोंचरत्तिकालमैं घटदिषेषत 
घटादि व्यवहारके अनुकूछ है; वास अभिन्न पटादिक अपरोक्ष किये 
धटादिगोचर वृत्तिके अमावकाठमैं भी अपने अविश्ठान चेतन पदक 
अभिन्न है; परंतु तिसकाठमें तिनके व्यवहारके अनुकूंछ अधिष्ानचेवन 
नहीं. काहेतें ! वृत्युपहिवर्त अभिन्न होयके व्यवहारके अनुकूछ हो! 
यातें घटादिगोचर वृत्तिके अभावकालम”ं घटादिक आपरोक्ष नहीं. की 
बल्नगोचर वृच्युपहित साक्षिवेतनही बल्ाके व्यवहारके अनुकूठ है। वा 
अमिन्न बहके अपरोश्षता संमग है, जैसे व्यवहारानुकूक चैंवन्यपें विषयक 
अमेद विषयगंत प्त्यक्षच॒का मयोजक है; रैंसी पयदिक विपयों पटक 
व्यवहारानुकूछ चैंतन्यका अमेद झानगृव प्रत्यक्षतक्रा भयोजक है. / 
वृत्तिक्पपत्यक्षक्ञानमें उक्त अपरोक्षके लक्षणकी अब्याप्ति ३२८ 
ययपि चेतन घंटादिक अध्यत्त हैं, भी विपयाकार वृत्तिकार्ा इतने 

चेतन विपयचेतनकी एकता होने स्वाधिश्ठन विषयवेवनस अमन पे 
दिकनका वृतिचेवर्नस अमेद हुमेमी इ॒लिस घटादिकनका अभेद समय नहीं 
जे रज्जुमँ कल्पित सर्प देंढमाठाका रज्जुरी अनेद हयेंभी सर्पदंडमाठाकी 
परस्पर मेदही होगे है अमेद होगे नहीं. औ मह्ममे कल्ित पड़े दवढ़ी 

. अहम अभेद हुर्ेभी परस्पर अमेद होर नहीं. वे इसिवेतर्सी ती बह! 
भ घटादिकनका अभेद संभाग है; इविका आ पा 
सर अमेद संभव नहीं; यार दृत्तिरुप 
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व्ापि उक्त ज्ञानका विपय्तें तादात्म्यसंबंध है; सो विपयकी महिमातें 
है, प्रमाणकी महिमातें नहीं. काहेतें ! महावाक्यर्ते जीवनह्मके अमेद्‌ कर 
ज्ञान होगे, वाका विपयर्त तादात्पतंबंध तो प्रमाणकी महिमातें कहें हैं. 
अन्यज्ञानक् अहम वादात्म्य संबंध है सो अल्नके व्यापकता होनेते 
ओऔ सकलकी उपादानता होनेंतेँ विपयकी महिमातें कहैंहें, इसरीतिर्स 
 विजक्षण प्रमाणजन्य विपय्त॑बंधी ज्ञानतैं अज्ञानकी निवृत्ति होकर, 
या कहनेंमे ज्ञानमात्र्स अज्ञाननिवृत्तिकी आपत्ति नहीं, औ ज्ञानके 
अप्रोक्षत्वकी भज्ञाननिवृत्तिम अपेक्षाके अभावततैं अन्योन्याभ्रय दोपमी 
नहीं. इसरीतिसे स्वव्यवहारानुकूल अनावृत चैतन्यसें विपयका अमेद 
अपरोक्षविषयका ठक्षण है. उक्त चेतन्यका विपयर्षें अमेद अपरोश्ष ज्ञानका 
लक्षण है, यातें शब्दजन्य बल्नज्ञानविषेभी अपरोक्षता सेमवै है. 
शब्दस अपरोक्षज्ञानकी उत्पत्तिमें कथन किये तीन 
मत विष प्रथम मतकी समीचीनता ॥ १४४ ॥ 

या प्रकारतें शब्दसें अपरोक्षज्ञानकी उसत्तिम तीनि मत कहे, विनमें 
आय मतही समीचीन है. काहेतें! ज्ञानगव परोक्षय अपरोश्षल्र प्रमाणाधीने 
है. औ सहकारिसाधनविरिष्ट शब्दमैंभी अपरोक्ष ज्ञानके जननकी योग्यता है, 
यह प्रथम मत है.औ विपयके अधीन ही ज्ञानके अपरोक्षवादिक धर्म हैं, 
प्रभाणके अधीन नहीं. इस अमिप्रायये द्वितीय मद औ अद्दैत विद्याचार्यका 
तेदीयमत है. विन दोनूं मतमे भी केवठ विपयके अधीन ही अपरोश्षत्रादिक- 
नकू मानें तो अवांदर पाक्‍्य्तें भी बल्नका अपरोक्ष ज्ञान हुया चाहियें 
यार्ते ज्ञानके अपरोक्षत्रमैं प्रभाणके अधीनवा अवश्यकही चाहिये, या 
'प्रथममंवही समीचीन है, ेल्‍ 
वृत्तिके प्रयोजनका कथन संथके आरंभमें उक्त तीन प्रश्नोंका औ 

तिनमें कथन किये दोनूंके उत्तरका अनुवाद | १ ४६ ॥ 
पंथके आएंगे वृनिका स्वरूप, कारण, फड, इन तीनिका परश्त है 


(४४०८ ) वृत्तिप्भाकर । 


उक्त पक्ष अन्यशंका ॥ १४२ ॥ 

अन्यशंका+-उत्त रीतिस अनावृत विपयके अमेदसें अपरोक्षत् म 
तो अन्योन्‍्याश्रय दोप होगा, काहेंतें ? समानगोचरज्ञानमात्रकूं आवरण- 
निवर्तकता मानें तौ परोक्षक्ञांनसैंभी अज्ञानकी निदृत्ति हुई चाहिये औो 
सिद्धांमें असल्वापादक अज्ञानशक्तिका तिरोधान वा नाश तो परोक्ष ज्ञान 
होने है, अभानापादकशक्तिविशिष्ट अज्ञानका परोक्षज्ञानस्े नाश होगे नहीं 
आपरोक्षज्ञानपैंही अज्ञानका नाश होते है. इसरीतिए ज्ञानके अपरोत्तललकी 
सिद्धिके अधीन अह्ञानकी निवृत्ति है,औ अनावृत्त विषयतें सवष्पपहासलु्कू" 
-ठचेतनका अभेद हुयां ज्ञानका अपरोक्षल ठक्षण कहनेतें अज्ञाननिदृत्तिके . 


अधीन ज्ञानके अपरोक्षलकी सिद्धि कही यातें अन्योन्याअ्य दोप है. 
उक्त शैंकाका समाधान ॥ ३४३ ॥ 
ताका यह समाधान हैः-पयपि पूर्व उक्तरीतिरे अक्ञाननिवृत्तिकी ज्ञान 
अपरोक्षलम अपेक्षा है, तथापि अज्ञानकी निवृत्तिम अपरोक्षवकी ऑपक्ा 
नहीं, काहते! ज्ञानमात्रसे अज्ञानकी निवृत्ति मानें तो परोक्षज्ञानर्त मी अक्ञा" 
नकी नियृत्ति हुई चाहिये इस दोपके परिहारके अर्थ अपरोक्ष जानते अज्ञात 
निवृत्ति कही है। ता अन्योन्याभ्य दोप होपहै. यातें ज्ञानमा्र्त अत्ञानकी 
निवृत्ति औ अपरोक्षज्ानप्ैं अज्ञानकी निदान नहीं कँ हैं। फिंतु पा: 
णड्ी महिमाये जहां विषयों आानका वादात्प्य संबंध होगे वित्त ही 
नकी निदृत्ति होगे है. प्रमाणमहिमाएँ बाह्य इंदियजन्य पयदिकिकका जी 
विषय वादास्मयसबंधवाठा होगे है. औ शब्दजन्य अद्नजानमी महान 
रुप प्रमाणकी महिमायें विपयसे दादात्म्यस्तंबंपवाठा होंवे है. पॉर्न दे 
उमयत्ञान् अज्नानकी निद्त्ति होवेहे, यथपि सर्वेका ठपादात अ्ष होते। 
अमगोचर सकट ज्ञानोका वादाः्म्पसै्यंध है; यार अनुमिविर्त अमनज्ञनि! 
॥ अर्वावरबाक्यजन्य बबके परीक्षत्रानवैभी अत्ानकी निम्नि ईई चाहिये; 


अल न 
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तथापि उक्त ज्ञानका विपयर्ते तादात्म्पसंबंध है, सो विषयकी महिमातें 
है, प्रमाणकी महिमातें नहीं. काहेतें | महावाक्यर्तें जीवनह्मके अमेद गोचर 
ज्ञान होगे, काका विपयर्त पादात्पसंबंध तौ प्रमाणकी महिमारते कहें रह 
अन्यज्ञानक्रा लें वादात्म्य संबंध है सो भह्के व्यापकवा होनेंें 

औ सकढकी उपादानता होनेंतें विषयकी आप कहें. इसरीतिसे 
. विलक्षण प्रमाणजन्य विपयत्तंबंधी ज्ञान्तेँ अज्ञानकी निवृत्ति होवेहें. 
या कहनेमे ज्ञानमात्र्ते अज्ञाननिवृत्तिकी आपत्ति नहीं, औ ज्ञानके 
आपरोक्षवकी अज्ञाननिवृत्तिम अपेक्षाके अभाव अन्योन्याश्रय दोपभी 
नहीं. इसरीतिये स्व्पवहारानुकूल अनावृत् चैतन्यसें विपयका अमेद 
अपरोक्षविषयका ठक्षण है. उक्त चेतन्यका विपयत्तें अमेद अपरोश्ष ज्ञानका 
लक्षण है, यापें शब्दजन्य बल्नज्ञनविषैभी अपरोक्षता सेभवै है. 

शब्दस अपरोक्षज्ञानकी उत्पत्तिमें कथन किये तीन 
मत विष प्रथम मतकी समीचीनता ॥ १४४ ॥ 
या प्रकारतें शब्दस अपरोश्षज्ञानकी उस्तत्तिमं तीनि मत कहे, विनमें 
आय मतही समीचीन है. काहेंतें! ज्ञानगव परोक्षय अपरोक्षल प्रमाणावीने 
है. औ सहकारिसाधनविरिष्ट शब्दमैंभी अपरोक्ष ज्ञानके जननकी योग्यता है, 
यह प्रथम मत है.औ विपयके अधीन ही ज्ञानके अपरोश्नल्वादिक धर्म रह 
प्रमाणके अधीन नहीं. इस अभिप्नाय्ें द्वितीय मद औ अद्ैव वियाचार्यका 
तृवीयमद है. विन दोनूं मम भी केवछ विपयके अधीन ही अपरोश्षत्वादिक- 
नह मानें तो अवांदर वाक्यर्त भी घल्नका अपरोक्ष ज्ञान हुया चाहियें 
यार्ते ज्ञानके अपरोक्षलमें प्रभाणक्े अपीनता अवश्यकही चाहिये, याें 
'प्रथममतही समीचीन है, ४ 
वृत्तिके प्रयोजनका कथन ग्रथके आरंभमें उक्त तीन प्रश्नोंका औ 
तिनमें कथन किये दोनूंके उत्तरका अनुवाद | १४५ ॥ 


पके आरंमर्म वृचिका स्वरुप, कारण, फुड, इन तीनिका पश्त है, 


(४३०) वृत्तिपभाकर । 


तिनमें अवःकरण ओ वियाका प्रकाशरुप पारैणाम वृत्ति कहियेहै. ण 
कहनेतें वृत्तिका सामान्यरूप क्या, तिप्ततैं अनंवर यथार्थत्र अयथार्थला- 
दिक भेदकथनतैं वृत्तिका विशेष रूप कहा, औ अश्रमाणनिरुपण्तं वृत्तिके 
कारणका स्वरूप कद्मा. 5 
वृत्तिके प्रयोजनसंबंधि ततीयप्रश्नके उत्तरका आरंभ ॥ १४६ ॥ * 
वृत्तिके श्रयोजनका प्रश्न करबाथा, सो वृत्तिका प्रयोजन यह हैः 
जीवकू अवस्थात्रयका संबंध वृत्तिसें होगे है, औ पृरुपार्थप्रात्तिमी वृत्तियोँ 
होते है, थातें संत्तासमातिकी हेतु वृत्ति है औ मोक्षभ्रात्तिकी हेतु बृत्ति है 
कहते  अवस्थात्रयके संबंधर्स जीवकू संसार है. ” 
वृत्तिप्रयोजनके कथनावसरमें जाग्रतका लक्षण ॥ १४७ ॥ 
तहां इद्नियजन्य ज्ञानकी अवस्थाकूं जाग्रंव अवस्था कहें हैं. अवस्था 
शब्द कालका वाचक है. यथपि सुखादिकनका ज्ञानकाढ औ उदासीनका- 
रुभी जाग्रत्‌ अवस्था कहिये है भौ सुख्तादिक ज्ञान ईब्रियजन्य, नह 
जैसे सुखादिज्ञानकालमं अन्यविपयका ज्ञानभी इंद्रियजन्य होगे नहीं। तरस 
उदासीनकालम इंद्ियजन्यज्ञान है नहीं, तथापि वक्ष्यमाण स्वमावस्‍्था औ 
- झपुत्तिभवस्थासैं भिन्न जो इंद्रियजन्यज्ञानका आधारकाछ . सो जाम्रत्‌ 
अपस्था कहिये है छुखादिज्ञानकाछम औ उदासीनकाठम ययपि इंब्रिय- 
जन्प ज्ञान नहीं है, तथापि ताके संस्कार हैं औ इंद्रियजन्यज्ञानके सरकार 
स्वृमावस्था सुपुत्ति अवस्थामैंमी हैं। यातें स्वमोवस्था सुपरुत्तिभवस्थार्ी मिन्न 
काठ क्या, इसरीतिए जागते अवस्था यह व्यवहार इंदियजन्य जानके 
अधीन है, सो इंद्ियजन्यज्ञान अंतःकरणकी वृत्तितृप है। अंतःकरणकी 
चूनिके मतभेदस ये दयोजन हैं. 
कोई ग्रथकारकी रीतिसें आवरणका अभिमभतर 
ः  वृत्तिका प्रयोजन ॥ १४८॥ 
कोई वी आवरणक्ा अमिमव बृनिका प्रयोजन कई हैं. पपि आवरण - 


- जीवेशखूतिप्रयोजननिवृत्ति नि०--भ० ८. ( ४३१ ) 


मिमयमैंभी नानामत हैं. जैते सयोतके प्रकाशतेँ महांथकारके एकदेशका 
नाश हो है, तैंसें अज्ञानके एक देशका नाश आवरणामिमव शब्दका अर्थ 
है; यह सांप्रदायिक मत है...» हि 
समष्टिअज्ञानक जीवकी उपाधिताके पक्षम ब्रह्म वा ईश्वर वा 

जीवचेतनके संवंधस आवरणके अमिभवका संभव ॥ १४९ ॥ 

समष्टि अज्ञान जीवकी उपाधि है, या पक्षम घटाद्िकिन विपर्यर्त चेतनका 
सदा संबंध है, याएँ चेतनसंबध्स तो आवरणका अभिमव संभवे नहीं. काहेपें! 
बह्मचेतन तो आवरणका साधक है विरोधी नहीं, औ ईश्वरचेतन्स आव- 
रणका अभिभव होवे तो “इदे मयावगतम” ऐसा व्यवहार जीवनकू नहीं हुया 
चाहिये; किंतु “ईरेणावगतम” ऐसा व्यवहार हुया चाहिये. काहेतें) ईश्वर 
जीवका व्यावहारिक भेद है; यातें ईश्वरावगत वस्तु जीवका अवगत होवे नहीं 
यायें जीवचेतनके संबंधर्स आवरणका अभिमव कहै तो या पक्षमं जीवचेतन 
का घटादिकनर्स सदा संबंध है. काहेएें  जीवचेतनकी उपाधि म॒लाज्ञान है; 
तामें आरोपित प्रतिविंवलविशिष्चेतनकूं जीव कहें हैं. मुठाज्ञानका घर- 
दिकनसे संदा संबंध होनेते जीवचेतनका सदा संबंध है. या घटादिकनके 
अप्तरणका सदा अमिमव चाहिये, यातें वृत्तितिं आवरणका अभिभव कहै 
तो प्रोक्षवृत्िसिमी आवरणका अमिभव हुया चाहिये. 

“या पक्षरम अपरोक्षवृत्तिस वा अपरोक्षवृत्तिविशिष्ट 
चेतन आवरणके अभिमवका संभव ॥ १५० ॥ 

अपरोश्षवृत्तित आवरणका अभिमव होवैहै अथवा अपरोक्षृत्तिवि- 
पशष्ठ चंतनुत आदरणक्रा अभिभव्‌ होरहे जैसे खयोतके प्रकाशत महापध- 
आरके एकदेशका नाश होवे है, सयोतके अभावकाठम महांधकारका फेरि 
विस्तार होवेह. तेसे अपरोक्षदृत्तिसंदंध्सि अथवा अपरोक्षवृन्िविशि्ट 
चेतनके संब्पर्स मठाज्ञानके अशक्ा नाश हो है, वृच्तिके अमावदशा्म 
अन्नानका प्रम॒रण होवेहै, यह सांगरदायके अनुसारी मत है. 


(४३४९) 'वृत्तिप्भाकर। 


उक्तपक्षकी रीतिसें आवरणनाशरुप वृत्ति . 
प्रयोजनका कथन ॥ ३५१ ॥ 
तिसतें अज्ञानके अंशका नाश अपरोक्षवृत्तिका प्रयोजव है। औ 
अतल्वापादक अक्ञानांशका नाश परोक्षापरोक्षदत्तिका प्रयोजन है; हरी 
तिंसे आवरणनाश वातिका प्रयोजन हैयह पक्ष कहा 
५ द्वितीयपक्षकी रीतिस जीवचेतनसें विषयके संबंधहूप 
वृत्तिके प्रयोजनका कथन ॥ १५२ ॥ 
जीवचेतनर्स विपयका संबंध वृत्तिका प्रयोजन है, यह दूसरा पक्ष है. 
याकू कहेंहें:-समाि अज्ञानस प्रतिषिष जीव है, या पक्षम जीवचेतनका प- 
-टादिकने सर्वदा संबंध है, परंतु जीवके सामान्य संबंधर्स विषपका प्रकाश 
होवे नहीं; या विषयके प्रकाशका हेतु जीवसे विजञातीय संबंध वृत्िका 
प्रयोजन है, जीव चेतनका विपयर्ते संबंध सर्वेदा है, परंतु वह संबेध विषय 
प्रकाश हेतु नहीं, वृत्तिविशिष् जीवका विपयर्ते संबंध होगे तो विषयका मकर 
होवेहै। पाते प्रकाशहेतु संबंभवृत्तिके अधीन है.सो प्रकाशहेतु जीवका विप 
यतें संबंध अभिव्यंजकअमिव्यग्यभावहै,विपयर्म अभिव्यंजकता है जीव पतन 
अभिव्यंग्यता है. जामें प्रतिनित्र होगे ताकू अभिव्येजक कहेँहिं! जा 
प्रतिवि होगे सो अभिव्यंग्य कहियेहे, मै दर्पण मुसक्ा मतिर्षिंय होंगे 
तहां दपेण अभिव्यंजक है मुस अभिव्यग्य है; पैंस घटादिक विपयनेम चंवन- 
का पतित्रिय होवेहे, या घटादिक अभिव्यंजक हैं, चेतन अभिव्याय हैरत 
रीति प्रतिविम्धपरणहुप व्येजकृता घटादिक विपयर्म है. मतिपिम्पसमार्ण 
रुप ब्येग्यवा चेदनर्म है, घटादिकनम स्वभाव प्रतिमिम्बमहणकी सोम 
, दितु स्वाकाखतितंयपर्मं चेतनप्रतिविम्भके ग्रहण योग्य हों। ह 
जमे दर्षणसेंग्त्र विना कुडय्म सूर्यका प्रतिविस्‍्ध होय नहीं, औ दीय 
सम्बेधस होते ६; याद उपेपतिविम्पाप्रहणकी योग्यता कुड़पधर्म दम 
होई£, जैसे इशधातर्म सृर्यप्रवाका कुडयर्म सरददा सामान्य सेबय है मी 


जीवेशखूत्तिप्रयोजननिवृत्ति नि०-प्र० ८... (४३३ ) 


अभिव्य॑जकअभिव्येग्यभावसंबंध दर्षणाधीन है. तैसें जीवचेतनका विपयर्ते 
सवेदा सम्बन्ध है, परंतु वृत्तिसम्बन्धर्से घटादिकनर्म जीवचेतनके प्रतिविं- 
बकी ग्रहणयोग्यता होगे है; याें जीवचेतनका घटाद्किनस अभिव्येजक 
अभिव्यग्यभावसंबध वृत्तिके अधीन है, इसरीतिस जीवचेतनर्स घटादिक 
नके विलक्षण संवंधकी हेत वृत्ति है; यातें विपयतम्बन्धार्थ वृत्ति है; वा 
सम्बंधर्स विषयका प्रकाश होर है. जीवचेतन विभु है; या पश्षम विकक्षण 
सम्बेधकी जतक वृत्ति है. औ- | 


अन्तःकरणविशिष्ट चेतनजीव है या पक्षमं विपयसम्बंधार्थ 
वृत्तिकी अपेक्षा ॥ १५३॥ 


अंतःकरणविशिष्ट चेतन जीव है; या पक्षमें तो बृत्तिविना जीवचेतनतें 
घटादिकनका सर्वथा सम्बंध नहीं, इंद्रियविपयके संबंधर्स अंतःकरणकी 
बृत्ति घदादिदेशमें जाबे, तब जीवचेतनका घंटादिकनतें सम्बंध होते है. 
“वृत्तिके बाह्मगमनविना अंतर जीवका बाह्य घटादिकनतें सम्बंध होरे नहीं, 
इसरीतिस अंतःकरणावस्छिन्न पारेच्छिन्न जीव है, या पश्चम विपयसम्ब- 
_ धार्थ वृत्ति है; यह आर्थ स्पष्टही है. 
उक्त दोनू पश्षनकी विलक्षणता ॥ १५४ ॥ 
इसरीतिस अज्ञानोंपाषिक जीव है, या पश्षम जीवचेतनका विपयत्ते 
सम्बेध तो सदर है, अमिव्यंजकअमिव्येग्यभाव सम्बंध सदा नहीं है, 
तिसके अधथ वृत्ति है, औ अंवष्करणावच्छिन्न जीव है, या पक्षम जीवका 
विपयतें सपथा सम्बंध नहीं है, ताके अथ वृत्ति है. इसरीतिय वृत्तिके 
फुल मम्बंधम विछक्षणवा ग्रेथक्नारोंनें कही है; परंतुः- 
मतभेदसें संबंध विलक्षणताके कथनकी अम्तंगतता ॥! १५५ ॥ 
मतभंद्म सम्बधप विलश्षणवाका कूथन अमगत है, काहनते ॥अतःकरण 
जीवकी उपाधि है. या पक्ष भी अन्नान वो जीवमावकी उपाधि अवश्य 


८ 


(४३१४) वृत्तिममाकर । , 


इठ्ठ है अन्यथा प्राक्षरप जीवका अभाव होगे है; यापें जीवभावकी उप्र 
सवेके मतमें अज्ञान है. कतृत्वादिक अभिमान अंतःकरणविशिष्टमें होंगे है 
यार्तैं अंवःकरणावच्छिन्ञकूं जीव कहें हैं. औ अज्ञानमैं प्रतिबिवगीव है, 
या पक्षमं भी अज्ञानविशिष्ट प्रमावा नहीं है, किंतु अंतःकरणविशिष्टही 
प्रमाता है, औ जीवचितंनका तो विपयतें सम्बेध सर्वदा है, परंतु प्रगाहृ- 
चेतनका विपयत्ते संबंध नहीं, औ प्रमातृचेतमके सम्बंध ही विपयका 
प्रकाश होने है. जीव चेतनके संबंधर्तं विषयका प्रकाश होगे नहीं). मैं 
बह्नचेतन ईश्वरचेतन अज्ञानके साधक हैं, पैसे अपियोपाधिक जीवचेतत 
हैं, ताके संबंधर्स विषय ज्ञावतादिक व्यवहार होगे नहीं औ जीवचेतनकूं 
ज्ञातवादिकका अभिमान भी होगे नहीं, प्रमाताके संबंध ही विषम, 
ज्ञाववादिक व्यवहार होवेहै. औ व्यवहारका अमिमानभी प्रगावाईँ 
होवैहे, सो प्रमाता विपयत्तें मिन्नदेशमें है; यातें अमाताका विपय्तें पदी 
संबंध नहीं. भमातासें विपयका सम्बेध वृत्तिके अधीन है, इततरीपिए 
जीवकी उपापिकूं व्यापक माने अथवा परिच्छिन्न मार्ग तो दोते पक्ष 
प्रमातास विपयसम्बंध वृत्षिके अधीन समाधान है. तारे विलक्षणवा 
कथन केवल बुद्धिपरवीणतास्यापनके अर्थ है औ प्रमावाका विपयर्त सर्वे 
नहीं; इसी वास्ते अप्रगीणदाका साधक है. ह 


च्यारि चेतनके कथनपूर्वक उक्त अथकी सिद्धि॥ १५६ ॥ 


प्रमात॒चेतन, प्रमाणचेवन, विपयचेतव औ फ़छचेतरम भेद ब्यारि 
प्रकारका चेतन कद्मा हे. जो प्रमावाका-विपयर्त सम्बंध होते वी हरी 
तुवेदनर्स विपयवेवनका विभाग कथन अग्रेगव होगेगा, अंवःकरणविशि: 
का प्रमाहचेतन है, बच्यव्छिन्नचेतन प्रमाणचेतन है। परर्षो: 
.४भ५, विपयचेतन द आओ बृनिमम्बंध्स पदादिकर्ती परिर 
प्रदि्िय होते वाद फलचेतन कहें हैं. औ कोई देगी कहें हैं। पार्ट 
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ज्चेदनही अज्ञात होगे तव विपयचेदन कहिये है, ओ ज्ञात होगे तब 
घटावच्छिन्नवेतनकूं ही फठचेतन कहें हैं ताहीरू प्रमेयचेतन कहे हैं 
परंतु वियारण्यस्वामीनें ओऔ वार्तिककारनें प्रमाणवृत्तिति उत्तरकालमें 
जो छठादिकनर्मं चेतनका आभास होगे सोई फलचेतन क्या है. 
इसरीतिय प्रमातचेतन पारिच्छिन्न है,भऔौ ताके सम्बंधर्स ही विपपका प्रकाश 
होरहै. जीवचेतनक्‌ विभु मारने तौमी प्रमातार्स विषयका संबंध वृत्तिकृत है, 
यातें दोनू मतमें विपयसंबंधर्म विछक्षणता नहीं, 


जाग्रतमें होनेवाली वृत्तिके अनुवाद्पूर्वक स्वप्ना- 
वस्थाका लक्षण ॥ १५७ ॥ 


वक्त प्रयोजनवाली इंद्रियजन्य अंदःकरणकी बृत्ति जाग्रत अब 
स्थाम होवेहै; इंद्रियर्स अजन्य जो विपयगोचर अंतःकरणकी अपरोक्ष- 
वृत्ति ताकी अवस्थाऊु स्वप्नावस्था कहें हैं. स्वप्नमँ ज्ञेग औ ज्ञान 
अंतःकरणका परेणाम है. 


सुपृत्तिअवस्थाका लक्षण ॥ १५८॥ 


सुखगोचर अवियागोचर अज्ञानका साक्षात्पारिणामरुप ब्त्तिकी अवस्थाकू 
सुपु्ति अवस्था कहें हैं. सुपृ्तिम अवियाकी वृत्ति सुसगोचर औ 
अज्ञानगोचर होते है.पयपि अविय्यागोचखत्ति जाग्रतम 'अहं न जानामि” 
इसरीतिस होवेहे, वथापि वृह वृत्ति अंतःकरणकी है, अवियाकी नहीं 
या सपुप्तिठक्षणकी जायदर्गे अविव्याति नहीं. तेंस प्रातिमासिक रजवा- 
कार वृत्ति जाग्रतर्म अवियाका परिणाम हैं, सो अवियागोचर नहा, तेंस 
सुखाकार वृत्ति जाग्रतर्म है सो अवि्धाका पारेणाम नहीं है, 
इसरीतिमईं सुसगोचर ओऔ अवियागोचर अविश्यावृत्तिकी अवस्था 
सुपुप्ति अवस्था कहे हू 


(४३६ ) वृत्तिप्रभाकर । _ 


तषुप्तिसबंधी अर्थका कथन ॥ १५९॥ 

सुपुत्तिमं अवियाकी वृत्तिमं आरूढ साक्षी अवियाकू प्रकारी है| ओ सं 
रुप सुसकू प्रकारी है सुपुत्तिभवस्थामैं सुखाकार अवियाकार पारेणाम जित 
अन्ञानांशका हुया है।तिस अज्ञानांशमैं तिसपुरुपका अंतःकरण लीन है.जागत्‌ 
कालमैं वित्त अज्ञानांशका पारैणाम अंतःकरण होने है; यातें अज्ञानकी 
वृत्तिसं अनुभूव सुसकी जाग्रतमं स्मृति होने है. उपादानका भौ कार्यका 
भेद नहीं होनेतें अनुभवस्मरणकं व्यधिकरणता नहीं. इसरीतियें तीनि 
अवस्था हैं. मरणका औ पूर्छाकामी कोई सुपुप्तिमैं अंतरभाव कहें हैं कोई . 
पृथक्‌ कहें. 

उक्त अवस्था भेदकूं बृत्तिकी अधीनता ॥ १६० ॥ 

यह अवस्थामेद वृत्तिके अधीन है. जाग्रत स्वप्ममँ तो अंतःकरणकों 
वृत्ति है, जाग्रतमें इंड्रियजन्य है, स्वप्न इंड्रियअजन्य है. सुपरण्ित 
अज्नानकी बृत्ति है. नह 

वृत्तिके प्रयोजनका कथन ॥ १६१॥ 

अवस्थाका अभिमानही वध है, अमज्ञानकूं अमिमान कहेँ हैं, सोभी 
वृत्तिविशेष है; यातें वृत्तिकत बंधही संसार है. औ वेदांतवाकक्यात “अह 
अह्मास्मिं” ऐसी अंतःकरणकी वृत्ति होरे वास प्ररंचसहित अज्ञानकी 
निवृत्ति होवैहै सोई मोक्ष है; यार्तें ्त्िका संसारदशार्म वी व्यवहारत्ति 
द्वि प्रयोजन है ओ परमप्रयोजन मोक्ष है. 


कहिपतकी निवृत्तिविषे विचार _ .. 

कहिपितकी निवृत्तिक अधिष्ठानहूपतापूर्वक मोक्षम 
द्वेतापत्तिदोषके कथनकी अयुक्तता ॥ १4९ |. . 
कल्पितकी निद्वानि अधिष्टानरुप होंगे है। यातें सेसारतिय्रन्ति मोक्ष है. 
। कहनेंगे अबररुप मोक्ष है, यह मरिद्ध होते है, यार्ते कत्यिककी विद” 
कू कल्पितका ध्वेस मानिक मोक्ष देवापत्ति दोपका कवन अज्ातम रत 
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न्यायमकरंदकारोक्त अधिष्ठानहूप कर्पितकी 
निवृत्तिपक्षमं दूषण ॥ १६३ ॥ 


न्यायमकरंदकारनें कुल्पिदकी निवृत्ति अधिष्ठानरुप नहीं मानी औ दैता- 
पत्तिकाभी सामाधान कह्माहै, परंतु तिनका ठेस अनुभवके अनुसार नहीं, 
काहेंते १ यह तिनका छेख है+-कल्पितकी निवृत्ति अधिशनसें मिन्न है जो 
अधिष्ठानहुप कहे तो अभिष्ठ न औ कल्पितनिव्त्ति एकही पदार्थ है. दो 
. पदार्थ नहीं; यह सि होवे है. तहां यह पूछें हैंः-अधिए्ठानम अंतर्भाव 
मानिके कल्पिवनिवृत्तिका ठोप इष्ट है अथवा कल्पितनिवृत्तिमं अंतर्भाव 
मानिके पृथक अधिष्ठानक्का ठोप इष्ट है?अन्यप्रकार संभवे नहीं एक्मे अप- 
कार अंतर्भीवही कहना होंवैगा. जो प्रथम पश्ष कहै तौ संभवे नहीं.काहें? 
संत्तारका अषिष्ठान व्रह्म है; भी संसारकी निवृत्ति चले भिन्न नहीं होगे 
तो रुंसारनिवृत्तिके साथनपैं भवृत्ति नहीं हुई चाहिये. काहे्ते ) संसारनिवृत्ति 
ब्रह्म॑स भिन्न तौ है नहीं औ वह्म सिद्ध है. व्यापारसाध्यके अर्थ प्रवृत्ति होगे 
है, स्वमावत्तिद तह्के अर्थ ज्ञानसाधन अवणादिकनमें प्रवृत्ति संभव नहीं 
यातें संसारनिवृत्िका नित्यतिद हमें अंवर्भाव संभव नहीं, औ जो निबृ-' 
त्तिम ब््चका अंतर्भाव कहे तौभी संसारक्षमका असंभव होनेतें ताकी निवृत्ति- 
जनक ज्ञानके सापन भवणादिकनमे प्रवृत्ति नहीं हुई चाहिये. कारें १ सत्ता- 
रकी निवात्ति तौ ज्ञान उत्तरकाठमें होवेहै, ज्ञान प्रथम कल्पितकी निवृत्ति 
होवै नहीं, यह अनुमवृसिद्ध है. औ संस्तारनिवृत्तिस पृथक भह्म, है नह 
यार हानपेँ पूर्व मह्मरूप अधिष्तानकरे अभावत्तें संसारभ्षम संभवे नहीं। यार्ते 
अनुभवस्तिद संतारका अभाव तो क्या जाये नहीं, सत्य कहना होपैगा 
ताकी ज्ञानसे निवृत्ति संभवे नहीं, यार्ते संप्तारनिवृर्ततिंत बह्मका अंतर्भाव 
संभव नहीं, औ संस्तारनिदृति ज्ञान पूरकालमें है नहीं; शानसें उत्तरा- 
ठमें होनेतें सादि है ओ बन्न अनादि है. सादि पदार्थ्म अनादि पदार्थका 
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अंतर्भाव कृथन अयुक्त है. इसरीतिसें दोनुका परस्पर.अंतर्भाव सेभवे नहीं 
यातें कल्पितिनिवृत्ति अधिष्ठानरूप है, यह पक्ष संभव नहीं. औ जो ऐसैं 
कहे, परस्पर अंतर्भाव किसीका नहीं कहैंहें। तथापि कल्पितनिबृत्ति अधि 
छानसें प्रथक्‌ नहीं, अधिष्ठानकी अवस्थाविशेष कल्पितनिवृत्ति है. अज्ञात 
ओ ज्ञानसें उत्तरकारमैं ज्ञात अवस्था होने है. ज्ञाव अधिपष्ठानरुप कल 
तकी निवृत्ति है, ज्ञात अधिप्ठान सादि है; यातें ज्ञानसाधन भवणादिक 
निप्फूल नहीं, औ संसारनिवृत्ति अहसें पृथक नहीं, इसरीतिस ज्ञात 
अधिष्ठानरुपही कल्पित निवृत्तिकूं मानें सोमी सभवे नहीं. काहेप | ज्ञानके 
विषयक ज्ञात कहैंहे, अज्ञानके विपयकूं अज्ञात कहैँहें, अन्नानक्त आई 
रणही अज्ञानकी विपयता कहियेहै. जब ज्ञानर्स अज्ञानका अभाव 
होगे, तव अज्ञात व्यवहार होवे नहीं; तेसें विदेहदशाम देहादिकनके अभा- 
वें ज्ञानका अभाव होनेतें ज्ञाववाका अभाव होने है, याएँँ विदेशदशा् 
अज्ञात अवस्थाकी नाई ज्ञात अवृस्थाकामी अभाव होनेतें ज्ञात अषिष्न 
रूप कल्पित निवृत्तिका मोक्षम अभाव हुया चाहिये. जो मोक्षम अभाव गान 
तो कल्पितनिवृत्तिकूं अनेतताके अभाष॑तें औपधजन्य रोगनिद्वत्तिकी नाई 
परमपृरुपार्थवाका अभाव होवेगा, यर्ति- हे 
न्यायमकरंदकारकी रीतिस अधिष्ानस मिन्न 
करिपतकी निवृत्तिका निरूषण ॥ १६४ ॥ 
कल्पित निवृत्ति अधिष्ानरूप नहीं, वार्स मिन्न है. और अकिशन 
भिन्नमी कल्पिवकी निवृत्ति दैवकी संपादक नहीं, काहेगी! अधिशना 
मिन्न मत्य होगे वो दैव होने. सत्यर्स विलक्षणपदार्थ दतका हेते हींवे तो 
मिद्धांतम सदा अदत है, या अर्थका बाध होगेगा. बाते सस्यादर्थकी 
भेददी देवका सापक है।कल्पितनिवृ्ति अवधिशननमै मिन्न है. हर गये 
नही; याते इतसिद्धि होय नहीं, 
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न्‍्यायमकरंदकारकी रीतिंस कल्पितनिवृत्तिके स्वरूप 
निर्णयवास्ते अनेक विकल्पनका लेख ॥ १६५॥ 
कृल्पितनिवृत्तिके स्वरूपनिर्णयवास्तें इसरीविस विकल्प छिसेहेः-अधि- 
पान मिन्न कल्पितकी निवृत्ति सतहप हैवा असत्रूप है दा सद्सतरूप है 
वा सदसतविलक्षण है ! जो सतरूप कहै तो व्यावहारिक सत्‌ है अथवा 
पारमार्थिक सत्‌ है | जो व्यावहारिक सत कहे दो बहन्ञानसे उत्तर व्यावहारिक 
सत॒का संभव नहीं होनेतें अ्नज्ञानपँ उत्तर संतारनिवृत्तिका अभाव चाहिये. 
काहेतें ) बह्नज्ञानसें प्रथम जाका बाघ होवे नहीं भो घल्नज्ञान्स उत्तर जाकी 
सत्तास्फूर्ति होंगे नहीं सो व्यावहारिक सतकहिये है; यातें कल्पिव निन्न- 
लिकूं ध्यावहारिक सत्‌ मानें तौ ज्ञानसें उत्तर ताका संभव होगे नहीं, यातें 
अधिएनर्स भिन्न कल्पित निदत्तिकूं पारमाथिक सत्रूप कहे तौ देत होगैगा. 
इसरीतिस अधिए्ठानस भिन्न कल्पितनिवृत्ति सतरूप नहीं, जो अधिष्ठानसैं 
मिन्न कल्पितनिवृत्तिकूं असद्‌ कहै तो असत्‌ शब्दका अर्थ अनिवेचनीय- 
है अथवा तुच्छ है ! जो अनिर्वेचनीय कहे तो दोप आगे चतुथ विकल्पके 
संडनमें कहेंगे. तुष्छ कहे तो संसारनिवृत्तिकू पुरुषार्थवा नहीं होवैंगी, 
यातें द्वितीय विकल्प संभव नहीं औ अधिष्ठानर्स भिन्नके सदसत- 
रूप कहे तो एकपदार्थकें सत्स्वरूपता औ असतर्वरूपता विरोधी होने 
समे नह, भी सदशतरूप पाए पुरेठलः सतपक्षका दोष होगेणा औ 
अमृतपक्षका दोप होरैगा, काहेतें | कल्पितनिदृत्तिम सत्‌ अंश है यांतैं दवैत 
होतेगा औ अस्त अंशर्ते परुषार्थवा होगंगी. औ सदसतशब्दका ऐसा 
अर्थ करे संत कहिये व्यावहारिक सत्ताका आभय है. जी अस्त कहिये 
पारमार्यिक सतसें मिन्न है, या सत्‌ असतका विरोध नहीं: काहेते|पटा- 
दिक व्यावहारिक सत्ताके आश्रय ओ प्रार्माथिक सर्स भिन्न प्रसिद है; 
यातें उक्त विरोध नहीं, औ पारमार्थिक्त सत्ाका निपेध करनेंतें दैत 
नहीं, घ्यावहारिक सा है तृच्छ नहीं; यातें अपुरुषा्थभी नहीं, इस 


(४४० ) वृत्तिभभाकर । 


रीतिस अषिश्ननसे मिन्न कल्पितनिवृत्ति पारमाथिकः/ ._ , .. . रैक 
सत्तावाढी है इसअमिम्राय्त सत्‌असतरूप कहे तो प्रथम विकल्प व्या- 
वहारिक सत्‌ मानें तो जो दोप कहा “ज्ञान उत्तर व्यावहारिक पदार्थका 
. अत होवैहै” तिस दोपतें यह अभी संभव नहीं; यातें तृतीय विकल्प 
भी संभव नहीं, ओ अधिष्ठानर्स मिन्न कल्पित निवृत्ति सदसत्‌ विछक्षण है 
यह चतुर्थ वक्ष कहे तो सहदिलक्षण कहने देव नहीं; भौ. अम्नत् विलक्षण 
कहनेस अपुरुपार्थवाभी नहीं, तथापि ऐमवे नहीं, काहेगें! सदशद्दिरक्षण 
अनिषेचनीय होवेहै, यातें कल्पितकी निवृत्ति अनिवेचनीय है, यह सिद्ध 
होपैगा. औ गाया अथवा ताका का अनिरेचनीय होगे है, यातें अज्ञान 
सहित संत्ारकी निवृत्तिमी भनिर्षधनीय होते तो माय[ुरुप अथवा माया- 
का कार्यरुप अज्ञान सहित प्रपंचकी निवृत्ति माननी होवेगी. मायारूप 
अथवा मायाका कार्यकृप्र उक्त लिवृत्तिकूं कहे तो घटरप पटकी 
निवृत्ति है; इस कथनकी नाई उक्त कथन हास्यका आसपद है, भी 
चह्ज्ञानर अज्ञानतहित प्रपंचकी निव्ृत्ति होगे तिततें अनंतर पुरुषाथ- 
साथन सामग्री कोई रहे नहीं यह सिद्धांत है. बल्ज्ञानका फुछ कल्पि- 
तकी निवृत्ति मायारुप अथवा मायाका कार्यरुप होने ताका निवर्तेक कोई 
रहा नहीं।याएँ मोश्नदशार्म भी माया था ताके कारयेका नित्यसंय रहने 
निर्विशेष बल्षकी आमिरुप मोक्षका अभाव होवेगा. यातें चतुर्थ पक्षमी संभर 
नहीं, इसरीति अन्ना तत्कार्यकी निदृत्ि अन्न मिन्‍ने है सतरुष नहीं, 
याते देते नहीं, अस्त नहीं, यारतें पृरुपाथेता नहीं, संदस्टप नहीं, या 
उमयपक्षउक्त दोप नही,अनिरंचनीय नहीं, याते मोक्षदशाएँ अनान वत्का: 
मैका शेत्र नहीं, बाते टक चनुवधिवकारम विछक्षण अतान तर्कायकी 
खिधृति वर्क्स मिन्‍न ई ह 
न्यायमकरंदकांरकी रीतिम उक्त च्यारे प्रकार विलक्षण ऑ 

बक्से मित्र पंचमग्रकाररुप कल्पितकी निमृवत्तिका स्वक्प 354॥ 


जीवेखखृत्तिपयोजननिवृत्तिनि०-प्र० ८. (४४१ ) 


पंचमप्रकार ताकूं करें हैं. जैसे सदसतसें विलक्षण पदार्थकी अद्वैतमतमे 
अनिर्वेचनीय पारिभाषा है, तैसें सतरूप), असतरूप २, सदसतरुप ३; 

सदसद्विलक्षण अनिर्वेंचनीय ४ इन च्यारिप्रकार्स विलक्षणप्रकारवाढी 
. अज्ञान तस्लार्यकी निवृत्ति है. चतुर्विधप्रकारस विलक्षणम्रकारका नाम पंचम 
प्रकार है, यातें अज्ञान तत्कार्यकी निवृत्ति बसें मिन्न है; ता निवृत्तिम पंच 
प्रकार हैं; यह न्यायमकरंदर्म 'छिएया है।- 

* न्यायमकरंदकारके मतकी असमीचीनता ॥ १६७॥ 

सो समीचीन नहीं, काहेतें) व्यावहारिक सत पदार्थ तौ छोकमें प्रसिद्ध है 
ओऔ अनिर्वचनीय पदार्थमी इंद्रजालकूत छोकमें प्रसिद्ध हैं; तैंसे पारमार्थिक 
सत्पदार्थ शास्रमें तह्न भसिद्ध है. औ विद्वानोंके अनुभवत्तिद् चह्मात्मा है 
इस सर्वे विलक्षण कोई वस्तु छोकशास्रमें भतिद्ध नहीं, अत्यंत अप्रसिद- 
रुप अज्ञानसहित संसारकी निवृत्ति मारने तौ पुरुषार्थताका अभाव होगैगा. 
काहेतें ! पुरुपकी अभिलापाक़ा विषय पुरुषाथ कहियेहै. अत्यंत अप्रतिद्धमें 
पुरुपकी अभिलापा होगे नहीं; किंतु प्रसिदम अभिठापा होवहै, या्ें प्रसि- 
द्धपदार्थनर्स विछक्षण कल्पितनिवृत्ति नहीं, “ ययपि कल्पितनिवृत्तिकूं अ- 
पिष्ठानरुप मानें तौमी संसारका अधिष्ठाद बन्म प्रसिद्ध नहीं, तथापि पूर्व 
आनुशूरर्ण जभिरझाषा होगे है, यह निषण नहीं है; किंतु अनुभुतके सजा- 
तीयम अमिलापा होवहै. जैंसे भयरूप अनयथहेतु सर्पकी निवृत्ति अधिष्ठन 
रज्जुरुप है; तैसे जन्मगरणादिरुप भनर्थहतु सं्तारी निवृत्ति अधिश्न 
च्नरुप है, इसरीतिस अधिए्ठानत्व धर्म ब्नह॒प संत्तारकी निमृत्ति अनुभू- 
तके सजातीय होनेंतें पुरुपफी अभिलापा संभवैं है, औ पंचम प्रकारवा- 
दीके मम अनुभूत सजातीय नहीं होने प्रवृत्ति संभव नहीं। औ अपि- 
प्ानसे भिन्न मानें तो भाष्यकारके वचन विरोध होगैगा. भाष्यकारन 
कुल्पितनिवृत्ति अधिष्ठानरुपही कही है. 


(४४२) वृत्तिभभाकर। 


न्यायमकरंदकारोक्त ज्ञात अधिष्ठानहपकर्पितकी निवृत्तिपक्षमे 
दोषका उद्धार औ ग्रसंगमें विशेषण उपाधि और 
उपलक्षणका लक्षण ॥ १६८॥ 


ज्ञात अधिष्ठानरूप कल्पितकी निवृत्ति माननेम जो दोप कत्मा हैः 
मोक्षद्शामें ज्ञावचके अभावतें कल्पितनिवृत्तिका अभाव होनेतें कल्पितका 
उज्जीवन होवैगा. ताका यह समाधान है।-ज्ञातवविशिष्ट औ ज्ञातल्वउप- 
हित ब्रह्म तो मोक्षकालमे नहीं है. काहेपैं ! ज्रावत्वविशेषणवाठेक 
ज्ञातत्वविशिष्ट कहें हैं. ओ ज्ञावतज्पाधिवालेरूं ज्ञ[तत्वउपहित कहें 
हैं, कार्यमें सम्बंधी जो वर्तमानव्यावर्तक सो विशेषण कहिये है, जैसे नील- 
रुपवाढ घट उपजैदे, या स्थानमैं नीलरुप विशेषण है. काहेंतें ! उत्त- 
त्तिरुपकार्यसस संबंधी है. औ घटमैं वर्तमान हुवा पीत घटसे व्यावपेक है. 
ओऔ कार्यमें असंबंधी वर्तमान व्यावर्तके उपाधि कहिये है. मत भेरी 
उपृहित आकाशमे शब्द है इस स्थानमैं भेरी उपाधि है. कहते) शब्दकी 
अधिकरणताम मेरीका सम्बंध नहीं औ वर्तमान भेरी वाह्यकाशते व्यावर्तक 
है, औ कार्यम असम्बेधी व्यावर्तक होपे सो उपलक्षण कहियेहै, उप- 
कक्षणमें वर्तमानताकी अपेक्षा नहीं, अतीवभी उपछक्षण होयें है. भी 
उपाधि तो विशेष्यके सर्वदेशमें होबेहे, उपलक्षण एकदेशर्म होव्रहेः जे 
/काकवद गृह गच्छ ऐसा कहें, जिप्त गरह्म काकसेयोग देख्पा है, तिस 
गृहतें काक चल्या जावे तीमी गमन करेंहे. इहाँ गृहका काक उपछक्षण 
है, काहेतें ? गमनरूप कार्यमे अप्रम्तेधी है औ गहके एक देशों है) तेगे 
ववैमान भ अतीत काक अन्यगुहते व्यावर्वक है. इसरीति विशेषण 
आऔ टपाथि तो वर्वमान होगेंदे, शर्तें विशेष्यक सर्वदेगमें भी गर्वकार््म 
शेर, रिशेष्यके जा देशम जा काठमे नहीं होगे ता देशर्म ता काठमें 
विशिष्ट व्यवहार नहीं होग है भी टपहित स्थवद्मारभी नहीं हो4ई. 


जीवेखखूत्तिप्रयोजननिवृत्ति नि०-प्र० ८... (9४१३ ) 


किंतु जितने कालमैं जितने देशमैं व्यावतंक होगे उतने देशमेँ औ 
कार्लठमैं विशिष्ट व्यवहार औ उपहित व्यवहार होवेंहे, सो मोक्षद्शा्म 
ज्ञातलका संबंध नहीं, किंतु पूर्वज्ञातत्व हुयाहै, यातें ज्ञातवविशिष्ट औ 
ज्ञातत्वउपहित तौ अषिष्ठान नहीं है, औ व्यावर्तक मात्रकूं उपलक्षण 
कहें हैं, पतेमानमँ आग्रह नहीं; यातें विशेष्यके एक देशमें सम्बंध हुये औ 
एककाठ में सम्बंध हुयेमी व्यावतककूं उपलक्षण कहें हैं, इतर पदार्थों 
भेदज्ञानक व्यावृत्ति कहें हैं. विशेषण, उपाधि, उपलक्षण ये तीन इतरसैं 
व्यावृत्ति करेंह तिनमें विशेषण तो यावत्‌ देशकालम आप होवे, तिस 
देश कालस्थ स्वविशिष्ट विशेष्यकी व्यावृत्ति करेहै. जाक़ी व्यावृत्ति 
विशेषणसे होगे सो विशिए कहियेहै, भौ जिप्त देशकाल्मं व्यावेतेक होवै 
तिप्त देशकाल्स्थ व्यावर्तनीयकी व्यावृत्ति करे, आपू बहिभूत रहै सो 
उपाधि कहिये है. जाकी व्यावृत्ति उपापिस होवे; सो उपहित कहियेहै; 
औ व्यावतैनीयके एकदेशमे कदाचित्‌ होयफे व्यावृत्ति करे ती उपाधिकी: 
नाई आप वहिरभत रहै सो उपलक्षण कहिये है; जाकी व्यावृत्ति उपलक्ष- 
णर्स होगे सो उपलक्षित कहियेहै. यातें यह निष्कपे हुयाः-व्याव्क 
व्यावतनीय इन दोजृगें विशिष्ट व्यवहार होवैहे, जितने देशर्म व्याववैक 
होगे, उतने देश स्थित व्यावर्तनीय माजमें उपहित व्यवहार होते है, परंत 
व्यावरतक सद्भधावकाठमें व्यर्वेतेककू त्यागिके ठपहित व्यवहार होगैंहे, औ 
व्यावदेनीयके एक देशमें कदाचित्‌ ब्यावर्तक होवे, तहां व्यावर्तनीय मात्र 
उपठक्षित व्यवहार हो वैहै इहां व्यावतेक सद्भावक्ी अपेक्षा नहीं. इसरीतिसे 
विशेषणादिकनके भेदतें अंतःकरणविशिष्ट प्रमाता है। अंतःकरणोपहित 
जीव साक्षी है औ अंवःकरणोपठक्षित इंथर साक्षी है. इहां प्रसंग यह 
हैः मोश्नदशामँ ज्ञावलके अभाव न्ञातत्वविशिष्र औ मावलोपहित तौ 
अधिष् न संभव नहीं,तथापि ज्ञावब्योपछस्षित अधिशन मोश्षदशाममी हैक 


(४४४ ) वृत्तिमाकर । 


अधिष्ठानहूपनिवृत्तिके पक्षमें पेचमग्रकाखादीकी शंका ॥१६९॥ 

जा पंचमम्काखादी यह शंका करें: जामें कदाचित्‌ ज्ञादल होगे तामें 
ज्ञावसके अमावकरालमें भी ज्ञातलवोपलक्षित मानें तो ज्ञावलर परवकालमैंगी 
भावी ज्ञातलकू मानिक ज्ञावलोपछ॒क्षित कह्या चाहिये. जो पूर्वकाहमें 
ज्ञावत्वोपछाश्षित मानें तो संसारकालमैंभी ज्ञातवोपरछक्षित अभिष्ठानहुप से 
सार निवत्तिके होनेतें आनायासतैं पुरुपार्थपरात्ति होगी; या ज्ञातलवक 
अभावकाठमें ज्ञाततवोपढक्षित अधिष्ठनकूप कृव्पितनिवृत्ति कहना योग्य नहीं 


उक्त शंकाका समाधान ॥ १७० ॥ 

ताका यह समाधान हैः-व्यावर्तक संबंध उत्तरकालमे उपठत्तित' 
व्यवहार होगे है, पवेकालमैं नहीं होगे है.जैसे काकर्सबेधतीं उत्तरकाठमें 
काकोपलक्षित व्यवहार होगे है. तंग शावलकी उत्तविर्ते पु पेसारद 
शार्में ज्ञवलोपढक्षिव अधिए्टान नहीं, किंतु उच्तरकालमैं ज्ञावबफे अब- 
द्वावकालमें भी बातत्वोपछ॒क्षिव अधिष्ठान है, ताका स्वरुपही 
सँसारनिवृत्ति है, 

न्यायमकरंदतें अन्यरीतिसें अधिष्ठानतें मिन्न कल्पितकी 

निवृत्तिका स्वकू्प ॥ १७१ ॥, 

कृटिपिवकी तिवृत्ति अधिष्ठानर्स मिन्न है; या पक्षम आग्रह होगे तो 
न्यायमकरंद्य्ंथर्म उक्तरीति अत्यंत अप्रप्तिद्ध पंचमत्रकार मानना निप्फठ 
है, काहेगें! अनिवेचनीयकी निवृत्ति अनिर्वेचचनीय है. विश्वृत्ति नाम घंगका 
है। तित ध्वेस॒रे अनंत अमावदूप मानें औ अधिहानर्त मिन्न गार्ने मो 
मोश्नद्शाम दें होवे, सो ध्यंप्त अनंत अमावदृप नहीं; किंते अगिक भाव: 
विकार है. यास्‍्कताम मुनिर्न वेदका अंग निरक्त कन्या है। वाम जस्में 
मना, वृद्धि, परिणाम, अपक्षय, विनाश ये पद्भावविकार कह, भाव 
फहिये अनिवेचनीय बल्छ ताके विकार है, अवस्थाविंगेप ई. अर्निपियी 
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यकी अवस्था विरोष होनेंतें जन्मादिक नाशपर्यत अनिर्वेचनीय हैं. जेंसें 
जन्म क्षणिक है. काहेवे!आयक्षणसंबंधकूं जन्म कहेंहँ; प्रथम क्षणम 
५ जायते” ऐसा व्यवहार होवहै, द्वितीयादिक्षणमे / जात: ऐसा व्यव- 
हार होवेहै'' जायते” ऐसा व्यवहार होगे नहीं.तैसें मृदरादिकनतें घटका 
चर्णादिभाव होबे तब एक क्षणम घटो नश्यति” ऐसा व्यवहार होवे है। 
द्वितीयादिक्षणमैं “ नष्टो घटः” ऐसा व्यवहार होवे है. “नश्यति” यह व्य- 
बहार होवे नहीं; यातें जन्मनाश क्षणिक है, वतेमान जन्म घटका है, यह 
५जायते घट” या वाक्यसैं प्रतीत होवे है. अतीत जन्म घटका है; यह 
५जातो घट: या वाक्पसैं प्रतीत होवै है. जैतें घटका वर्तमान नाश है, 
यह “ नश्यति घट या वाक्य प्रतीत होथे है औनष्टो घट: ” या 
वाक्य घटका अतीत नाश प्रतीत होवै है. जो ध्वेसरूप नाश अनंत होबे' 
तो नाशमें अतीतल व्यवहार नहीं हुया चाहिये; यातें नाश अनंत नहीं 
किंतु क्षणिक है ओ भावविकार है; यातें अभावरूप नहीं,औ अनुपृ- 
लब्धिनिरुपणमैं अनंत अभाव ध्वेस कह्या, सो न्‍्यायकी रीति कह्माहै 
वेदांतमत्म एक अत्यंताभावही अभावपदार्थ है; इसरीतिसं कल्पितकी 
निवृत्ति क्षणिक है. जैंस विद्वावके अनिवेचनीय शरीरादिक ज्ञानसे उत्तरमी 
प्राख्धव॒लतें किचित्काठ रहेहै. देतके साधक नहीं. पैसे ज्ञानसें उत्तरकाढ 
कल्पिवकी निवृत्ति एक क्षण रहैहै; यातें देवकी साधन नहीं. एक क्षणवें 
ठत्तर कल्पित निवृत्तिका अत्यंताभाव है सो त्ह्लरूप है. 
उक्तमतमें पुरुषार्थका स्वरूप. ( दुःखाभाव वा 
केवल सुख )॥ १७२ ॥ 

या मम दुःखनिवृत्ति क्षणिकमाव होनेतेँ पुरुषार्थ नहीं; किंतु दुःसाभाव 
पुरुपार्थ है, अथवा दुःखाभाषभी पृरुपार्थ नहीं; किंतु केवठ सुसही पृरु- 
पार्थ है, काहेतें | अनंत दुःखसहित ग्राम्यधर्मादिकनका सुस्त है। तार्म 
स्वभाव्स सकछ जीवनकी प्रवृत्ति होवे ह. जो दुः्खाभावभी परुषकी 


(४४६ ) वृत्तिप्रभाकर। 
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अभिलापाका विषय होने तो सर्वथा दुःखत्रसित सुखमें पुरुपकी अभि 
ढापा नहीं हुई चाहिये; औ जहां दुःखाभावमें अमिदापा होपैहै, वहाँ 
भी स्वरुपसुखानुभवका प्रतिबंधक दुःख है, ताके अमभावकालमें स्वरुप- 
सुखका प्रादुर्भाव होने है, याएें दुःखाभावमें पुरुपकी अमिवापास्वरुप 
सुखके निमित्त है. इसरीविसं मुर्य पुरुषाथ सुख है, दुःखाभाव नहीं, यातें 
दुःखात्यन्ताभावकूंमी अल्मरुप नहीं मारने भी अनिर्वेचनीय मानें तो वाका 
. भी वाध संभव है, परंतु अनिर्वेचनीयका बाधरुप अभाव तो अधिए्तन- 
रुप अनुभवसिद्ध है,यातें अज्ञानसहित मावामावरुप प्रपंच औ ताकी तिवृत्ति 
सकल अनिरवेचनीय है, तिन सर्वका अधिष्ठानरूप बाघ होयके निद्वेत 
स्वरूप परमानेदरूप परमपुरुषा्थ मोक्ष है. हु 


इति श्रीमन्निश्वलदाससंज्ञकसा धुविरचिते वृनिप्रभाकरे जीवेबर- 
स्वरुपनिरूपणपुरवेकत्ृत्तिमयोजवनिरुपणसहितकालिपित नि३- 
त्तिस्वूपनिरुपणं नामान्‍्टम: प्रकाशः ॥ ८ ॥ 
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